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فهرسشنويسي براساس اطلاعات فيها. 


وازنائه. ؟.فرآن--مارالارف.. اقم واصظزاده خولساني مد 17-4-.بيدينساد بروهتسهاي 


كن 
لتقام 


نا 
كتاعفانة مي [بران 


اللهجم قد له اق رآن وس رتبلاغته. 
املد المتعرون 
تأليف و تحقيق: قسم الف رآن في بجمع البحوث الإسلاميّة 
إشراف: الأستاذ محتد واعظ زاده الخراساني” 
الطبمة الأول 470 لق /744 اشن 
١٠٠٠نسطة‏ /القمن: 07-١‏ اريال 
الطباعة: غوقيريغ 
ممع البحوث الإسلامية ص .ب 109701 
هاتف و فاكس وحدة المييمات في ججمع البحوث الإسلاميّة: 7-.170:8. 
معارض بيع كتب مجمع البحوث الإسلامية. (مشهد) 170117؟: (قم) 1/0014 
شركة بعنشر. (مشهد) لفائف /40101519, الفاكس 2010070 
عاك ءتسعاعذ© مما :تنمس ع تتكجعنسعاعذ جم 
حقوق الطَبع حفوظة للثاشر 


المؤلفون 
الأستاذمحمّد واعظ زاده الخراساني 
ناصر الُجفي” 
قاسم الثوري" 
تحمّد حسن مؤمن زاده 
حسين خاكشور 
السيّد عبد يبيد عظيمي 
السيّد جوادسيّدي 
اليد حَسينَ رَصويان 
علي رضاغفراني 
حمّدرضانوري 
السيّد علي صبَاغ دارابي 
أبوالقاسم حسن بور 


قد فض عرض الآيات وضبطها إلى أبيالمسن الملكي” و مقابلة التصوص 
إلى خضر فيض لله وعيدالكري الرتحيمي وتتضيد الحروف إى المؤأفين 


كتاب نخبة 

مؤتر تكريم خدمة القرآن الكريم في ميدان الأدب المصتف. 

الكتاب التُخبة في الجمهوريّة الإسلاميّة الإيرانيّة. 

مؤقر الكتاب المنتخب القالث للحوزة العلميّة في قم. 

التورة الثاني لاتتخاب وعرض الكتب والمقالات الممتازة في حقل القرآن. 


الملتقى الثاني للكتاب التُخبةالّذي يعقد كل سنتين في حافظة خر اسان الرتضوية. 


ملتقى تكريم نخبة الموزة العلميّة في خراسان الراضويّة. 


لاق 
لق 
7ق 
1ق 
اق 


لاق 


ذرو 

ذعن 

ذقن 

الأعلام المنقول عنهم بلاواسطة 
وأسماء كتبهم 

الأعلام المنقول عنهم بالواسطة 


إرنكا 


إرذفا 


إرففا 


05-0 
كسد 


'تصدير 
بسثم الله الحم الرتحيمٍ 

الحمدث رب العامين. و الصّلاة و السلام على خير خلقه وأفضل بريته, سيد 
الأنبياء والمرسلين مولانا ونبيّناحمّد المصطفى خاتم التَبِيِّين وعلى آله الطَيبين 
الطّاهرين و صحبه الميامين المنتجبين, و من تبعهم بإحسان إلى يوم اللدين. 

و بعد نشكر الله تبارك و تعالي كر كتير على أن سهّل لنا الأريق» و وسّع لنا 
التوفيق لإكمال الْجلّد العشرين من عوسوحتنا القرآنيّة الكبرى المسمّى: «الّعُجم في 
فقه لغة القرآن و سر بلاغته» الحَاوي للَصَوَحنَاللقويّة والتفسيرية. والدراسات 
البلاغية, والأسرار القرآنية؛ إهداء وتبشير) للّذين يُتابعون بثسوق وافر وجد د بال 
رات هذا للعجم مسارعين إلى الوقوف عليه جلا بعد لدي راغبين في الاتتناس 
بكتاب ريّهم, و معرفة أسراره و رموزه و فقه لغته. ومدى بلاغته وإعجازه. أوئتك 
الذين هم راد العلوم القرآنية في العالم الإسلامي من داخل البلاد وخارجها تن 
يُبدون لنا رغبتهم في هذا الكتاب مشافهة و كتابة. مما يستوجب مئا شكرهم شكر 


وقد احتوى هذا امُجلّد 1١‏ ماده من حرف «الدال» ابتداء من «دم دم» واتتهاء 
ب«دي ن». و١١‏ ماده من حرف «الذال» ابتداء من «ذأ ب». وانتهاء ب«ذ ق ن». 
و أطول مواد اجموعة الأولى في هذا الجلّد: «دي ن». و مواد الجموعة الثانية: 
«ذرر». 
انسأل الله تعالى دوام التوفيق و التسديد لإكمال العمل و إنباز الأمل. 
و آخر دعوانا أن الحمد لله ر بّالعالمين. وسلامٌ على المرسلين. 
محمّد واعظ زاده الخراساني 
مدير قسم القرآن بمجمع البحوث الإسلاميّة 
في الآستانةةالمرّضويّة المقدكسة 
ربيع الأول عأم 1471ه.ق 


دم دم 


القُصوص اللغويّة 
الحخييل: الكنئمة: اهلاك المتاصل. 
أبوعمر والشتيباني: التماوم شيء شبيه الفلزل: 


ايديل 


يسبيل من السّمُر والسُلَمء أجمر.و الواحد: دسْدِمٍ وهو 
حيطة أَمّأسلم. [شجرة] لحا 
الدْمدم: ما بيس من الكلا. 
الدتثليم: أصول الصلّبان المحيل؛ في لغة بني أسده 
وهوفي لغة بني قيم: الدئنين. ‏ (الأزهري 41:14 
قال أبوالمخرقاء: تفول للنتيء يُدفن: 
عليه أي سويت عليه. (الأزهري 47:14 


أبن الأعرابي: دندم.إذا عذب عذايا 


وس 


ناهرب (الأزهري 0:14 


الدَيئوّري: و التشدامة, عُتبةكسطح ها وركة 
خض راء مُه صغيرة. و ارق مثل الجر بض 
شديد الحلاوة, يأكله الثاس. وترتفع من وسطها قصب 
قار اتير في رأسهائنغومة معل مُرُومة البعتل. فها 


لفظ واحد. مرة واحدة. في سورة 


ددم 


حب وجممها: دَُدام. 

لحري الُدم: ما ييس من الكل والشجر, 
وَاليَماوم شيء يُتسبه القطيران. يسسيل من الشكُم 
وا لمر أحمر الواحد: دِندِم, وهو جيّد. وهو حيضة 


لين سيده 908:5) 


ءاسلم يمن شجرة. 

ولس اهلك وناش د لنيز لف 
مكحم 
فتن 

الأزقسري: يفال: ددنت على التتسيء.أي 
أطبَقت“عليه. و كذ لك دَمْدَمْتُْ عليه القبر وما أشبهه. 
الذلك يقول: ناقة مَدمُومة. أي قد أليسها النتحم, فإذا 
رز تالإطباق:نتشتةعليه. 7 

أخبرن المنذري عن إبراهيم الحربي: عن عرو 
عن أبيه قال: ادم ما يبس من الكلا. 

قلت: هو الدلدين. 

الصّاحِبو لمم :داء معروف. 


لككنلم 
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ددم لله سبحانه عليهم.أي أهلكهم. 


المنلكقنا 


والنتئدمة: الغضب. و ددم عليه : كلمه مُصجاة 


الدينةا 

الراغب: فتندم علئهم يهم »» أي اهلكهم 
وأزعجهم. 

وقيل1 

انندم فلان في كلامه. 
الفيروزاباد. 


امّ: حكاية صوت الرة,! ”أو منه 
لفك 


جد جمعه: تدام. 
والسشادم كعلابط: 


ان: أمر قساني. والاني 


)١(‏ الظاهر: الي » كما ذكره القاسمي(30 فللن 


أحمر أيضًا إلا أن في رأسه سوادً!, وهما قاطمان 
إلّماب. شرب نصف دائق منهمائُق وّلأذيقة 
ألصبيان. : 


و الثم بالكسر: يَبيس الكل وأصول الصّلُيانَ 


لأنقللا 


سود شيت: دَسْدم عليه غَضيِب, والقوم 
وعلبيهم : محَتْهُمٍ فأهلكهم. و الشيء: أهلكه 


ندم الجيش المدر: لهم وأهلكهم مستأصلا. 
اندم : يقال: عتاد دمدم: الذي ينفجر في دشل 
ل 
ي: الأصل الواحد في هذه المادةه دم م» 
هو الإطباق والغشي بطَلي أوسّ سن أوشيهه. ويضاف 
إلى هنذا للفهوم في ندم التكرّر. وتحقق الفسل 
وجريانه بدفعات؛ وذلك بسبب التُضاعف في اللفظ. 

و أمًامفهوم التعذيب والإهلاك, فقد ينستفاد 
بالقريئة الكلاميّة والمقاميّة. كالاستعمال حرف 
«على > فيقال: دَمَودَمْدم عليه. 


و أما إطلاق « الددميم » في مورد العيوب العارضة 
إإطباق أمور وغشيها على شخص من 


لفطرة فتُوجب تغييرها. كال ذمائم الني 

تحدث في التفس و تزيل صفاءها وجلاءها. 
َقََمْم لهم ريُمْبذَلهمْقسيها4. فأطيق 
عليهم ما يتم بضررهم و عذابهم حتّى أهلكوا. فسوى 
تود وام يبق منهم متشخص طاغ. و ضمير التَانييث 


.برجع إلى تود. ب 

فظهر لطف التمبير هذه المادة دون كلمات 
الإهلاك والإفناء والتعذيب وغيرهاء فإنَ تعذييهم 
كان بمرات و بالمرات وبالتدريج. ميا 


أبن عيّاس: أهلكهم رهم بذنيهم. بقتلهم الثاقة. 
وتكذيهم صالًا. دما 
عطاء: أي فدّثر عليهم رتهم. 
(الطير سي 116:0 
للك 


» يفول: فسوّى الدَثدمة 
(مربحنة 


لياف 
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الرجاج: معنا تشدم عليهم: أطبق عليهم 
المذاب. يقاا : سَْدسْتُ على الثتيء إذا أطبقت عليه. 
و كذلك. :عليه القبر وما أشبهه. و كذلك ناقة. 
مَدْمُومَة أي قد ألبسها التتحم » فإذا كرّرت الإطباق. 
قلت: مدنت عليه. لمم 


:١(يسولآلاو‎ :)411:1١( البرُوسَوِي‎ 


الأمّة بإنزال العذاب يصغيرها و كبيرهاء بممنى سوّى 


يهني ليق 

الماورادي؟ فيه ثلا 

أإحدها: معناه: فغضب عليهم. 

آلتاني: معناه: فأطبق عليهم. 

اثالث معناه: دمر عليهم, و هو مثل دَمْدَم, كلمة. 
بالحبشية نطقت بها العرب. لحك 

الطُوسي” مناء أهلكهم لله تعالى عقوبة على 
ذنوبهم. من تكذيب صالم وغقر الثافة. 

وقيل: ممنى لَحَمْمْعَليهِمْ: دترعليهم, وقيل: 


معناء: أطبق عليهم بالسذاب. يقسال: سدس على 


ِيّ: فأطبق عليهم العذاب» وهو مسن 
تكرير قوط:ناقة مَمُومّة, إذا يها الشجي 
لَِبذلبهم» بسيب ذنهم.وفيه إدذارعظيم بعاقبة 


أى فسوّاها بينهم ل يليت منها 
صغيرهم و لاكبيرهم. الك 

نحوه البتّضاوي (1: 6317).و النازن (9: 1511 
و الشّربيني'(1: 4 04). وأبوالسّصود (451:3) 


ذلك وهي الَندمّة وفي بعض المصاحف ( فََهدَمٌ) 
و هي قراءة بن لبي باهاء بين السدالين. و في بعضهم 
(فََئْ) وفي مصحف ابن مسعود ( فََماهَا عله 


ا دقل 
نموه أبوحيّان اهتوم 
الطترسي:وقبل: البق علي باسني 


و أهلكهم دهم لأثهم رضوا جميمًا به وتوا 

عليه. و كانوا قد اقترحوا تلك الآية فاستحقًوا ما 
ارتكبوه من العصمان والطّفيان عذاب الاستتصال. 

لمكحق 

غو الأريحية كعم 
القكرالرآزي: فاعلم أن في التشمة وجوهاد 

أحدها: [قول الربجّاج وأضاف:] 

قال الواحسدي ادم في النّضة: الأطبخ. ويقفال 

نئيء السّمين: كأ لما دم بلحم دَمًاء فجعل 

الٍتمدم» من هذا الحرف على التضعيف. نحو كبكبوا 

بايد فعلى هذا معى ملم 4: أطيق عليهم 


العذاب وعمهم. كالتتيء الذي يلطيخ به من جمييع 
الجوانب. 

الوجه الثاني: تقول للشيء يُدقَن: ددست عليه, 
أي َي عليه. فيجوز أن يكون معنى وَقََضْدَم 
م: فسوى عليهم الأرض: بأن أهلكهم فجعلهم 


تحت القراب. 


الوجه الثالت: قال ابن الأنباري: لْتَسْدَم4: 
غضبء وال اكلا لذي مرعج الرجل. 


وهوقول القَرَاء الفلادتد 

النسّفي: أهلكهم هلاك استتصال. ‏ (000:4) 
أبن كثير: أي غضب عليهم فدثر عليهم. 

لاسلس 

القاسمي: أي أهلكهم و أزعجهم بسب كفرهم يد 

ديهم رسوله وغفرهم ناقته.استهانةبه 


وقل. :الدَمْدَمَة حكاية صوت اهذه. 
فندافنئد 
اللَراغي: أي فاطبق عليهم المذاب. و أهلكهم 
هلاك استتصال. ول بق منهم ديارو الانافخ نار كما 


أشار إلى ذلك بقوله: وها أي فسرى القبييلة. 
فى العقوية. ول يقلت متها أحد. بل أخذ بها ككبيرهم 
و صفيرهمذترئهم وأتاهم. سبلو 
عد عطي :و الدّئدمة: الغضب وما يتّبعه من 
تتكيل. و اللفظ ذاته «دمدم »يوحي با وراءه. 


ويُصوّر معناه بجرسه. ويكاد يرسم مهد مُرُوِعَا 
عخينً! وقد سرى لله أرضهم عايها بسافلها. وهو 
المشهد الذي يرتسم بعد الدمار العنيف السشّديد. 
الداتلها 
أبن عاثسور: أي ماح عليهم رئهسم صيحة 
غضب. والمراد هذه الَنْدَمَة صوت الصّاعقة 
والرجفة التي أهلكوابهاء قال تصالى: لَفََحَدَكهُمٌ 
الصيحَة» الحجر: 7/. و إسناد ذلك إلى لله از 
عقلي” لأالله هو خالق المّيحة و كيفيّاهاء فوزن 
جتشتم « ملل . وقال أكدر المفسّرين:لَسْدم 
عَلَيهمْ 4 أطبق عليهم الأرض, يقال؛ دسم عليه القسير, 
إذا تيقد ودشدم مكرر «ددتم» للمبالفة. شل 
كبكْب؛ وعليه فوزن دَنْدء 


عَلَيْهم» وفسويها هاي 


وفرع على وذ 
فاستووا في إصابها لهم فضمير اللمسي انإ 
الدَْدّمّة المأخوذة 


ومن فسمّروا لدء 
قالوا: ممنى يها 4: جعل الأرض مستوية عليهم: 
الاتظهر فيها أجسادهم و لابلادهم, و جل وا ضمير 
ث عائدا إلى الأرض المفهومة من فعل وَحستمَ4 
فيكون كقوله تصالى: ول وْكسَوَى بهم رض » 
اللساء: 43 سد ضما 

الطَباطّبائي؛ التئئمة على النتّيء: الإطبساق 
عليه. م عليه القبر. أي أطبقه عليه, والمراد: 
هوم يعذاب يقطع دابرهم ويح و أششرهم يسبب 
ذنيهم. لمدلئفن 
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عبدالكري الخطيسب :أي أخذهم لل جيمًا 
بالعذاب» فلم ببق منهم باقية بسبب هذا الوم فلي 
الذي كان منهم. 

والتئتمة:الإهلاك الجماعيالّذي لايُيقى 
ولايذر. (0ا خم 

مكارم الشتيرازي: ؤْتسدمٌتمني أهلك, 
و تأتي أحيانا بعنى عذّب وعاقب. وأحيانا بمنى 
سحق واستأصل. و بمعنى سخط أو أحاط.(١1:‏ 1189 

فضل الله أي فاطلق عليهم غضبه. في ما يوحي 
به من تتكيل وعذاب صارخ.بسبب هذا الذتب 
الكبير. و إذا كان بعضهم قد قام بالعر. فإِناللبعض 
الآخر قد قام بالإعداد و!لتأييد والرتضى. الأمر الذي 
جل التبعة الاجتماعية مشتركة بينهم. لأئهم أغطوا 
ألجراية قرتها وفمّاليتها من خلال هذا الشمول في 
الموقف (لممليالمتحرك. وهناما تؤكّدء هذهالآية 
ألثي اعتهرت التفر عملا منسوبًا إليهم جميما. وأقّدت 
شمولية الدب هم. 

وهذاماعبّر عنه الإمام علي ل في قوله مووي 
عنه في نج البلاغة: « إلسا يجسع الكاس الرتضى 
و الستخط, و إلما عقر ناقة مود رجل واحد فعهم لله 
بالعذاب لما عمُوه بالرتضى » 

وقال: » الراضي يفعل قوم كالداخل فيه معهم, 
وعلى كل داخل في باطل إثمان: إثم العسل ينه وإثم 
الريضى به ». وهكذا أطلق لله عليهم المذاب. الذي 
عبر عنه بالئدتة التي توحي بالُصب في إثشارة. 
الغضب. امتفنيد 


١4‏ /المعجم في فقه لغة القرآن.. 


١_الأصل‏ في هذه المادة: الدشدمة. أي الإطباق 
على التتيء؛ يقال: نمت عليه القبر. أي أطبقكه 
قن: قد ددنت عليه أي 


سوّيكه عليه. و دَنْدَسْت التيء. إذا ألزقنه بالارض 


و الدشدمة: اهلاك المتأصل؛ يقال: دمْدَسَهُم و دنم 
عليهم, أي طحنهم فأهلكهم, و دَشدم: عدب عذانا 
ناما 

والدّئدّمّة:الفضب. يقال:دَمْدَم عليه أي كلّمه 
مُغضيًا. وكأئه هَمّبالاطباق عليه. 
تسطحلماعرق كالجزرة 
شديد الحلاوة. يأ كله الثاس؛ و جمعها: دَسُدام, لأكها من. 
تسطحها مُطبقة على الأرض. ملزقة بها. 

و الأشرم:ما يبس من الكلاو التتتير لائيد 
كامطبق عليه 

و الام من الأرض: رواب ستهْلة. الها لاطئة. 
بالأرض. 0 

والتمادم: شيء يشيه القطران يسيل من السَكَم 
و السمر؛ الواحد: دسدِم, كأ يُطبق على صا يسيل 
عليه 

"١‏ -وقد يقال دشدم الرتجلءإذا تكلم يكلام 
اخفي أو سيت منه ثفمة ومأ قهمستاما قنال.. وهو 
إبدال نادر ماعًاء شائع قياسّاء لأنأصله: الدئدكة, 
غير أئه ل يرد بلفظ الدئدمّة في الفصيح من الككلام, 

غم أئه إبدال شائع: مد صاحب «محيط حيط » من 


والدثداء 


كلام الم وأدين. ومن أمثلة هذا الفسرب من الإبدال 
قوظم: ماء آجن و آجم. وامتقع لونه واتقع, وأسود 
قم وقاتن. 
واستعمل بعض التتمراء المعاصرين الدَسْدمة في 
دوي الرتعد و قُقميه قال 
دمُدم الرتعد وهر ثنا الرتياح 
حَطَمُوا الأغلال وامضوا للستلا 
حَطْمُوها واهتفوا ملا الأثير 
يافرنسا اشهدي اليومٌالأخير 
وهو معئى مولد. و لملّه أراد زَْرْمَة اعد أو 


هسمه أي صوته. فعدل عنه إلى الدّمدمّة سهوًا. 


الاستعمال القرآني 
اجاء منها الماضي الرباعي؟ ( دَْدم) مرة في آية: 
اقش زراك يبي 
التمس: 14 


بلاحظ ولا أن هذه المادةد دَمْدم» وحيدة الجذر 
في القرآن.و هي رباعيّة. تحكي عن وجود تكرار في 
ممناها. كغيرها من النّفات الرَباعية. وي من جملة ما 


رد أواسمه في:17: سورة, واحدة 
منها وهي التوبة مدنيّة. وواحدة احج مختلف فيها. 
والباقي و هي: + سول مك 


ومن جملة قصص مود حكاية الاقة -و كانت 
وقد جاءت ١امرات.‏ في: .سور ميق 
وهي الأعراف: الاو لالانوهود: 34, والإسراء: 
4 والتتعراء : .١88‏ والقمر: 17 و التمس :27 
الاحظدث م د:« مود». وءن وق:«الثاقة ». وفي الآية 


معجزة 


يُحُوثة 


عليهِمٍ» أهلكهم رهم 
بذنيهم, أهلكهم هلاك استتصال. أزعجهم. صاح 
عليهم رهم صيحة غضب. سوى عليهم الأرض بأن 
أهلكهم فجملهم تحت الشراب, قدمّر عليهم ريّهم. 
أرجفبهم. يقال: أرجّسف هسم الأرض. أي حركها 
فسوآها عليهم. أطبق عليهم العذاب. يقسال: دَشْدَسْت 
على النتيء: إذا أطبقتعليه. و كذلك ذم لت ظليية 
القبر وما أشيهه. و كذلك ناقة منمومة, أي قد أاستها 
الشتحم. فإذا كرّرت الإطباق قلت: دس علتيه 
فغضب عليهم. فالَئدتَة: ترديد الال امتكرّهةء 
و هي مضاعفة ما فهه المشقّة. أنزل العقاب مُعَلمًا لهم 
مكرْراذلكء ونحوها. 

و قد جمعها القطرالرازي و شرحها. وتقل عن 
الواحدي «الدم في اللّفة:الأطخ, و يقال: لليء 
الستمين, كائمادمْوبالتتحم داء فجمل الجا 
لمم » من هذا ا حرف على التضعيف, نحو كبكبوا 
وبابه, فعلى هذا معنى لَدَمْدَمعلَيْهمْ4 اطق عليهم 
العذاب و عمّهم. كالئيء الذي بلطمخ به مسن جميع 
الجوانب ». و الظاه رأ نّأكترها تفسير باللوازم دون 
الت فلاحظ. 


دروم /18 


؟ وهم كلسات في توصيف الذ: 
الماورديّ:« ددم 4, كلمة بالحبشيّة نطقت بها 
العرب ». و عن ابن الأنباري: « الدسدّمة: الكلام الذي 
يُزعج الرّجل ه. وعن القاحمي: 12| :حكاية 
صوت الهنةء. وعن سيد قب «واللّفظ ذاته. 


تدم وجي يا وراءه ويُصور معناء يجرسه, 
و يكاد برسم مشهد مُرْوعًا مخينًا! وقد سوّى لله 
أرضهم عاليها بسافلها. وهو المشهد الذي يرتسم بعد 


امار العنيف التّديد ». 


وعن ابن عاشور: دو المراد يهذه الدَسْدمَة صوت 
الصّاعقة والرتجفة التي أهلكوابها.ء قال تصالى: 
ؤَتَأخَدَئهُمٌ الصيْحَةُ) الحجر : 7/ و إسناد ذلك إلى 
لماز عقليء لأنالله هو خالق الصيحة و كيفيّاتها؛ 
رين ْم «فَعلّل». و قال أكثر المفسرين:لدَسْدَم 
عِلَيهِمْ>إطبق عليهم الأرض, يقال: َم عليه القير, 
إذاأطيقه, ودشدم مكرّر«دسم» للمبالفة.مشل 
«كتكبه. 

وعن الخطيب:«أي أخذهم لله جيمًا بالصذاب. 
فلم ببق منهم باقية بسبب هذا الجُرم الغليظ الذي كان 
منهم. و السْسَمَة: الاهلاك الجساعي الذي لاقي 
ولايذر». 

وعن فضل لله: أي فأطلق عليهم غضبه. في ما 
بوحي ب من تتكيال وعناب صارخ بسيب هذا 
الثثنب الكبير. و إذا كان بعضهم قد قام بالتقر. فإن 
البعض الآخر قد قام بالإعداد و التأبيسد و الرتضى. 
الأمر الذي جمل التبعة الاجتماعية مثستركة يينهم» 


٠١ /المعجم في فقه لغة ال رآن ..ج‎ ١6 
الألهم أعطوا الجرية قوّتها وفمّايتها من خلال هنا المنون: وام يعونُونَ شَاعِرٌ وكوي صبو ركب‎ 
الثتمول في الموقف العمليالمتحرك. وهذا ما تؤكّده التكون>‎ 
التي اعتيرت التقر علا منسويًا إليهم الع مَفَلَايسُدئك علها‎ 
جميماء كدت شمولية الذنب هم »ثم نقل كلام علي"‎ 
:د إلما يبمع الئاس الرّضى والسشّخط..».‎ 
"قال ابن عطيّة: «وفي مُصحف ابن مُسعود‎ 
فداه عَلَهمٌ)».‎ ( 
لآب وهي قصّة. وقد سيق أن أكشر‎ 
القصص مك‎ 
.وثالناء من نظائر هذء الماذة في القرآن:‎ 


انوا سبْخائلك ما كان يبهى كنا 
ياو كن مفكهم واكم حلى 


كَاثوا قومايُور » الفرقان:18 


َه افون » 
اليب( 


الْمُؤْ'ِينَ رجَال صدكُوا ما مَاَدُوا 


دلوا بديلا » الأحزاب: 79 


دمر 


مرّات: مكيّة. ١‏ مدنيّة 


في 4 سون” /مكيّة ١‏ مدنيّة 


+الفاظ, ٠١‏ 
مَمَرئاهم "+3 
مرا :37 نم1 
دَمؤناها 1:3 تدمير 


القُصوص اللغويّة 


الييل: المار: استغصال اهلاك. يقال: دمرَالقوم 


يَدْمُرون دَمارًا أي هلكوا. 


يعني فرعون و قومه اين مُسخوا قرّدة وختازيرة 


وتذمّر: اسم مديئة بناها الشتياطين بإذن سليمان 
أبن داود ة, 
يون تمربالصفَاح والعتد 


واقشئري من اليرابيع: ترب لثيم الإأقة علْسبه 
أللحُم. أي عغيل. 
يقال: :هو من يغزى اليرابيع. وأمًا ضائها فهو 
شفارئها وعلامة الضأن فيها أن نّله في وسط ساقه ظُفْر 
في موضع صييصة الذبك. و يُوصف به الرتجل اللقهم. 
والدكور: الخول على القوم بلاإذن و دصر 


يمر ثرا ودثورًا. لدلها 


الكسانيا :في حديث الي أله قسال: دمن 


اح ا 
ومارأيت تثمُريًا أحسن منه. الو 


والقدمير. تقول: ما مرت الثئاة بغسيء. أي ما 


لابن فارس 070:7 


لابن قارس 

الفراء: عن الدُبيرية. يقال:مافي الدار عَيْر 
و لاعن د لالنشر "و لانامو ري" و لاب يأو لاني" 
(الأزهري 019:14 


#قلان خاميردلي دلي و سر 

دَهردَبر ومارأيت من خسارته و دمارته وذبارته. 
(الأزهري 019:04 

ذكر قول الكسائي' في حديث الي 


أبو. 


ولابكون الدُمور إلا أن يدخل عليهم بغيراذن: 
دخل بإذن فليس يدكور. ده 
لمر بالدال: الصّائد يدَحْن في مركن للمتميد. 
بأوبار الإبسل, لكبلائجس السوحش ريه م" 
استشهدبشمر] 


(الأزهري 157:14 
هجوم الرجل على القوم. 
دمْرٌ على القوم يَدْمر دَمْرا و دُمُور"أو في الحديث: «من 
نظر في دار قوم بغير إذنهم ققد دمَر». 
والدامر:اهالك. 
و رجل هالك دامر. إذالم يكن فيه خير. 


واهلاكو الما قريبان في المعنى. 


افتاهلد 


١و‏ ان 
ذابريكن أن يكون لفة في 


كبحم 


إذن. وهو الور وقد تر يَدْمُر ورا ودقق: 
وعدا يك 
الصّاحب: [نمو اليل وأضاف:] 

ومابها تابي أي أحَدٌ ومارأيت كدثريًا 


و التدمير: تدخين الصّائد نامُوسه لتلايجد الصّيد 
الجت. وهو خاي دايز ومشيرقير. 7 

وكث اير فاسد 

و دامر فلان الأيل: ستهره و كابده. وإله لدانمري؟ 
أي حديدشيي" 7 


ليلة اللين. وشبياء ثر. (4:6.) 
السّار: افلاك. يقال: مسر تنام 
و دمر عليه معلى. 

وتنمير الصّائا أن ين كرك بلوتر لايد 
ألوحش ريه فيه [ثماستشهد بشعر] 

و دمر يمر ُمُورً: دخل بغير إذن. وفي الحديشه 


(1)وجاء عند الفي وزابادي؛ 


.بالين غير 
اليم 


و يَْبُوع تمي" إذا كان صغير' قصير. 
افدلفلد 

ابن فارس:الدال وميم واليراء أصل واحند 
يد على التخول في البيت و غيره. يقال دسرالرتجل 
ن أن يكون دخوله بإذن 
أوغير إذن. [ثمنقل قول أبي بيد وقال:] 

وهذا تفضير شرعي: وأمّا قياس الكلمة فما 
ذكرناء ولا [ثماستههد بشعر] 

وقال ناس: ادم الصّائد يُدَحّْن بأويار الإبل 


بيه إذادخَلّه. و فرق ناس 


وغيرها حتى لايجد اليد ريحّه. والّذي عندناان 
امم هو التاخل ُثرئه. فإذا دخلها تحن و لبس 
امير من نعت اسمن . و القياس لا: 

وقال لله تعالى: لدم لله عَليْهِمْوَ فين 
الها محمّد: ٠١‏ 2 

والشار: اهلك 

ويقال: إن الذمري: ضَرْب من اليرابيع. فإن كان 
صحيحًا فهو القباس. كله يدر في حر 

اطَرّوي: يقال: د القوم مون دُمُورا و مار 

و يكون « الدُمُور » أيضًا الدخول بغير إذنء و منه 
الحديث: ««من نظ في سير ياب فكأئسا دسر» أي 
متم 


أبن سيده: دمر الفوم يَمرُون تَمار]: هلكوا. 
«وتترهم. وفي التغزيل: (قَدم راقم 
كناميا >الفرقان: 11 ودمّر عليهم كذ لك. 

ورجل داير: هالك لاخير فيه. يقال رجل خامير 


دمر/13 
داير؛ عن يعقوب: كداير. و حكى اللّحياني كيد على 
البدل. وقال: حَسر وضيُودي, فأنيعُوها خسر). 
وعندي أن خب" على قفله.ودي ويس" على 
اللتب. 


و قيل: دتر عليهم يمر دَئْرًء و دمُورة: دخل بغهر 
إذن. و قبل: هجّم. وهو نحو ذلك. ومنه قوله:« من 
نظر فقد دمر ». 

وار :التائد بحُن في ره بأوبار الإببل 
كيلاتجد الوحش ريحه. 
القّمُري وَالشدمُرِي من اليرابيسع: 
للقة . المكسُوٌ البرائين. 1 

اوقيل: وهو الماعز منهاء وفيه فصر و مغر 
ولاأظفار في ساقَيه. و لايُرَك سريمًاء وهو أصغرمن 
الفاري. 

و ري اليم من الرتجال. 
يه من الكلاب: التي ليست بسلُوقية 


7 
ولازدية. 
و تدم : مدينة بالتنّام. [و استشهد بالنشتمرمركين] 
الذلقفا 


والتدمير: إدخال اهلاك على الثتي». 
ويقال: ما بالدار تنثري. 
وقوله تعالى: مراف 


مفعول وير حذوف. 
الرمخشتري: حل هم الثمار, وقد دروا 
يَدُْرونء وهو خاسر دامر. 


٠١ /المعجم في ققد لغةالقرآن...ج‎ 1١ 


ودمّرهم لله ودمّر عليهم, وهو إهلاك مستأصل. 

ودمرات على القوم: هجّست عليهم بغير استثذان. 
مور 

تقول: إذادخلت الدُور فإِيّاك والسُمور. 

وما بالدار ئدمُري, أي أحد من الدثور. 

ومن امجاز: هو يدامر اليل كله: يُكابده. 
يُقنيه باستهر. 

وفلان مُدَمر: للصّائد الماهر, لأنه يُدَمر على 
المكبود. [ثماستشهد بشعر] 

وقيل: هو الذي يدن بالواير لنقايجد اوحض 
ريحه, أله بهجم عليسه من غير أن يحسنٌ بسه, من 
الدمور. (أساس البلاغة: )١0‏ 

أبن الأثير: فيد. ««من الع في يمت فوم يطثيذ 
إذنهم فقد دمر». و في رواية من ستيق” رْفُه إن 
ققد ذتر علهم» أي هجتم و دشل بغي نه تو كن 
الدّمار: الحلاك. لله هُجُوم ا يكره. والمعى: أن إساءة 
املع مثل إساءة الاير 


ن الذي كان يصلَّى فيه » أي أهلكه. 
يقال: دمّرء تامير"امو دمر عليه بمعئى. 
ويُروى «حقى دقن المكسان» والمراد منهما 


دروس الموضع و ذهاب أثره. وقد تكررّر في الحديث. 
يك 
الفيومي: دمرءالنشي. يشر من باب« قل » 


التمار مثل الهلاك وزكا وممكى. ويُمَبَى 
بالتضعيف فيقال: دمر لله ودمّرعليه. ‏ (044:1) 


الفيروزايادي: الدُتُور والشّار والتمارة: 
الإهلاك, كا لتدمير. 


والتششري” الأنيم. 
ومابه تدمُري ويُضمّ أي أحد. 
ويقال للجميلة: ما رأيت تدمُريا أحسن منها. 


ا 
أذ لذثريَة: صغيرة, 


والتثراء: القليلة اللّين. والهجُوم من 
اللساء, و غيرهن. 

و شير كسُكر: عقبة بريطق. 

بو تدمير الصّائد: أن يُدحُن قفركه بالوير, الايد 
موحش ريحه. 1 

.وداميتالليل: كابدثه و ستهراته. 

وإله لتتئرية حديد علق ” لمم 


مَجْمَعْاللفة :دمر يَدْمُر تَمارًا: هلك. 
مر يمره ودمّره تلميرً!: أهلكه. 


ودر عليه تدمير”!: أهلك مااخت “به من نفسه 
وأموالة وأولاده. ل 
نحوه حمّد إسماعيل إبراهيم. دك 
محمود شيت: دمرالنتيء:أباده. والقوم وعليهم: 


دمر هجم هجوم الثثر” 
مر الجيش الصدو أباده. و الطائرات أهدافها: 
الدلحند 


الصْطَقُوي: و التحقيقآنَ الأصل الواحد في هذه 
المائة:.هو الورود على خلاف الجريان العادي 
والطبيمئّ خلا للتظم. وهذا المنى يلازم غالبا 


الدّخول بغير إذن. أو الحجوم. أوالمقت. أو نية ال 
وأمًا التدمير: فهو جمل شيء كذلك. أي دامر 


وواردّاعلى خلاف الثظم والجريان.و هذا المفهوم 
مرجعه إلى الإخلال في نظمه و إخراج التيء عسن 
جريانه الطبيعي” و أمّا الإهلاك و الإفنساء و اقمذيب 
و الاستتصال. و أمثاها: فليست من الحقيقة. بل مسن 
الوازمها. 

فظهر الفرق بين المادة وبين واد ادم و الدمق 
والدقّوالدلوالمَطم والقرع والطرق وغيرهاة 
راجع: اللو الحَطم و القرع... مطحي 


ابن عبّاس: أهلكهم لله. لوكا 
نحو الرجاج(0 0 لكا 
والطبرسي(41:0)واين الجوزي اد * 
ل 
(التحاس 438:1) 
:يقول لأهل مكّة -أمثال ما أصاب قوم 
وموم 


القر] 


لوط وعاد وتود_: وعد من لله. 


مر/1؟ 
الطّيري:! فلم بسر هؤلاء امسركون سفرًا في 
البلاد. فينظروا كيف كان عاقبة تكذيب الذين مسن 
قبلهم من الأسم المكذّبة رسلها الراذة نصائحهاة 
ألم ثهلكها ندم عليها منازها وئخريهاء فيتعظوا 
بذلك, و يحذروا أن يفعل الله ذلك بهم في تكذييهم ياه 
فينيبوا إلى طاعة لله في تصديقك؟ ثم تودهم جل 
ثناؤه. وأخبرهم أئهم أقامواعلى تكذييهم رسوله, 
أئه محل بهم من العذاب ما أح لبالّذين كانواسن 
قبلهم من الأمم. للحملمم 
3 ام 


الْحّاس:[ ذكر قول مُجاجد 6 
وقال غير فل منهم من تل بالستيف. 
الفكفق 
لقعي أي أهلكهم وت عليهم سازهم ثم 
اوح د مشتركي قريش. زلدلف 
الطّوسي؛ تر الهم َمل مافصل بعاد 
وتمود وقوم لوط؛ وأشباههم. الديلقة 
الرّمَطثتري: دتره: أهلكه. و دمّر عليه: أهلك 
عليه ما يفص بد. و لمعن دسرَلعليهمما أختصٌ 
بهم من أنفسهم و أمواطم و أولادهم. و كلما كان هم, 
اقفن 
نحوه أبوحيّان (0/1:4. وأبوالسّمود(7: 00 
والَراغي(64:71), 
أبن عطيّة: والدثمار: الإفساد, و هدم البناء, 
وإذهاب الممرانء وقوله: الهم من لك. 
زنضلتن 


ي أهلك عليهم متاع الدتيا. من 
ا لم6 
للانكن 


للحدرين 
البتيُضاوي: استاصل عليهم مااختصهم من 
أنفسهم و أهليهم و أمواهم. لفديلف 


نوه النسّفي(161:4). والليسابوري(77. 
14 والخازن(8/:7١).‏ والتتوكاني91:٠6).‏ 
السّمين: قوله: ودس اعليهمْ» يجوز أن يكون 
حُذف مقموله. أي أهلك لله بيوتهم وخرَبها عليهم. أو 
تضمن وسح معنى سغط لله عليهم بالتدمير. 
نواد 
الشثربيني:أي أوققع الملك الأعظ م الحسؤالة. 
َعَلنهِمْ4 جاعم أدالهم و أموالهم.و كل سنك 
أفعاهم أو مقاهم. كن 
الهُروسُوي: استئناف مني على سؤال نشأ سن 
الكلام, كأئه قيل: كيف كان عاقبتهم؟ فقيل: استاصل 
الله عليهم ما اختص بهم من أنفسهم و أهليهم و أمواهم 
يقال: دمّره: أهلكه. و دمّر عليه: أهلك عليه ما يخستصٌ 
به. قال الطيبي» 
فمدي ب« على » فاذا أطبق عليهم دمارًالم يخلص تنا 
بهم أحد. وفي حواضي سعدي المفقي: (قسَرَ لف 
إهأي أوقع التدمير عليهم. مكنم 


يقال: دمّر عليه: أهلك ما يختصٌ به ف «دمّر عليه» 


أبلغ من «دمّرهة. وجاءت المبا لغة من حذف المفسول. 


لتضمّن من الددير مسن الاج أواطجو أو نحو 


المدنةا 
نحوه القاسمي. اللدافيك 
أبن عاشور: وجلة: (, لَيْهِمْهاستئناف 


إبياني. وهذا تصريض بالتهديد والقدمير. الإهلاك 
والّمار, وهو اهلك. وفعل وَدسم متعة إلى ادر 
بنفسه, يقال: دمّرهم لله. و ما عدي في الآية حرف 
الاستعلاء للمبالفة في قو التدمير. فحذف مقعسول 
سر لقصد العموم. ثمجمل التدمير واقمًا عليهم, 
يغأفاد معنى لْدْسَ بم كل ما يختص بهم. و هوالمفعمول 
آإمدّكوف. وأن التدمير واقع عليهم فهم من مشموله. 
لفكي 
الطّياطبائي؛ : التدمير: الإهلاك. يقال: دمّره الله 
أي أهلكه. ويقال: دير لله عليه. أي أهلك ما يخصّه, 
من نفس وأهل ودار وعقار. ف«دسره عليه أبلغ مسن 
«دمره». كما قيل. ل 


تحوه فضل لله. لم 

عبد لكريم الخطيب: ولي قوله تعالل؛ دمي 
للْهُعلَيْهِمْ). وفي تعدية الفصل يحرف الامستعلاء 
«على » إشا, إلى أن هذا التدمير. قد وقع عليهم مسن 
جهة عالية. متمكنة, منهم؛ بحيث يكونون تحت رمياتها. 
الني لاطي المدف أذ 
دمر أموالا أو أراضي أو نفوسما. 
من أقساريهم وقبائلهم وأهالي بلادهم وزساتهم. 


اي 


و التعبير بكلمة وِعَلَيهم» فإنمتعلّق التدمير ليس 
مطلق من كان قبلهم أجمع. 

فظهر أنّالتدمير نحو خاصٌ من البلاء. وهو اعم 
من الإهلاك. و إن كأن الغالب فيه هو الاتتهاء اليه, 
وهذا ا معنى لطف التعبير بالمادة. 


أَمتائّهِسا>إشارة إلى أنّاقدمير والتمذيب 
والاستتصال لأَمّة. ليست من دون مقدّمة وبلاجهسة 
داعية, و بدون علّة موجية, ومرجعها إلى الكفر 
المطلق. لفقيدي 

مكارم الفتيرازي: والجديربالانتباء أن 
ٍَتَمرَه من مادّة «تدمير», وهي من الأصل عي 
الإهلاك والإفناء. أما إذا أتت مع « على » فإئهبا تمتعيح 
إهلاك كلشيء حقى الأولاد والأهل والْمتتير: 
والأموال الخاصّة بالإنسان. 

.وعلى هذا فإنّ هذا التعبير يبان لمصيية أليسة, 
خاصة بلاحظة لفظ «على »الذي يُستعمل عادة في 
مورد التسّط. وبذلك يُصبح معنى الجملة: أن لله عير 
وج لّقد صب عذابه على رؤوس هؤلاء الأقسواي 
وأمواهم وكلما يتملّق بهم قأفناها جميعًا (17: 057١‏ 


كالوايغرشون. 


الأعراف :/3779 
مُقاتل :يعني وأهلكنا عمل فرعون و قومه القبط. 
في مصر. فنا 


دمر/17؟ 


ألطَبري: يقول: وأهلكنا ما كان فرعون وقومه 
يصنعوته من العمارات والمزارع . 443 

نحوه ابن لوزي (: 7017). و التشربيني :١(‏ 
0٠١‏ والشركاقي57: سا 

الطوسي:ممناء: أهلكنا ماكان عمله فرعون 
وقومه, ا كانوا يستعبدونهم ويسعون في إفساد أمر 


موسى و يستعينون به في أمرهم. لأبحدة) 


الطأبرسي. 
والقصور و التيار 
نحوه اطبا طبائي:. 
الرآزي: فإن قيل: كيف الجمع بين قوله تعالى: 
را ...4 أي أهلكنا. و قوله تعالى: ارجاهم 
ت « كور َعَم رمه كَذلك 
نكا ها يشل 54 التعراء. 04-0 
قلت معناء ؤوّذمئكا 4. أي أبطلنا ماكان يصتع 
فرعون و قومه من المككر و المكيدة في حسق موسى 
ةجوم كالوا يَعْرشون »أي يبون سن الضمرح 
الذي أمر فرعون هامان ببنائه. ليصعد بواسطته إل 
السماء. 
وقبل: هو على ظاهره, لأ لله تعالى أورث ذلك 
بني إسرائيل مدة. ثم دمر جميعه.(مسائل الركزي: .18 


أي أهلكنا ماكانوا يبنون من الأبنيية. 
لاق 
لافقا 


البتيُضاوي: أي خربنا. الددها 
نحو أبوالعود (©: 15), والكاشاني(7: 0591 
و البْرُوسَويُ 174:57 وير غ). والآلوسي 


(4: 9طامو القاسمي(/0 01848و 


4" /المعجم في ققه لغةالقرآن...ج ٠‏ ؟ 
والتدمير: الإهلاك و إخراب الأبنية. 

وقيل: ما كان يصنع من التدمير في أمر موسى نقذ 
وإجماد كلمته. 

وقبل: المراد إهلاك أهل القصور والمواضع 
المنيعة, و إذا هلك الساكن هلك المسكون. (4: 0/م) 

رشيدرضا: التدمير: إدخال الملاك على السالر, 
والمخراب على العامر. 

و أما أسباب هذا التدمير لذلك الصنع والعروش. 
فأوّها: الآمات التي أي الله تعالى بها موسسى 984 مسن 
اللو فان والجسراد وغيرهما. و تسمَى في الوراة: 
الضربات. و فيها من المبالغة في ضررها وتخرييها. ما 
أشرنا إليه. وذكرنا بعضه. و يليها إغباء بني إسرائيل» 
وحرمان فرعون و قومه من استعبادهم في أعم امير 
و ثالتها:هلاك من غرق من قوم فرعون. و حرحاق: 
البلاد و سائر الأمّه من ثمرات أعماهم في كمركا 
هوا لعروف منها. وما ظلمهم لله تعالى بذلك و لككهم 
ظلموا أنفسهم, فقد أنذرهم موسى .491 كل ذلك ليثقوا 
سوء عاقيته, فكذّبوا بالآيات, و أصروا على المحود 
والإعنات. لبجل 

نحوء المراغي. إلحلف 

أبن عاشور: والتدمير: التخريب التتديد. وهو 
مصدر دمر اتتيء. إذا جعله دامر للتعدية, متصرق 
من الما بفتح الال وهو مصدر قاصر. يقال:دمَي 
القوم يفت اميم يمون يضم اميم. تمار, إذا هلكو 
جميماء فهم دامرون. 

والظاهر: أن إطلاق التدمير على إهلاك الصنوع 


بحمازي” علاقده الإطلاق. لأنّالظاهر أ نّالشدمير 
حقيقته إهلاك الإنسان. اللسيلفا 

عبدالكري الخطيب: وقوله تعالى: كانه 
إشارة إلى ما حل بدولة فرعون. وما وققع فيهسا من 
أضطراب و فساد بعد أن هلك. و هلك رؤوس القسوم 
معه. فقد صار أمر الناس إلى فوضى واضطراب. 
ففسد كل شيء كان صالمًا. وخرب كل مكان كان 


عامس من ديار و زروع معروشات وغير معروشات. 
لاغ 
امُْطَقُوي: أي وجب اختلال تظامهم وفساد 
أمورهم: ويبمل عالهم ساقلهم, و يستاص لهم وما 
بيصنعون. إفقتيل 
بكارم الششيرازي: ؤردسر'نا به من ماتة 
:القدتير, بعنى الإهلاك والإبادة. 
وهنا ارح السؤال التالي. وهو: كيف بدت 
هذه القصور والبساتين. ولماذا؟ 
وثقول في الجواب: لايبعد أن ذلك حدث يسبب 
زلازل وطوفانات جديدة, وأمًا الضرورة التي قضت 
بهذا الفعل. فهي أن جميع الفرعونتين لم يغرقوا في 
بل غرق فرعون و جماعة من خواصه وعسكره الذين 
كانوا لاحقون موسى ل9ة. ومن المسلم أله لو بقييت 
تلك التسروات العظيسة, والا. 
اائلة بيد من بي من الفراعنة الّذين كسان عندد 
انفوسهم في شتّى نواحي مصر كثيرً! جد لاستعادوا بها 
شوكتهم. ولقدروا على تحطيم بني إسرائيل. أو إلحساق. 
الأذى بهم على الأقل. أما الإمكائيّات و الوسائل. فإن”. 


من شأنه أن يجرّدهم من أسباب الطّفيان إلى الأبد, 
ويُنهي تجبرهم و طغيانهم با مرك لبيك 


١‏ جياه رأف هآْتمين«إلاعجُوزا فى 


القابرين © ممما الأخرين. التعراء: 997-١10٠‏ 
أبن عبّاس: أهلكنا الباقين من قومه. ‏ (01) 


مُقاتسل: يعني أهلكنا الآخسرين بالخسف 
وللتسيد 00 

مثله ابسن الجسئزي7: ٠‏ 14). و القر هي 13 
©8١).والكوكاني41:‏ 044 

الطيري: تم أهلكنا الآخرين من قوم لوط 
بالتدسير. 1 

اللّوسي ثم شرك الأخرينفاقدميا ماق 
الإهلاك بأهوال الأمور, ره تتدمي"!. و مطل يي 
تتبيرا. ودس عليه يذثر تئر إذا هجم عليه لكك 
و التامر:اطالك. 

اليد ي”الشمار: اطلاك على وجد هائل عجيب. 


لمهم 


و اختلفوا في سبب إهلاكهم, ققال بعضهم: ! 
تعالى خسف بهم الارض. و قال بعضهم: إن جب رئيل 

ارفعهم ببلادهم على قوادمه. 
و قيل: على ريشة واحدة حملهم بأمر لله إلى 
سمع أهل السماء صوت الطدير و ناح 


عَالِيَاسَاِلَهَا#الحجر: 4/. فلمك 
الرمَخْشَرِي: والمراد بتدميرهم: الائتضاك بهم. 
لفالفك 


دمر/0؟ 
الطَبْرسي: أهلكتاهم بالمخسف. وقيل: بالاثتفاك 
.وهوالاتقلاب. فد 
سَّوي: أهلكناهم أشد الإهلاك وأفظمه 
بقلب بلدتهم. والتدمير: إدخال اهلا على التتسيء, 
إفلاك على وجه عجيب هائل. ‏ (607:1) 

ابو لسعو د( 0: لا0).والقاسمي1!1: ٠‏ 414). 

الآلوسي: [نموالرُوسَوي وأضاف:] 

و كان ذلك الاثتفاك. و الظاهر العطف على 
وَتجياة). والتدمير متراخ عن الثنجية مسن مطل 
المذاب, فلاحاجة إلى القول بأنّالراد: أردنا تتجيته, 
أوحكمنابها. أو ممق َقَجكاةُ4. فاستجينا دعاءه 
في تنجيته. و كل ذلك خلاف الظاهر. 

)جوز الطمتي كو( مم) للتراخي في التية. 

الكخطلات 


ابح تٌاشور "١‏ 
المكذيين أجدر بأن يُذكر في مقامالموعظة, مسن ذككر 
إغباء لوط المؤمنين»!" 

والتدمير:الإصابة بالدّمارو هواهلاك:وذلك 
لهم اسموصلوابالخسف و إمطار الحجارة عليهم. 

المفلينا 

الْصْطقُوي: مكنا الأ خرين» ف رجوا 
عن استظم في الحياة. واختل جريسان معاشهم.و 
استأصل أمورهم, و جمل عاليهم سافلهم. (5: 147 
متم كاالأخرين. ‏ الصاقات:11 


التبي” لأن إهلاك 


)١١‏ كذا. والظاهر: إغباء لوط والمؤمنين. 


7 /المعجم في ققه لغةالق رآن ...ج 7١‏ 


أبن عبّاس: أهلكنا من بقي بعد لوط و ابنتيه. 


البيعد 

الطبري: يقول: ثم قذفتاهم بالحجارة من ذوقهم. 
فاهلكتاهم بذلك. ادلي 
الطوسي. والتدمير:الإهلاك على وجه التدكيل. 


در عليهم إذاغير حاهم إلى حال التشويه. لله تعالى 
أهلك قوم لوط ا أرسل عليهم من الحجارة, وبا فمل 


بهم من انقلاب قراهم. ليك 
القرطبي؛ أي بالعقوبة. ليق 


عبدالكريم الخطيسب: إشارة إلى قوم لوط 
الّذين أهلكهم لله بعد أن عجَى لوطا واهله إلاامراته. 
التي هلكت مع لهالكين. (كحنتكن 
فضل لله: وأهلكتاهم بالمناب النتديد الال 
عليهم بالحجارة الملقاة عليهم من السّماء. و با لفتستت. 
الذي احتواهم في الأرض. تدتسكي 


سَمئاها-كذمير؟ 


ركاه تثميرًا. الإسراء :71 


أبن عبّاس: فأهلكناها إهلاقًا. 


م 
الطير, فخربناها عند ذلك تخرييًا. 
وأهلكنا من كان فيها من أهلها إهلاكا.[ماستشهد 
بشمر] ليك 
القعلبي؛ فجزيناهم و أهلكناهم إهلانًا بأمر فيه 
إلحكلد 

لامكلع) 


الواحدي: أهلكناها إهلاك الاستتصال. 
00 
نحوه القَخر السركزي(108:7). و الخسازن (4: 
0 


أي أهلكنا الئاس و خرربنا الدّيار. يقال: 


دمر يَدْمُر دماراء إذاهلك. و دمّر:أهلك. (081:6) 
و الشرموة لو 

عَطيّة:و التدمير: الإهلاك.مع طمس الآثسار 
وهدم البناء. [ثماستشهد بشعر] م61 


نحوه أبوحيّان(1: ١3).و‏ البرُوسوي(016:0), 
وحسنين مخلوف (401:1). 

القَرطّي: أي استأصلناها باهلاك. «كدميرًا م 
زكرا مصدر للمبالغة في العذاب الواقع بهم. ١‏ 


لمعك 

أبو الود بتدمير أهلها تدا 4لابكتده 
كته ولابوصف. البملن 
نحوه التتؤكاني” ملا 


الآلوسي؛ لايكثنه نهد و لايوصف. والتدمير 
هو الإهلاك مع طمس الأثر وهدم اليناء. (44:18) 
القاسعي؟ أي فخريناها تخريبًا لايكتنه كتهه 
ولايوصف. و أهلكنا من كان فيها من أهلها إهلاًا 
هانلا. كماجرى لبيت الَقْدس لما انحرف اليهود عن 
لمرنالها 


إسرائيل المذكورين بل هذا قانون عام يعم 
ل واللاحقة. وهذا قوله تصالى: لوكُمْ 


هلكا م نارون #بيان لكم يبغ شوح » كصاد 
وود وغيرهما. وهذا الإهلاكبالتبب التقدَه, وهو 
التنعم والقرق. فيكون الجبن من جهة و الظّلم من 
عية أغرى. يستواجتهم, لق 


كاف كنيو 


١‏ قا ْبَانَى القَوم ادين ديو ايها 
الفرقان :7*5 
أهلكتاهم إهلاًا بالفرق. (608) 


فَدَسْئا هم تدمير؟ 


الكلام تروك اسُغني بدلالتأما كرا 
من ذكره. وهو: فذهبا فكذبوهما. فدمّرناهم حينل” 
لحتنا 
نحوه البضوي:(؟: 446). قرطي (070715. 
(6: لا و ابن ري (01/8.:90. 


و 


الّجّاج: يعني به فرعون و قومه. و اين مسخوا 
قردةو خنازير. 1 
الطُوسي: والقدمير: الإهلاك ببأمر عجيب. 
ومثله التتكيل. يقال: دمر على فلان, إذا هجم عليه 
بالمكروه. لاا 
اليصْدي: سرامم هاهنا إضمار.أي 
فكذّبوها نمام كدميرا أهلكناهم أشة 
اغلاك. و النتّمار:استتصال باهلاك. و الدمور:التخول 
بالمكروه. 


م 


فدترناهم. كقوله اضرب بقصالة 
النتعراء: 17: أي فضرب فاتفلق. راد اختصار القصة, 
افذكر حاشيتيها أوَها وآخرها. لأئهما المقصودمن 
القصّة بطولما. أعني إلزام الحْجة بيشه الربُشل 
و استحفاق التدمير بتكذييهم. وعن علي رضي لله 
عنه ( فَدَمرائهم) وعنه( 


رهم ) وقرئ:اقَد 
على الأ كيد بالثون التُقيلة. 

نحوء البنيضاوي17: 14), و التسَفي(:40117 
وأبوحيان (418:3. 

ابن غطيّة: و وَالْقوْم اين كَديُوا هم فرعون 
من القبط ثم ذف من الكلام كدير د عليه ما 
بقياو تقدير اممذوف: فأدا الرتسالة فكذبوهها 
داهم 4 و قرأ علي بن أبي طالب و مسلمة بن 
محارب ( فَدَثْرتَهُم )أي كنا سيب ذلك.قال 
أبوالفتح: ألحق نون الثوكيد ألف الثعنية. كما تقسول: 
اضربان زيدا. 

وروي عن علي رضي لله عنه ( فَدمُرَاهُم). 
و حكى عنهم أبوعمرو الدَاني(فَدَيرْناهُمْ) يكسر 
الميم خفيفة, قال: و روي عنه (َدَسُو يهم ) على الأمر 
لجماعة وزيادة باء. والذي فسّر أبوالفتح وهم وا 
القراءة (فَدَمراِهمْ) بالباء. وكذ لك المهدوي:(4: )7٠١‏ 

نحوه السسّمين. نيلي 

الطَّبْرسي: وني الكلام حذف. أي فذهيا إليهم 
فلم يقبلوا منهماء و جحدوانبوتهماء (فَدَمرْكاهمٍ 


14 /المعجم في ققه لغةالق رآن...ج ٠١‏ 
كاميرا أي لهلكتاهم إهلائًا بام فيه أعجوية. 
لق 
القخرالرازي: قئاقر أهلكناهم 
إهلاما. 
فإن قيل:الفاء للتعقيب والإهلاك م يحصل عقيب 
ذهاب موسى وهارون إليهم بل بعد مدة مديدة؟ 
غلنا: التعقيب محمول هاهنا على الحكم لاعلى 
(لخكعلما 
فد ائدد 
ذلك 
هرا عجيبًا هائلاً. لايقنادر 
قدرء لامرك كنهه. فاقتصر على حاشيتي القمصّة' 
اكتفاء ماهو المقصود. 
وحمل قوله تعالى: لفَدَمْرْ اهم بم علي مع 
فحكمنا بتدميرهم, مع كونه تعسذًا ظاهرا عَآلاوِلة 
له؛ إذ لافائدة يُمتدبها في حكاية الحكم بتدميرهم قد 
وقع واتقضى. والترّض في مطلع القصّة لإيساء 
الكتاب- مع أئه كان بعد مهلك القوم. وم يككن لد 
مدخل في هلاكهم كسائر الآيات- للإيذان من أوّل 
الأمر ببلوغه عليه الصّلاة والسّلام غاية الكمال. 
ونيله نهاية الآمال التي هي إغباء ني إسرائيل مسن 
ملكة فرعون. وإرشادهم إلى الطريق الح قبا في 
التوراة من الأحكام؛إذ به يحصل تأكيد الوعد 
بالهداية, على الوجه الذي مرياله. للك 
نوه الآلوسية. لكحيوم 
ايروسو يالتدمير:إدخال الحلاك على الشيء, 


والتمار: الاستتصال باغلاك, والدّمور: الدّخول 
بالمكروه. و تقدير الكلام: فذهيا إليهم فأرياهم آياتننا. 
كلها فكذيوها تكذييًا مسعررًا. فاهلكتاهم إِثْر ذلك 
التكذيب المستم إهلاكًا عجيًا هائلاً. لامُدرك كُنهه. 

فاقتصر على حاشيتي القصة, أي أرّها و آخرهاء. 
أكتفاء با هو المقصود منها. وهو إلزام الحجّة ببعشة 
الرسل, و التدمير بالتكذيب. 

والفاء للتعقيب باعتبار نهاية التكذيب.أي 
باعتبار استمرارء. و إلا فالتدمير متأثر عن التكذيب 


بأزمئة متطاوثة. الدللقد 
نحوه التكؤكاني” لأنكل 


القاسمي: أي بالإغراق في البحر. (5١:/ا4809)‏ 

للّراغي: و التدمير: كسر التنيء على وجمه 
الأمكن مع إصلاحه.[إلى أن قال:] 

سوقم نام مير # أي فقلنالهما إذهيا إلى 
فرعون وقومه الذين كذبوا بدلائل التوحيد الُودعة. 
في الأنفس والآفاق. فلمًا ذهبا إليهم كدبوهاء 
فاهلكناهم أشد إهلاك. 

اونحوالآية قوله: ٍَدسرَالعلَيِهمْوَلْكَافرِينَ 
أَسَالهَا ب محمد 1 : 

وفي ذلك تسلية لرسوله. وأئه ليس أُوّل من 
كب من الرتسل. فله أسوة يمن سلف منهم.قصّة 
لتحم 


قد حصل بهذا التظم إعبان 


أوّها و آخرها. لأنهما المقصود بالقصة, وهو استحقاق 


الأمم التدمير بتكذبيهم رسلهم. و التدمير: الإهلاك. 
واقلاك: دُمور. 

و إتباع القعل بالمفمول المطلق لما في تتكير المصدر 
من تعظيم التدمير, وهو الإغراق في اليب (60:15) 

مكارم الثتيراز 
مار بعنى الإهلاك بأسلوب يُثير العجب؛ حيث كان 
هلاك قوم فرعون في أمواج اليل المتلاطمة بتك 
الكيفيّة المعروفة, من عجائب القاريخ حقًا.(١5714:1)‏ 


: كلمة د تدمير» من مادة 


١‏ -فَالظميَقَكََعَاتِتْمَكْهِ كط ركاه 


التمل ١ه‏ 
أبن عاس: :أهلكناهم بالحجارة. ‏ (015 
نوه الشرسنية متت 


أرسل سبحاته الملائكة فامتلأت هم دار فتصاتمء. 
قأتى التسعة الدار شاهرين سيوفهم فرمتهمأللاتكلة: 
بالحجارة؛ من حيث يرون الحجارة و لايرون الملاتكة, 
فقتلتهم. (التملبي5337/1) 

قتساقة:خرجوامسرعين إلى صالم, فسآط له 
عليهم صخرة فدمغتهم. (التعلبي 537:1 

السلدي: خرجوا ليأتوا صالًا فنزلوا خرفًا من 
الأرض يتمكنون فيه. فاتهار عليهم (التَطبِي' /31/:1؟) 
مُقاتل: يعني التسعة, يعني أهلكتا هم بالجبل حين 
جدتم عليهم. ف قم اهم و فوَمَهم 
جبريل ل قلق منهم أحدا. 


مصعم 


اقوا لوأك رت .م ثرا بالكسر 


على الاستثناف. مثل قوله: «تتيشر الإلسلئين 


ادمر/84؟ 
طَمَامِهٍ © انا صَبَيا الْمَا م عيس :10,11 يستأئف, 
وهو يفسّر يه ما قبله, وإن ردّدعلى إعراب ما قبله 
«أنا» بالفتم. فتكون آنا » في موضع رفعء 
تبملها تابعة للعاقية. 


وإن شئت جمَلئها كلم واحدة فجملت (أكا) في 
موضع نصب كأئك قلت: فانظر كف كان عاقبة 


مكرهم تدميرنا إيَاهم. نكل 

الطجري: يقول: طآكاتمكاهالتسعة الرهط 
لذن يفسدون في الأرض, من قوم صالح و قومهم من 
أشْوك|جممين. فلم ثبق منهم أحدًا. 

أواختلفت القراء في قراءة قوله: (أا م فقا 
يكسرهاكامّة قرّاء الحجاز, والبصرة على الابتسداء,. 
و قرأ ذلك عامة قرّاء الكوفة: ؤأكا دمْركاهُمْ»بفتح 
الألف. [ثمقال: نحو القرَاء وأضاف:] 

والصواب من القول في ذلك عندي أن يقسالة 
إلهما قراءتان مشهور تان في قراءة الأمصار, متقاريتنا. 
المعنى. فبأيتهما قرأ القارئ فمصيب. لكين 

نحوه اجاج (4: 074 و الستلبي0537:91, 
والبقوي(:005). و أيوالكوح (6:18. 

القارسي: ( إن دَمرْناهُمْ) فيمن كسر |. 
وهو تفسير للعاقبة, كم أن قوله: لهم 


(1)أي تتوي تكرارهد 


عَظيم» المائدة: 9]. فكذ لك قوله :(أِنَاَتَرْنَاهُم) 
تفسير. 

و من قرأ وأا سكام جاز أن يكون وٍكا» 
على ضربيهاء فإذا ملتها على « وقع ه كان غ كيف 
في موضع حال. و جاز في قوله (إِنَا َمَْئاهُم) أمران: 
أحدهما: أن يكون بدلا من قوله: عات مَك رهم 4, 
وجاز أن يكون حمولا على مبتد! مضبر, كائه هو 
ٍَآكَا دس نام > أو ذاك آنا ماهم 

فإذا حملتها على المقتضية للخبر جاز في قوله:(إنا 
دَمْْئاهُمْ) أيضًا أمران: أن يكون بدلا من اسم « كانم 
الذي هو «العاقبة ». فإذا حملشه على ذلليا كنإن 


وتيف في موضع خب ر كان. 
والآخر: أن يكون خير « كان » و مكوة نو طتعه” 
نصبًا باه خبر, كأئه: كان عاقبة مكرهم تدميرهم. 
ه بكون لَكَيةهفي موضع حال. ويجوز أن يكون 
العامل فيج كئفة »أحد شيئين: 
أحدهما: أن يكون لكان ب يام 


ا 
يتصل قوا ولاس يواعد من دري [لاأد 
تجعله صفة ل لعج 
حال, والعامل فيه على هذا أيضًا (كان: 

ويجوز أن يكون العامل فيه مافي الكلام من 
لدلالة على الفعل, لأنّ قوله:( إن دمرتاهم) بغزلة 


تدميرناءو تدميرنا يد ل على ؤم اهم 4 فيصير 
العامل فيه هذا المعنى الذي دل عليه ما في الكلام من 


معنى الفعل. 
وزعموا أن في حرف أي ( أن داهم وَ مهم 
فهذا يقري الفتح في آلا لل 


نحوء بورع (017).والقئسي01: حملا 
وابن غطية(4: 174). و الطّيرسي(111:4).و أبو 
الترركات (1: 4؟5). وابن الجَوْزَيَ(3: 187). 

الطُوسيلإن الفارسي وأضاف:] 

يقول الله تعالى ليه كك أنظر يا محمد و فكثر كيف 
كان عاقبة مكرهم. أي هؤلاء الكمّار الّذين كفروا 


رودترناهم؟] لبت 


مكاهم) استنناف. و من قرأ 
تلفت رفعّه بدلا من «العاقبة » أو خير مبتد! حذوف. 
بتقديرد يي تدميرهم. أو نصّبه على معبى: لأناء أو 
على أئه خير لكان أي كان عاقبة مكرهم الدمار. 


عم 
نحوء القطرالرازي(7:14١1).‏ والتتِضاوي(2: 
6 والتسفي511:51). 
العكْبري؟ في وكا نهرجهان. 


أحدهما؛ هي الثاقصة, و عَاَِبجمر فوعة على 
ألهااسهاء وني ال خبر وجهان: أحدها: ( كيف بر آنا 
مناه »إن كسرت كان مستأنقًا. و هو مفسسر لمق 
الكلام, وإن فتحت فيه أوجه: 

أحدها:أن يكون بدلا من «العاقبة.». 

والعاني:خير مبعد!محذوف.أيهي ونا 


ماهم هه 

و القّالث: أن يكون بدلا من طكيفم عند بعضهم. 

وقال آخرون: لايهوز ذلك. لأنَالبدل من 
الاستفهام يلزم فيه إعادة حرفه. كقولك: كيف زيد 
أصحيح أم مريض؟ 

و الرّابع: هوني موضع نصب. أي بأنا أو لاما 

والوجه الاني:أنيكون خبر وَكَانَ» وأا 
دَمُْئاهُم». إذا فتحت. و إذا كسرت م يجز, لاله ليس 
في اجملة ضمير يعود على لات و (كيِف» 
على هذا حال. والعامل فيها (كانَ4. أوما يد عليه 
530 

والوجه الثاني سن وجهي (كانّ4ان تككون 
التامة.و (َكَيْفَ م على هذا حال لاغير. و(إنا :101 
بالكسر مستأنف. و بالفتح على ما تقنء 
خيرا. كت 

العَرطي” أي بالضيحة الي أهلكتهم وقد قيل. 
إن هلاك الكل كان بصيحة جبريل. والأظهسر أن 
القسعة هلكوا بعذاب مغرد, ثم هلك الباقون بالميحة 
والسًشدمة. [ثم ذكر القراءات وتوجيهها] (0107:1) 

نمو أبوالسٌعود (0: .)1١‏ والوكاني(4 
08.والآلوسي(014:15. 

أبوحيّان: روي أنَّصالمًا. بمدعقرالثاقة, 
أخبرهم ببجيء العذاب بعد ثلائة أيّام, فائفق هؤلاء 
القسعة على قتل صاح وأهله لملا تقالو إن كا 
كاذًا في وعيده كنا قد أوقمنا 
صادكًا كك قد عجّلتاء قبلنا وشفينا تفوسنا. 


دبرا 


غار, وأهلكهم لله. كما تقدام ذكره, وأهلك قسومهم. 
وم يشعر كل فريق بهلاك الآخر. [ثمأدام الكلام في 
القراءات وتوجتهها] رك 

السّمين: قوله: آنا سْئاهم» قرأ الكوفّيون 
بالنتح.و الباقون بالكسر. فالفتح من أوجه: 

أحدها: أن يكون على حذف حرف الجر أي 
لأثنادترناهم.و كنب تائة.و ؤعاقيَةمفاعل بهاء 
و ؤْكيفهحال. 

الثني: أن يكون بدلا من (َعَاقِيَةُ) أي كيف 
كان تدميرنا إياهم يمعنى كيف حداث. 


ث: أن يكون خبر مبتد! محذوف, أي هي ألا 


العاقبة تدميرنا إيّاهم. ويجوز مع هذه 
الثلاثة أن تكون ناقصة. ويجمّل (كَنِف» 
برها فتصير الأوجه سئة: ثلاثة مع قام كانم 
لات سعتقضانها. و يزيد مع الناقصة وها آخر: 
وهو أن يتل فِعَاِيَةهاحها و آنا سكام 
خبرها, و كيف 4حال. فهذه سبع ةأوجه. 

والثامن: أن تكون ؤكَانهزائدة. و وعَاقئةم 
مبتدأ. وخبره كيف هو وأا اهم بدل من 
اتاو خبر مبتد|مضمر. وفيد تعلق 

الاسم عنأئها على حذف الجا رأيضّاء إلاائه الباء 
أي (بأكا سئركاهُم). ذكره أبوالبقاء. و ليس بالقوي. 

العاشر: أله بدل من لكيه وهذا مسن 
قائليه. لأ ابل من اسم الاسضهام يلزم مه إعسادة 
حرف الاستفهام نحو: كم مالك ؟ أعشرون أم ثلاثون؟ 

وقال مي ويجوز في الكلام نصباغَاقِئَة) 


ويُجمل «ألادس كاه »اسم كان 4انتهى. بل كان 
كما كان التصب في قوله: هِقَمَا كان 
قَالُوا#النكبوت: 14.و نحوه 


وقراأَِي'(أَنْدمركاهُمْ) وهي«أن»اللصدرية 
التي يجوز أن تنب المضارح. و الكلام فيها كالكلام 


على (أكاقش ركاش 

وأما قراءة الباقين فعلى الاستثناف, وهو تفسير 
للعاقبة. وؤكَانَيجوزفيها التمام والتقصان 
والزيادة. و ؤْكيقةبهوما في خيرها في م لتصب 
على إسقاط المفاقض, لاك مُعَلّق للنظر. و «أجتعين» 
تأكيد للمعطوف والمعطوف عليه ممًا. ‏ (#1.:4' 

المُرُوسُوي: التدمير استنصال الشيء بإهلاقر 

لمعي 

ا مراغي: أي ففكر كيف آل أمرهمءث كيف كاض: 
عاقبة مكرهم, فقد أهلكناهم و قومهم الَذين لم يؤمنوا 
على وجه يقتضي النظر. و يسترعى الاعتبار. ويكون 
عظة لمن غدّر كفدرهم فى جميع الأزمان. 

روي أئه كان لصالح في الميجر مسجد في شيب 
يصلّي فيه. فقالوا: زعم صال أله يفرغ ما إلى ثالاث. 
فنحن نفرغ منه و من أهله قبل الثّلاث. فذهبوا إلى 
التتعب ليقتلوه فوققت علسيهم صخرة من جباهم 
طبقت عليهم الشعب فهلكواو هلك الباقون في 
أماكتهم بالصيحة, و عب الله صالًا و من آمن معه. 

الحديادا 
ابن عاشور:[نقل القراءات وقال:] 


وضمير الفية في مهم للرّعط وعطف 
لَتَوْمَهُمْ» عليهم لوافقة الجزاء للمجزي عليه لهم 
مكروا يصالم و أهله. فدمّرهم الله و قومهم. 
والتدمير: الإحلاك التتديد, و تقدم غير مرة متها 
في سورة الشتعراء. الدداقيد 
أرادوا أن يهلكوا صالحًا فأهلكهم لله 
الك عبرة وعِظة لمن بيت الإساءة للآخرين. 
١‏ الحنفذا 
الطباطبائي؟ التدمير: الإهلاك, وضمائر الجمع 
للرتهطء و كون عاقبة مكرهم هو إهلاكهسم و قسومهم» 
من جهة أن مكرهم استدعى المكر الي على سسبيل 
امجازاة, واستوجب ذلك إهلاكهم و قومهم. 
(محبملمم 


دم 


قر على أت ئها فاصوا لابرى إله 
مساككهم كلك تجنزى الوم الم رمية. 

5 الأحقاف:20 

ابن عبّاس:تهلك كلّشيء بإذنرتها.. (410) 

ما أرسل لله على عاد من الرّيح إلا قدر خاتمي 

(الطيري 44:3) 

الطبري: يقول تعالى ذكره: تخرتب كل شسيءه 


هذاء فتزع خاقه. 


و إلماغني بقوله: اقدئن كلحئء بأثر هاما 
أرسلت هلاكه. لأئها ثم دمر هوداو من كان 


آمن به. للحديلين 


نحوه أبن كثير. لوك 
العلِي؟ مرت به من رجال عاد وأمواها ببإذن 
التي ##إذارأى الربح 


فيها.وخير ما أرسلت به وأعوذ بك من شرّها وشرما 
فيها .و شر ما أرسلت به ». لقملا 

تموهالبقوي( 5٠‏ والراغي70: 20 

اليُدي: عن تدمر كل شيء مرت به من رجال 
عاد وأمواها كقوله: وما كذرين تي أت عَلَنِمٍإِلا 
عه كالميم ب الذاريات: 45. 

ير :| إهلاك استثصال. 

ري تهلك من نفوس عاد و أمواهم 

الجممّالكثير. فمبّر عن الكترة بالكليّة. و قرئ (ابَخَي 

كُلشئيم) من دصر دمار) إذا هلك. 

نحوء البتضاوي (781:3). و الكستي م2486 
رالقاسي (604:16). 

الطبْرسي؛ اي تجلك كلّضيء سرت به من 
الئاس والتواب والأموال. 

و اعتزل هود و من معه في حظيرة م يُصبهم من 
تلك البح إلاما تلين على الجلود و تلعذّبه الأنفنس» 
و أئها لتمرمن عاد بالظمن ما بين السّماء و الأرض 
حتّى نرى الأعيئة كأئها جرادة. كن 

نوه ابن الجوزية نرانا 

القخرالرازي: أي تجلك كلّشيء من اناس 
والحيوان والثبات وزيا ١‏ 
من باب تأثيرات الكواكب و القرانات, بل هو أسر 


الدللطا 


يك 


“ينا 


حدث ابتداء بقدرة الله تعالى لأجل تعذيبكم.(/18.:7). 
نحوه الخازن. اليل 
العُرطّي؟ أي كلّشيء مرت عليه من رجال عاد 

وأمواها. قال ابن عبّاس: أي كل عسيء بعت إليه. 


والتدمير: هلاكو كذلك السمار. 
وقرئ(يَمك كشي )من در تسارك. يقاله 
دمر تدمير و دمار؟ و دمر عليه بعلى. 
حيمر دُُور: دخل بغير إذن. وفي الحسديث: 
«من سيق طرقُه استئذائه فقد دمّر» عمف الممم. 
الحداكفا 
أبوحَيّان: سر أي تهلك. واللشمار: اهلاك. 
وق رأ نيد بن علي: (كدميُ) بفتح الناء وسكون 
لكل وضمّالميم. و قُرئ كذلك إلا أه بالياء ورفع 
لْعُلٌ). أي يهلك كلسي ء. و كل شيء عام خصوص» 
دمن يهم و أمواطم. أو من أمرث بتدميره, 
لومعم 
نحوه السّمين .)١4١:1(‏ والشؤكاني (15:0), 
الشترييي: (ئدسر» أي ثهيك إهلانًا مظيسًا 
عديداً كلش 4أي أتنت عليه من الحيوان 
والناس وغيرهما. هذا شانهاء فسن سلممنها 
كدهود» يِب ومن آمن به فسلامته أمر خسارق 
اللعادة, كما أن أمرهافي إهلاك كلّما ميرت عليه أسر 
خارق للمادة. 064 
أبوالسّعود: قوله تمالى: كسَسٌُ) أي تملك 
تشم بممن نقوسهم و أمواهم وميا 4ه 
ور( ينلصي امن دترقمار. إذاهلك. 


74 /المعجم في فقه لغةالقرآن...ج ١؟‏ 
فالعائد إلى الموصوف محذوف. أو هواهاء في ليها 
وعبوز أن يكون استثتانًا وأراد البيان أن لكل ممكن 
فناء مقضمًا منوطًا بأمر بارئه. و تكونالهاء ل «ِكُل 
شَىْ » لكونه ببعنى الأشياء. و في ذكر الأمر واشرتب" 
والأضافة إلى الريح من الدّلالة على عظمة شأنه عن 
وجلمالايخفى. 

نسو المرُوسَويّ(4: 485). والآلوسي(3؟ 
الله 

أبن عاشور: و المعنى مهما سن مسأنه أن 
تُدمّره الرّيح من الإنسان والحبوان والدّيار 

وقول وبأثر ريها حال من ضمير «كدئرئه 
وفائدة هذه ا حال تقريب كيذية تدميرها كلش ,يي 
أي تدمير”عجيبًا بسبب أمر رتهاء أي تسخيره الأشيا 
هاء فالباء للسييية. و أضيف ارب إلى ضمير المج 
الأئها مسترة لأمر التكوين الإهي” فالأم رن بهو أمو 

الحضنا 

مير: الإهلاك و تعلقه ب كل 


تنكم 


شي »و إن كان يفيد عموم القدمير. لك نّ الباق 
يخصصه بنحو الإئسان و الدواب والأسوال, فا معق: 
إن تلك البح ريح تلك كلما مرّت عليه من إنسان 
لحمحمككلم 


ودواب وأموال. 


ها آية من عند لله مسلطة على أعداء 
باغلاك والتتمارر 


حلمم 
فضل الله كش كلشئء بأئْر ها نقد 


استعجلتم المذاب ظنًا منكم أئه لن يجيء. وهاهو 

أمامكم, فكيف توأجهونه؟ و كيف تبون أمام 

التحدي؟ َفَاَصبَحُوا لَايْرى إِلَاسَسَاكتهُْ فقد هلك 
كلشيء فيها من الناس واللتواب”والأموال. 

الفدنيا 

مكارم الشتيرازي: قال بمض الفسّرين: إن 


المراد من شيم البشر ودواتهم و أمواهم. لأ 
الجمملة التالية تقول: (َفََصبَحُوا لامر إل مسَاكلهُمٍ 


وهذا يوحي بأ نّمساكتهم كانت سالمة. أناهم فقد 
هلكوا. وألقت الرتباح القوّة أجسادهم في الصحاري 
البعيدة, أو في اليحر. 

وقال البعض: إثهم لم يلتقتوا إلى أن هذه الشُحُبٍ 
البتؤواء هي رباح قوية مُغبرة. إلاعندما وصلت قرييًا 
عن هيارهم. ورقعت دوتهم ورعاتهم الذين كانوافي 
الصّجاري ميطة بهم -من الأرض ورمتهم في اهواء. 
و رأوا أئها تقتلع المنيام من مكانها وثلقيها في المسواء 
حتّى كانت تبدو كالجراداعندما رأواذلك المشهد, 
فروا و التجأوا إلى ثورهم. و أغلقوا الأبواب عليهم 
01 أن الأعاصير !قتلمت الأبواب و ألقتها على الأرض 
-أو حملتها معها-ورمت أجساد هؤلاء بالأحقساف. 
وهي الرمال المتحركة. لكحبمكم 


الأصول اللغويّة 


١-الأصل‏ في هذه المادة: التثر: المجوم .يقسال: 


دصر الرتجل على القوم مر ثرو دمُورا. أي هجسم 


عليهم. وفي الحديث: دمن اطَلع في بيت بغير إذن ققد 


دَمْر»» أي هجم على أهله. 
امير اسم المتياد. لأئه يدخل القثرَة مستر"ا 
ينض على الصّيد و يهجم عليه. 


و التّمار: الحلاك, لأه ملازم للهجوم. يقال: دمر 
القوم يمون دَمارً!ء أي هلكواء ودمّرّهم لله ودمّرهم 
ودثر عليهم. 

والتاير: اهالك. يقال: رجل هالك دامر إذا 
م يكن فيه خير, و دمّره لله تدمير!: أهلكه. قال الإمام 
علي إنة: « قاهر من عاذ 
قاهر من غا لبه, و مُهلك من نازعه. 

ويقال أيضاء فلان خاسر دامر دابر. و حَسرُ دبي 
بر ومارأيت من خسارته وذمارته و دبارتها 
والتدشريمن البرابيع: ضرب لني المخلقة غيب 
اللأحم. أي غيل, و يُوصف به الرتجل لبتم ككائيم, 
يمر على جحّره, أي يهجم عليه. 

١‏ -ويستعمل العامة «الدّمار»اليوم في ممنى: 
هدم البناء و تقويضه, و في تبديد القوم و تلاشسيهم» 


مر من حاته ".لي 


واتحلال أمرهم. 
الاستعمال القرآني' 
جاء منها مزيدً! من التفميل «الماضي ».2/8 


و«المضارع». والمصدر« كلامير» مرتين. في 8 


()نهج البلاغةالخطية: 6. 


الإسراء: 35 
1 ونا آخربن © و نما عه متلا 
التمراء: 7.11/6 


الضاقات :1/151 
3 لظ كان َعَاقِةمَكْرج ماد لاه 
قَومَهماء الثمل:٠ه‏ 
لَنناذعبإنى الاين دوا باياينا 
مير 7 الفرقان:71 
فون وموم 

الأعراف: /311 


لاض 
ليوج وتم ناما كتمع 
كالوا يرون » 


الأحقاف: 378 
ويلاحظ أرَلًا:فيما يرتبط بك ل هذه الآيات 
جاءت يدان عذاب وهلاك لأس الشايقة ل أشنم 


و مثلها آية الإسراء (؟) فهي تُحدات عن سسكئة الله 
في هلاك الأمم والشرى الفاسقة امُرفة حكى أمّة 


وهال ماقا 


مركا مرق اففسقرافيهَا 
كدميرا 4 
وما ما يختص بكلآية منها. 


١-ففي‏ (1) التدمير ثعدى بحرف « على » لِدَسُرَ 
لشْهعَلَيهِمْ4. و في الباقي قد تمدتى بنفسه. و «على» 
تفيد الاستعلاء. فالقدمير فيها أشد و أقوى من غيرها. 
1 يكون حذف مفعوله, أي أهلك 
الله بيوتهم وخربها عليهم. أو تضمّن لَدَمرَ» سمل 
اسخط لله عليهم بالتدمير», 

و قال الطببي؟ « كأن في «دت عليه »نيمي 
معنى أطيق, فعُدي ب« على » فإذا أطبق عليهم دارا 
ل يمخلص نا يختص بهم أحسد. ولي حوائسي سسعدي 
لفقي الهم > أي أوقع التدمير إعليهم ». 

و قال الآ لوسي” « يقال دمر عليه: أهلك ما يختصسٌ 
به. فدمّر عليه أبلغ من دمّره, وجاءت المبالفة من 
حذف الفعول وجمله نسيًا منسيًا. والإتييان بكلمة 
الاستملاء وهسي لتضمّن التدمير معن الإيقناع أو 
اهجوم أو تحوه». 

وقال ابن عاشور: «وجملة ؤذ: لشاف عليهم» 
استعناف بياني, وهذا. 'تعريض بالتهديد. والتدمير: 
الإهلاك والتّمار وهو اهلك, وفمل دس متمد إلى 


لمر بنفسه. يقال: دّرهم لله وما صّنِي في الآية 
بحرف الاستملاء للمبالفة في قر اقدمير, فصذف 
مفعول ؤَدَسَرب لقصد العموم, ثمجعل التدمير واقمّا 
عليهم فأفاد معنى ودس كلما يختص بهسم. وهو 
المفعول امعذوف, وأنّ التدمير واقع عليهم فهسم مسن 
مشمولة». 

وقال الطُباطَبائي؛ « يقال: دمر لله أي أهلكد. 
و يقال: دمرالله عليه. أي أهلك ما يخصّه مسن نفس 
وأهل ودار وعقار. فدير عليه أبلغ سن دتره, كسا 
قيل». 

وقال الخطيب:ه وفي تعبيهة الفصل بحرف 
بالاستعلاء ‏ على » إشا, إلى أن هذا التدمير, قد وقع 
بة عالية. متمكّنة منهم؛ بحسث يكوون 

اتها التي لاتخطّئ الهدف أبدً!». 

بو قال يميكارم الفتهرازي: « و هي من الأصل بمعنى 
الإهلاك والإفناء أما إذا أتت مع «على » »فإها تعني 
إهلاك كل شسيء. حئّى الأولاد والأهل والعشيرة 
والأموال الخاصة بالإنسان. وعلى هذا فإِنَ هذا 
التعبير بان لمصيبة أليسة. خاصّة بلاحظة لفظ 
0 
يُصبح معنى الجملة: إنالله عزو جل قدد. 
على رؤوس هوا ره مايه 
بهم قأفتاها جميمًا ». 

سو التدمير في (؟) واقع على القرية,و في (/) 
واقع على ما كان يصنع فرعسون و قومه من الأبنية 
و القصور, و في (4) واقع على كل شيء من قوم عاد 


أما في الباقي فالتدمير تعلّى بالأقوام أنفسهم دون 
امباني و القرى. و لكثها مرادة فها. 

"-الهدف منها جميمًا عبرة أمّ الإسلام وسائر 
الا ع الا يداي 
الأرض » 

4و القدمير في الآيات كلا بعنى 000 في 
للف -كماسيق في الأصول النغوية -بعنى « الطجوم » 
و لكثه يُستعمل مجان أوحقيق ةبالملازمة في الملاك 
والعذاب ونموهماء هذا اختلفت كلماتهم في معناها. 
ذيل الآيات مل قوهم في(١):‏ مس رَافهعلْيهمٌ: 
أهلكهم لله وع همأل نلكهما فسدئر منازها 
وغخرتها إلهمُِلَبهم من العذاب ما أح لباليدتق” 
كانوا من قبلهم. أهلك عليهم متاع الدنيا من الأستواله» 
والأولاد. والأزواج» والأجساد. والدمار:الإفقكاء 
وهدم البناء. وإذهاب العمرا انء اسعأملهم ءارفع 
الملك الأعظم اطلاك مجاعم أهاليهم و أمواهم. و كل من 
رضي أضالم أرء مقاهم. 

وفي() وندئرئاقا م أملكناها إهلاتا. 
فخرّبناها عند ذلك تخرييا. وأهلكتا من كان فيها من 
أهلها إهلانًاء فجزيناهم وأهلكتاهم بأمرفيه 
أعجوية, أهلكناها إهلاك الاستثصال, التدمير: هو 
الإهلاك مع طمس الآنار و هدم البناء. قخرها تخريبًا 
لايُكتنه كنهه و لايُوصف. 

و في () التدمير: إدخال الملاك على النيء 
و الدمار: اهلاك على وجه عجيب هائل. والتدمير: 
هو الإهلاك بأهوال الأمور, دسره تدمير؛ و مثله تبره 


1 
تبير). ودمر عليه يمر ا إذا هجم عليه بالمكروه, 
والدامر:اغالك. 

و في (])التدمير: الإهلاك على وجه التدكيل, دمّر 
عليهم. إذا غير حاهم إلى حال التشويه. 

وفي(5) -كمايأتي ددم اهم أهلكناهم 
بالحجارة». 

و في (1)التدمير: كسر التيء على وجه لايكن 
ممه إصلاحة. 

وفي(/دمير:إدخال الملاك على السام 
والخراب على العامر وتموهاء فلاحظ. 

وفي (1) طفش رثاها تدمي اد 

١-قال‏ القُرطي؟«ذكر المصدر للمبالفة في 
الهذاب الواقع بهم ». و قال غيره في المصدر: « لامككنه 
هه و لايوصف ». 

يقال طنطاوي: دو ليس ذلك خاسًا ببني 
إسرائيل لاالمذكورين, بل هذا قانون عام بصم الأسم 
الستابقة و اللاحقة...». وما قاله من النشمول صحيح» 
و لكن لايناسب ذكر بني إسرائيل هناء فإنٌالحسديث 
عن بني إسراتيل في الآيات: 1-١‏ من هذه الستورة قد 
اتعهى, وبدأ الحديث بعدها بشأن القرآن و التوحيد 
ى انتهى الإنذار إلى هذه الآية: 


أ؟-وقال ططاري أبكاءه وهنا الإهلاك 
بالتبب امتقدم وهو النسم والترفء فيكون الجين من 


8" /المعجم في فقه لغ ال رآن ...ج ١؟‏ 
جهة والظلم سن جهة أخرى لِيسُدّواجشههم», 
و كائه أشار بذلك إلى وَمُئر نيوا في الآية قبلها. 
لكن لاموجب لقوله ذيلها: يكون الجبن. 

وفي(؟و غ)-و كلاهمافي لوط وقومه تو 


و قال مُقائل. بتي أملكا الأخرين بلفنق 
والحصب». و ذكر المبْيّدي اختلافهم في سيب إهلاكهم 
من الخسفء أو رفع جبرئيل بيلادهم على قوادصه أو 
على ريشة واحدة حملهم بأمر لله إلى السّماء. حثشى 
سمع أهل السّماء صوت الطير نبا الكلايلام7 
نكسهم على رؤوسهم. كما قال: لَمَجَعََا عَاليهن: 
سَافلَهَاكالحجر:4/. 


ونقول: جملة ما ذكر في القرآن في عذابهم الصيحة. 


والخاصب. و إمطار الحجارة 


وفي سورةالثمل: 08 دا 
ضَسَاءمطالكلارين4. 

وجاء في سورة القمر: 4+ إكاَرْسَلْناعَلَيِْهِمْ 
حَاصِبًا ب والخاصب - كما قال الطْرسي(ج 0: 
7) -دريسح حصسبتهم, أي رمتهم بالحجسارة 
والحطياء ». 

"قال الآلوسي في( 


عَلَِهمْمَطًَا 


فَجََائوَاَه 


مين ف إلا جوز فى الفابرين « ثم تسرك 
الاخرين».« الظاهر العطف على جين مو التدمير 
متراخ عن !لتنجية من مطلق المذاب, فلاحاجة إلى 
القول بأنّلمراد أردنا تتجيته أو حكمنا ا أو معنى 
َوفَجْيئاة) فاستجبنا دعاءه في تتجيته. و كل ذلك 
حَلََِ/إلظاهر». و بناء على قوله تأخر التدمير عن 


لويم و كاوه ابن عاشور. و قال: هلأ إهلاك 
المكذبين أجدر بان يك في مقام الموعظة سن ذكر 
إنجاء لوط 

وتقولالآيات في التتعراء: 174 -17/7, هكذا 
حكاية عن لوط في جواب قومه: قا لإلى لِعَمَلِكُمْ 


الأ خرِين فيكون قوله : جيم استجابة لدعاء 
الوط ممصلا به اهتمامًا بدعائه ثمذ كر تدمير قومه . 
و كذلك آيات ١77‏ 11 من 


ا من العذاب مقدم دائمًا على 
العذاب وعليه قالحقّ هو ما قائه الآلوسي ‏ اللدمير 
0 الّرتيب. 


50000 اكوا يرون الاعراف. 
.و كذلك قدام التجاة على المذاب في الآييات 


الاخرين4. 

:و قال امْمْطَمَوي في سكا الالخسرين4: 
«فخرجواعن التظلم في ا حياة, واخت ل جريان 
مماشهم. واستاصل أمورهم ». وهذا تفسير باللازم 
كما سبق في معنى «التدمير ». 

وفي(6)وهي في ود قوم صالم- وأا دم ركام 
وَقوسه م لَضتعين 4 

١-قالوافي‏ تناه )ه أهلكتاهم بالمجارة. 


درام 
فرمتهم الملائكة بالحجارة, من حيث يرون الحجسارة 
و لابرون الملائكة. فسلَط الله عليهم صخرة فدمفتهم» 
فغزلوا خرقًا من الأرض يتمكّتون فيه فانهار علسيهم. 
أهلكناهم بالجبل حين جنم عليهم ... بصيحة جبريل 
ين فلم ثيق منهم أحد!. بالصيحة التي أهلكتهم. و قد 
قبل: إن هلاك الكل كان بصيحة جوريل. والأظهر أن 
التسعة هلكوا بعذاب مفرد, مهلك الباقون بالصّيحة 
والدّئشمة, وتحوها. 

و ليس شيء سن ذلك ف الب سوى كا 
ماوق 
طَلْسُوا..4. وما ذكروه من الصتّبحة وغيرها مستفاد 
من الرتواهات. 

؟-_والجدير بالذكر هذا التفارت بين لوط وصالح 
"تقومهما في الآيات (7او 4 و 0) بتقديم الإغجاء على 
المذابيةاو تعسيم الإنجاء للأهل أجمعين في (و4) 
تكرهًا للوط: جامد 2 
الأخحرين؟. و تأخير الإنجاء عن المذاب و تعسهم 
ناهوقَوتهم تين * 
اموا وكاو تون م. و أيضًا الفرق 
ارخه تيط راط لان 
ارادكتها 


ونقن ل يفوع لاج إل ذكرد. 

وقد نت ؤآئا تمك اهم بتشديد الثون في 
نامع فتح اهمزة كما في الصحف_و كسسرها. 
وقد قال الطَبري: 9 إلهما قراءتان مشهورتان في قراءة. 


* 4 /المعجم في ققه لغةائقرآن...ج 7١‏ 
الأمصار, متقاربتا امعنى...». و أيضًا بتخفيف الثون في 
قراءة أ" ول يذكره الطتري” 
؛ وهم كلام طول في توجيه فستح المصزة 
و كسسرها بلاموجسب سوى التظاهر ب التبحّر في 
الإعسراب. وكذاخلافهم في موضع َكيف )في' 
ؤقَالط كي كان" ُمَكْرِمْ. و أكثرهم قالواء في 
الكسر استثناف وهو فير ؤْعَائيَة» وفي الفتح 
وجوه أنهاها «الستمين» إلى المشرة: منها أن آلا » 
في موضع رفع بدلا عن فِعَاقيَةُ) فلاحظ. 
وفي(1و/) وقد جاءتاب أن فرعون وقومه 
إيجازًا و تفصيلا. -ففي (1)الفرقان وت درق 


تعت ووو فووا قار شرن 

و فهمايُحُوتة 

١-وقد‏ بدأت الآيات في الستورتين يما منح لله 
موسى و بني إسرائيل من الكتاب و الآآيات و إيسراث 
أو بارك فيها. وإتام الكلمة, وحمت 
بعذاب فرعون و قومه تدمي رامع تفاوت: 


الأرض | 


ففي 00 الى القَوْمٍالْذ كَذبُوا 
يبنا ماهم دمي 4 وف (00. رَتمُركامًا 
كان يصع فون رفوم ومَا كوا يَعْرِشُون 4 ققد 
اعتسد في(7 على التسدمير تأكيسةًبالمصصدر: 
ودنام نامير 4. وفي ()اعتمد على سا كان 
يصنع فرعون و قومه: و ماما كان ب يتصلع فرغو 
مما كئلوا يغرشون» مع أزالله ذكر في غبير 
هذه الآيات أنواعًا من المذاب طم و أشدها وأوعاها 
الفرق» كما قال اين عيّاس وضيره في (1) أهلكتاهم 
بالغرق. وقال الرجَاج فيها: « الذين مُسغخوا: 
-قالوافي(1):في الكلام حذن بين وتنا 
إذقً...» وبين فدَس ناه .اي فذهبا 
كديا فدمرناهم. كفوله: اضرب بعال لضن 
الم التتعراء: ؟1 أي فضرب فانقلق. 
قال الويشتتري" و نوه أبوالسُعود و غيره -: 
«أراد اختصار القصّة. فذكر حاشيتيها أرّطا وآخرها. 
لا هما المقصودمن القصّة بطوهاء أعني إلزام الحجة 
بيعثه الرتسل و استحقاق التدمير بتكذييهم ». 
قد حصل بهذا التظم إيباز 
عجيب اختصرت به القصة. فذكر منها حاشيتاها...». 
سو حكواعن علي 6 وغيره أله قسرأ 
سس اهم » و( فدتراهم). واقسدائروا بهم). 
ويحتمل كونها تفسير ول تكن تردق 70 
غ- قال القطرالر؟: اقيل: الفاء للتعقيب 
والإهلاك لم يحصل عقيب ذهاب موسي وهارون 
إلهم بل بعد مدّة مديدة؟ قلتا: التعقيب محمول هاهنا 


وقال أبن عاشور: 


على الحكم لاعلى الوقوع ». 

وقسال أبوالتعود:ه و مل قوله تمالى: 
وَفَدم نا على معنى: فحكدنابتدميرهم.مع كوته 
تعسّفا ظاهرا ما لاوجه له؛ إذ لافائدة يُعتَدها في 
حكاية ا حكم بتدميرهم قد وقع و انقضى ». 

وقال المروسَوي: « والفاء للتعقيب باعتبار نهاية 
التكذيب. أي ياعتبار استمراره, و إلا فالتدمير متأخر 
عن التكذيب بأزمنة متطاولة ». 

0-وقال أبوالسعود أيضًا:« والتعرض في مطلع 
القصة لإيتاء الكتاب_مع أنه كان بعد مهلك القسوم 
ول يكن له سدخل في هلاكههم كسائر الآيسات 
للإيذان من أو ل الأمر ببلوغه عليه الصّلاة و السلا 
غاية الكمال. ونيله تهاية الآمال التي هي إغها |بنف) 
إسرائيل من ملكة فرع ون وإرشادهم إلى الطريّق 
الحق” بما في التوراة من الأحكام؛ إذبه يحصل نَا كيد 
الوعد بالهداية على الوجه الذي مرّهانه ». 

-وقالوافي(/): ورَدَمْرْكامًا كَانَيْصْعٌ 
فرْعون...4: وأهلكنا عمل فرعون وقوسه السبط في 
مصرء من العمارات والمزارع والأبنيية والقصور 
والتيار, ما كانوا يستعبدونهم و يسعون في إفساد أمر 
موسىء و يستعيلون به في أمرهم. 

/ا-قال الرازي: « فإن قيل: كيف الجمع بين قوله 
تعالى: ؤِوَدَمركا ماي أهلكناو بين قوله في 


إنرائبل» فإ ؤتّركا »دلت على إفناتهاء 


دمر/43 
و لوكا دلت على بقائها؟ قلنا: معناء و دترنا. 
أي أيطلنا ماكان يصنع فرعون و قومه مسن المكسر و 
المكيدة في حق موسى لؤلذ. وما كالوا رون »أي 
يبنون من الصّرح اأذي أمر فرعون هامان ببنائسه, 
ليصعد بواسطته إلى السسّماء. 

.وقيل: هو على ظاهره. لأ الله تعالى أورث ذلك 
بفي إسرائيل مدة دمر جميعد ». 

00 إنْؤٍوَتَمُركَامًا 

يصع فقون مهما َالو يرون » يسراد 
ووو يده بد 
نه دَكوزرَمقَام كرم «كُذبك 
دأو تاها تى إشرائل ب يراد با الجثسات والعييون 
وإلكببوز و مقام كريم. و يحتمل بقاء شيء من القصور 
الآبنية إيضًاء فأورتها بني إسرائيل مع الجثشات 
؛والبوح" 

8 -وقد ذكررشيد رضامنأسباب هذا 
التدميرارها: ما جاء في الآيات من الطوفان والجسراد 
و غيرهماء وقال: هو تسمّى في الشوراة: الفشربات» 
و فيها من المبالفة في ضررها و تخريها ما أشرنا إلييه 
وذكرنا بعضه ». و ثانيها: إغجاء بقي إسرائيل وحرمسان 
فرعون وقومه من استعبادهم في أعماهم. وثالتها: 
هلاك من غرق من قوم فرعون... فلاحظ. 

وقال الخطيب: «إشارة إلى ما حل بدولة فرعونء 
وما وقع فيها من اضطراب وفساد بد أن هلك 
وهلك رؤوس القوم معد فقد صار أمر اناس إلى 
فوضى واضطراب. ففسد كلّعيء كان صائخاه 


"4 /المعجم في فقه لغةالقرآن...ج 7١‏ 
وغرب كلّمكان كان عامرًا. من ديار وزروع 
معروشات وغير معروشات ». 

وذكر مكارم الشتيرازي:ه لاييعد أنذلك حدث 
بسبب زلازل وطوفانات جديدة, وأمًا الضّرورة التي 
قضت بهذا الفعل فهي أن جميع الفرعونيّين م يغرقوا في 
الثيل. بل غرق فرعون و جماعة من خواصّه و عسكره 
اأذين كانوا يلاحقون موسى 8 ومن الملّم أئه 
الوبقيست تلمك القسروات العظيمة. والإمكايات 
الاقتصاديّة الهائلة بيد من بفي من الفراعئة -النذين 


كان عد نفوسهم في شتى نواحي مصر كدير" ججداً - 
الاستعادوا بها شوكتهم. و لقسدروا على تحطديم بني 
إسرائيل سه 

و في (8) وقدجاءت بشأن هود وقوم شامٍني: 
الأحقاف. ادب 


1 


١-المراد‏ ب عاد نبتهم هود لذ وقد جاء 
اسمه في القسرآن ٠١‏ رات في سورة هود_وهي 
أكثرها- والبقرة. والأعراف. والتتعراء. وجماء اسم 


(عاد) 14 مرة في 16 سورة. و كلّها مك سوى واحدة 
مدئية: التوبة. و واحدة مختلف فيها: الح وجاء (عَاد 


و تَمُود) ممًا ؛ مات مرئيًا لتقدم عاد على تود زمانا. 
و إئما أخرنا هذ الآبة (الأثهها وحيمدة في صيفة. 
المضارع: دمر َم كله بأد وجاءت في الآيات 
0 اتنستين منها 
(15 6 ومس تاف > او جفَسكاقا م وتمي را 
تعميمًا للتاكيدفي العام« كل قريّة» في (1). رفي 
الخاصٌ: «قوم فرعون » في (1). 
؟-قالوا في شمر لشو بأشر 
كلّشيء بإذن رتها. و تخرب كل شيء و ترمي بعضه 
على بعض فتهلكه. و إتماعنى بكلّشيء تما أرسلت 
هلاكه. لائها لم تُدمّر هود! ومن كان آمن به. 
من رجال عاد وأمواها يإذن رئها. دمر كلنسيء 
بمرت به من رجال عاد و أمواها. كقوله: (مَا ئدَرمِن" 
يلاله كَالئميم #الذاريات: 6. 
تلك متف رس عاد و أمواهم الجمّالكتير. فعبر عن 
الكثرة به الكلية »تملك كلشيء مرت به مسن 
اللاس والدّواب و الأموال. واعتزل هود ومن معه في 
حظيرة لم يصبهم من تلك الرريح إلاما تين على 
الججلود و تلت به الأنفس. و أئها لتمر من عاد ب اللمن 
مابين السّماء والأرض,حئى نرى الظّمينة كائها 
جرادة تهلك كلّشيء من الثاس والميوان و البات 
بأ يها 4 والمنى أنّهذا ميس من باب تأثيرات 
الكواكب و القرانات بل هو أمر حدث ابتداء بقدرة الله 
تعالى لأجل تعذيبكم و نحوها. 
و أضاف الشربيني* فمن سلم متهاك «هود» 31 
ومن آمن به قسلامته أمر خارق للعادة. كما أن أمرها. 


في إهلاك كلما مرت عليه أمر خارق للعادة ». 
وقال الطُّبَاطبائي « تعلقه بكلَغيء وإن كسان 


يفيد عموم الكدمير, لك الستياق يخصّصه بنحو 
الإنسان والدواب والأموال, فالمعنى: أن تلك الرّيح 
ربح تهلك كلما مرت عليه من إننسان ودوابة 
وأموال». 

و قال الخطيب: « أي أنّ هذه اسبح لاتمر على 
شيء إِلادمّرته, وذهبت بعالم الحياة والخير فيه. إلها 
آية من عند الله مسلطة على أعداء الله ترميهم بأطلاك 
والتمار», 

.وقد ذكر مكارم النشيرازيالحلاف في 
اختصاص (َكل شام ب بالبشر و الدتواب والأسوالة 
دون المساكن. وشرحهاء فلاحظ. 

و قال فضل لله:» فقد استعجاتم العذاب ظنًا منَكُمّ 
أئه لن يجي .. و هاهو أمامكم. فكيف تواجهوّله: 


؟-وقرئ (يَم كل 
وعليه. فيكون كل تنئ'م) مرفوعًا فاعًا للفعل. 

قال أبوالسُعود: « فالعائد إلى الموصوف محذوف. 
أو هوافاء في يها 4. ويبوز أن يكون استئناقًا وأراد 
البيان أن لكل ممكن فناء مقضيًا منوطًا بأمر بارئه, 
و تكون الهاء ل كلش ملكونه بعنى الأشياء ». 

سو قال يضاءه و في ذكر الأمر والربة 
والإضافة إلى الربح من الدلالة على عظمة شأنه 


عرو جلما لايخفى ». 

و يلاحظ ثانيّاد أنَ كل هذه الآيات قصص الأنبياء. 
والأمم الماضية. وهي مكَية إل1(1) وهي أيضًا قصّة, 
أقلاحظ. 

مكا: هذه المادة نظائر كثيرة في القرآن. ذكرناها 
ايعدم 


ف 


الشنع 


لفظ واحد. مررتان, في سورتين مدنيتين 


0 
التُصوص اللغويّة 


الخليل:دمعت العين تمع دتماو نماو مو 


.ومن قال؛ دمصت قال: 


وعين دامعة, والتّئع: ماؤها. 

والتشقة بالقطرة. 

لذت مجتمع التمع في نواحيها. يقال:فاضّستة 
تداممي ومدامع عيني. 1 

والماقيان: من الدامع, و كذلك المؤخجران. 

وامرأة ديمّة: سريعة الدّممّة والبكاء. 

وإذاقلت؛ ما أكثر دَنمتها! ختفت. لأنّ ذلك 
تأتيث التمع. 

و يقال للماء الصّافي: كأله دشمّة. 


باد مّاع: من التُرى: ما تراه كَل عنه الندى, 
أو>كاد. 
و دماج الكرْم: ما يسيل منهأيّام الرتمع. 


والسمّاع:ما تمرك من رأس الصّبي'إذا وُلدما 
م يشتت وهي اللّمّاعة والفاذية أيضًا. 

وشتجة دامعة: تسيل دَمًا[و استشهد بالشعر 
مرتين] لين 
الكسائي: دست عينه. بفتح الميم لاغير. 
مله أبوزئد (الأزهري 101:1 
الأجمر: من سمات الإبل: ألنمُع, و هي في مسر 
الشمع. ويعير سمُوع. : 
جَفئة دامعة: متلئة, و قد دمقته وررمّت. [تم 
استشهد بشعر] (الأز, 
ابن شمَيّل: الماح يسم في المناظر سائل إلى 


ا 


7 /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ١‏ ؟. 
الَلجرا”, وربما كان عليه دماعان. 
والشماع: ماع كم وهو ما سال منه أيام 
(الأزهري 1 /001) 
اعينه, بكس الميم. 
(الأزهري 003:5 


ودميع, بغير هاء كلتاهما: 


57 لبن سيد 41:5 
وغييد اللذامعة. وهو أن يسيل 
5 


وتَرى دامع ومكان دامع ودّمّاع. إذا كان نديًا. 
قَدَح دمُعان, إذا امتلا فجعل يسيل من جوانبه. 
(الأزهري 73097 
الدّامبة: هي التي تدمى من غير أن يسيل منهاوم. 
فإذاسال منهادم فهي الددامعة بالعين ع مجه 
(اللجُوهري 007١9:‏ 
ابن الأعرابي” يقال: أذيع مَُفرَك. أي قدحَد. 
(الأزهري 1: 0807) 


شعي لواقم 


[قلت] وهذه تستّى الدّامية, لالها شقّت الجلد 
فظهر الندم, و تسمّى الدامعة لأئها تتدمع يدم قليل. 


وتكون بازلة لتبرل الدم منها. وتكون الدّامية 
لظهور النم. اندلق 
١)اهر:‏ للش كماجاء في «الأسان ». 


بن ريد ولع :تاوالع طم 


والشتّاع:نيت.زعمواء ولاحق ‏ (081:1) 
الأزهري:قال أبوعَدئان: من المياء المدامع, و, 5 


ما قطر من عرض ججبّل. [م استشهد بشعر] 
وقال الفتوي: إذا عطّشت التواب ذَرَقَتْ عيونها 
وسالت مناخرها. 
والشمع: السيلان سن الرَاووق. وهو بفاة 
الصباغ. قال: و الإبماع: مَل الإنا”. 
الضاحجِب: [نحو الخليل وأضاف:] 
و في المثل: أصفى من اللدمع. 


نكمم 


وأدمَضت الإناء: أضلئه. و إناء تعان. 


والدتماع: نسم سائل من التاظر إلى اللخ 
ل 


ل تناع ذمًاء وديضت بالك ره 
القة حكاها أبوعْبَئِدة. 
وامرأة ديتة: سريعة النثئقة. 


و الداّة من الجا بعد الدّامية. 
1 . وهي أطراف العين. والشماع 


بالضم: ماء العين من علّة أو كتسر. ليس الدَم: ثم 
استشهد يشعر] 

و ماع الكَْم:ما يسيل منه يام الرنيع. 

م 

أبن فارس:الدال والميم والعين أصل واحد يدل" 
على ماء أو عَبْرَة. فمن ذلك الشّئع: ماء المين. والقطرة 
دَسْعّة. والفعل ممت العين دَسْمًا ديت دَمَما دمصت 
دُمُوعًا أيضًاء وعين دامعة. وجمع الدئع: موع.[ثمنقل 
قول اللي في النتبجة وقال:] 

والأصح من هذا أنّالْتي تسيل دما هي الددامية, 
فأمًا الدامعة, فأمرها دون ذلك. لأئها التي كأئها 
يُخرج منها ماء أجمر رقيق. وذكر اليزيدي أن الشماع. 
أثر المع على الحَدّ 

والتماع عنقف ومتقل: ما يسيل من الكزم اينم 
الربيع. 6 

َرَوي؛ في التتجاج: الدّامعة. وهسي أن يسيل 
منهادم. 

ويقال: ترَى دامع, أي ترى. 


تبري منه من الماء عند القصاب. 


00 
#التئع:فييجاري السئم. 2 (009) 
أبوسّهل الطروي: ديصت عيني تدمع, إذا خرج 
دمعهاء وهو ماؤها عند البكامو غيره. 4 
أبن سيده: !| تئع: ماء العسين؛ والجمع: أذمُع 

و شُمُوع, والقطرة. 
وذو التتققد ا حسين بن زد بن علي” لقب ذلك 


دمع /لا4 
لكثرة دَنْعه. وعُوتب على ذلك. فقال: وهل تركستو 
الثار والتهمان لي مَضْحكَا؟ يريد السّهمين اللّذين 
أصابا زد ين علي ويح بن يده و قلا بخراسان. 
و دمت العين وديمّت تدمع فيهما. دَنمًا و تتَعانًا 
و شموطا. 


و رجل دميع من قوم دُمَماء و دْعى. 

وعين تمُوع: كثيرة الدئمّة أوسريعتها. 

8 المامع. مسيل الداقع. 

الدع و الماع كلاهما:سيمّة في بجرى التئع. 
ودع المطر: سال, على القل 

ويوم دمَاع: ذُورَتافَ 

وترى دمُوع ودماع: يتَحَلّب منه الماء أو يكاد. 
د 


وأتجة 


أمعة: تسيل 
وحْمَامالكم: ما يسيل منه أيّام الرتبيع. 
و أدْمَمّ الإناء, إذا ملأ حتى يفيض. 
الماع نبت, و ليس بثبت.[واستشهد بالتشعر 
؟مرات] كنك 
الراغب: قال تعالى: «ثوُوا وَأَضْيئْهمْ فيعض" 
مِن الدّنع حَرَنا>التوبة: 41 فالتمع يكون اما 
للستائل من المين. و مصدر: دمّصتوالمين نماو دتمقا. 
إففلنا 


الرمَحْشري؛ أصفى من الدمعة. 
وله عين دامعة ودشوع وشئاعة, وهم عُمُون 


دوامع. 
وسالت على دودهم الدُمُوع والأذتع. 


48 /المعجم في فقه لغة القرآن. 


واغْرورقت مَدايقه. وهي مآقيه و أطراف عينسه 
المقدسان والمؤران؛الواحد: مَدْمَع. 


وبوجهه دماغ وهو أثر الدامع. 
و تقول: ذرقت عيناه وجعل يستنامع. 
ومن المجاز: يكتوالسّماء و دم الستحاب. 


وأذتع إثاءه: ملأه حمق يفيض. 


وَقَدَحْ ذئعان وجفنة دامعة: ملأى. وقد وميد 
الجفئة. 

ونتجَة دامعة: تسيل دما قليلًا. 

دسا جرح. 

وشرب دم الكرْم, و هي اللخمر. 

وسال شما الكرْم, وهوما يسيل منه أيام الزبيع. 
[واستتهد بالتتعر مرتين] (أساس البلاغة:175) 

أبن الأثير: في ذكرا 
تسيل الم مه را كالتئع.و يست «اللتاسشة» 
بالغين ال لفديينن 

الصغاني:و فدح ذنعان. أي ممتلئ سال من شد 
الامتلاء.[ إلى أن قال :] 

و دَمْمْداود: من الأدوية معروف. 

الدتثعائة: ماء لبني يَْر من بني زهير ابسن جناب 


اج« الدايضّة » هوان 


61:4 


وعين دايعة, أي سائا 


لاكقلم 
الفهروزابادي؛ التمع: ماء المين من زان أو 
سور جمعه: موع. 


القطرة منه. 


جَرَى ذها. هي دايقة. 


لفرحة: سريعة الدلقة. 


و الدّاممة: من التتجاج بعد الدّامية. 

أوكشداد: من التْرَى:ما يلب دى. كالداسع, 
ويم فيفرذاذ. 

و كرمّان: ما لهسيل من الكَرْم في الربيع. وما تمرتك 
من رأس الصِي' إذا ولد 

و ككتاب: مِيْسم في المناظر سائل إلى الملخير. 


والمعائة: ماءة لبني يَخْر. 
والادماع: 
الطريحي: 


اقديقد 


و في الدعاء:ه و أعوذ بك من عين لاللامع » يريد 
#اللاشاع الكازس عام د ل 


هي التي 


خرن أو سُرور. 
و الشتقةالقطرةمنه 


محمد إسماعيل إبراهيم: دمَعَت العبين: سال 
م إن أو فرّح. و التئع: ماء العينة وللمسع» 
أذئع و دمُوع. والقطرة منه دن (حبلقن 

الصُطفوي: والظاهر أ نّالأصل الواحد في هذه 
المادة: هو سيلان ضعيف من نقطة معيّنة. و َبْرة العين 
من إحدى مصاديق الأصل. 

ومنها جريان الدم من شجمة. و سيلان ضعيف من 
السّحاب وفيضان مسن الإنناء و القدّح, و قطأسرات 
اسائلة من الكرْم, والتداوة المترشتحة من التّرى 

+تزى أيهم تفي ضبن الأئع مِساعَرَفُوامِنَ 
الْحَق"»المائئدة: 45, و لايبعد أن يكون الأصل في 
المادة: هو العثرة من العين. و هذا يناسب الآية الكرية, 
وكذافي آية وَوَأَعْيكهُم: تفيضْمِنّ الع هالقوية: 41. 


دمع /431 
فإنّالظاهر كون حرف( مِنْ) لبيان مسا سبق عسن 
فيضان الأعين, فيتطيق على القبرة. وإرادة مطلق سا 
يسيل من تقطة في الموردين» غير لطيف. 

فعلى هذا يكون استعماها في سائر المماني 
المذكورة بجانا, كما مر“من أساس اللفة. 
و في اللغة الهبْريّة أيضًا كذلك, فضيه اموس 


07 ؛: دأمع: :خرف الدّمع: :بكى. ديفا 
النُصوص التفسيريّة 


الدئع 
اما ألزلإنَى الركشول كزى أله 
المالدة م 
الطَري: فيض المين من الشمع: امتلاؤها منه. 
ممسيلائه/بنها. كفيض الثهر من الماء. وفيض الإنساء. 
و ذلك سيلائه عن شدة امتلائه. 60 
القرطْي: أي بالتمع في موضعالحال. ثم 
لكنمم 


استشهد بشعر] 
البُرُوسَوِي اي قلا بالدمع. فاسثمير له الفيض 
الذي هو الاتصباب من الاستلاء مبالفة, ومن 
الدئع م متعلق ب طائفبيض #ه و( من )لابتداء الغلية, 
أ 3 إفداففا 
الآلوسي: والفسيض:اتصباب عن امستلاء, 
ووّضع هنا موضع الامتلاء بإقامة المسبّب مقام السب 
أي تمتلى من اللتمع. أو قُصد ا مبالفة فجُعلت أعمئُهم 


* 9 /المعجم في فقه لغة القرأً, 


ج 


بأنفسها تفيض من أجل البامع. قاله ” فيء الكنتاف ». 


وفي «الانتصاف» أن هذه العبارة أبلغ العيسارات. 
و هي ثلاث مراتب: 
فالأولى فاض دمع عينه, وهذا هوالأصل. 


والثانية: حالة من هذء. وهي فاضت عينه دممّاء 


فإله قد حول فيها الفعل إلى العين مجان و مبالفة م 
نيه على الأصل والحقيقة بنصب ما كان فاعلا على 


النه: مافي السنظم الكسر>. وفيها 
المذكور إلا ألها أبلع من الثاني إطراح التني هاقلي 
الأصصل. وعدم نصب اللمبسز و إسرازه وسور 
التعليل. الاو 


الاحظ: في ض:« فيض" ». 


3 


الأصول اللغويّة 
١‏ -الأصل في هذءالما, 
والجمع: أامع و دمُوع, والقطرة منه دئشة. و لقب 


التائع: ماء السين. 


وعين مَمُوع : كثيرة الدع أو سريعتها, و جفنة 


)قله الرخشري في التوبة:؟4. 


دامعة: ممتلثة, و قد ديقت و رلؤنت. استمير السلائع في 
الجفلة. 


الماقع: مسيل النامع. أو مجتمعه في نواحي العين. 


: فاطتست مداميصه. والمدايع: 


المآقي. وهي أطراف العين. و المدابع: مأ قر من 


و رجل ذميع: سريع اليكاء كثير الئع. مسن قسوم 


دتعاء و ذئعى. وامرأة ذيغة ودميع. من نسوة ئضي 


وتمائع. 


و التئع: السبلان سن الوق . وهو معسفاة 


بعة: تسيل ذا و هي بعد الدأمية. 
و تَرَى ذمُوع ودايع ودمّاع. ومكان ككذلك. إذا 


أكال نديا يتحلّب منه الماء أو يكاد. وقد دمّع. 


المع و الذماع: سيمة من مات الإبل في مسري 
التئع: يقال: بعير مَدِمُوع. 
:ماء العين من علّة أو كبر, ليس الدئع. 
يام الربيع. 
ال على الثى: دسَع المطر. أي سال و يوم 
تماع: فُورّفاف 

و الإدماع: ملا الإناء؛ يقال: أدْمَم الإناء, إذا ملام 
حتى يفيض. و أذيع مرك املأ قلحك. وقلاح 
تمان امتلا فجعل يسيل من جوانيه. 

١‏ يستعمل المعاصرون لفظ «دمُوع الفسرح »في 
العيون المنهملة عند السّرور و الطأرب. و لفظ « دوع 
التماسيح» في الميون المنهملة مكرا وخداعًا. وها 


و 


و الماع أيضا:ما يسيل من الك 


5 


ينالقع .> لمان 
١و‏ َأَغيَْهُمْنفيضٌمِن الدع خزلا اي 
فون القوبة: 35 


مفردًا. و«الأعين » جممًا. بنفاوت 


مفعوًا في: فثرى أيهم لفيض من اطع به. و فض 


ميعدافي َوَأَعي كه فيض من اللانع»م 
وفاعل وفيض هوفيهما ضمير التأنيث الرالجتخ إل 
«أعيلهم 4 


الدتمع إلى العين و إن كان ناشنًا منه, كما أن البكاء 
يصدر من العين, و لكن يُنسّب إلى صاحب العين. 
إلى العين و إلى 


صاحبهافي جرهم مهم رأئ لين 
؟٠,‏ وكذ لك أضيفت دقُرة» إلى المين في لَرَقَالْتٍ 


إلا 


الى الج 4.00 اراجع ا 


أطرى...به. لاحظ: عي ن.و: رأي. ودب ص ر. 
؟-والآية الأولى نزلت مدنا للتصارى إذا سمعوا 


الزّسول تفيض أعينهم من المع فرخماء 
والثانية زلت مدمًا لجماعة من المؤمنين ل يجدوا سا 
اينفقونه في افجرة إلى الجهاد في غنزوة تسوك. تفيض 
هم من المع حزئاو الآية تائة: ؤ و لاغلى الّذِين 

3 حلاأجد نا يكم عل ورا 
من الع حرا َلايْجدوامَايِفُونَ» 
الثوبة: 14. فالاعين تفيض فرحا و حرا تخللف 


حسب الأخوال. 

و نانيّا؛ الآبتان مدنيّتان مددمًا للتصارى السذين 
اعترقوا بغزول القسرآن من عند اللَه. و بجماعة مسن 
للؤمنين التتائقين إلى الجهاد في سبيل لله ول يُوقفوا. 
ليس اهذه السمادة نظائر في القرآن. 


لفظ واحد, مر 


التُصوص اللْغويّة 

الخليل:التتئع:.كسرالماقورة صم الماع" 
والقهر.والأخذ من فوق:دشغ أيضّاءكما. 
الباطل” 

و الذامفة: طلمَة تخرج من بين شظيّات فلب 
التخلة. طويلة صَلبّة. إن ثركت أفسدت التخلة, فإذا 
غلم بها مصخت أي مل 

والدامغة: حديدة 


ولزعت. 
بها أعلى أخرة الرحل. 
لكوم 
امغ على حاق رؤوس الأحناء 
من فوقها؛ واحدتها:دامقة, و ربّما كانت من خُتتسبء 
وثؤسر بالدأساشديداوهي الحسذاريف واححدها: 


خُدرُوف. وقد دمعت المرأ 


يَامقهُ 
واحدة.في سور 
(الأزهري :١ه‏ 
أبوعمروالث : أحوّجشه إلى ككذاو 


أكَرَتجَتكوَأدعْمْه و أدسعثه و أجلدئه وأزاسُه بعنى 


واحد. (الأزهري ١:8‏ 

الأصمّعي: الدامفة: الحديدة التي قوق الآخرة 

و يقال: هي الغاشية. (الحرْبي 013 
أبن الأعرابي”دمغت الأرض:أكلت. 

(ابن سيده 6: 40/4). 

ابن السكيت: الدامضة: التي تخسف الدماغ 


ولابقيّةها. إن 


و تعد نه الكمس. و صُيهرته. وصترته. 
وصتحه. وسهدمه. ودتاده عتتها. وقلفة 


و وغسرئةو وغ ر ةا حروذلكإذامااشتد 


لحنلم 


اللحديدة التي فوق مؤخرة الرحل:الفانسية, وقالٍ 


بعضهم: هي الدامغة. (ثم تقل قول ابن لاجتل 
05 


قلت: إذا كانت الدّامغة من حديد ع كدق بق 


آخر الّحل, و خشية مَعْروضة بين عمودئن. يلق 
عليهما السثنا. 


امريد بالتسم. إذا ل 


ودمتهُم مُطفثة الرتضف. أي ذبح هم شا مهزولة, 


والدايطة: طَلمَة تخرج من بين شظيّات القُلْب 


طويلة ضُلبَة إن ثركت أفسدت اللخلة. ]0518:4١‏ 
أبن فارس:النّال والمهم والغين كلمة واحدة 


الإتفرّع. و لايقاس عليها. فالداماغ: معروف. و دتقله: 
وله على رأسه حثى وصلت إلى الماغ. هي 
التامقة. لس 
اطروي: وفي حديث علي يصف رسول الله 
أي الهلدد. يقالة 

كبلقل 


فيقول:» دابع سات الأباطيل 


اتئقه مق مقا إذا أصاب اللاماغ فقئله 


لصماقورة عن اللاماغ. 


و كسذلك مرء' تمع. من نسوة تنقى. عسن أبي 
تيد 

والالمفة. من النتجاج: التي تجشم الماع حتّى 
لالبقي شين 

ودمقله امس لقا: لت دماغه. 


ودميع التيطانن تسر رجسل من العرب. كسان 


والددامفة: طَلْمَة طويلة صُلَْة. ترج مسن بين 
قُلْب التخلة فتفسدها. فإذا عُلم بها !. 


.وده يَدْمَقه مقا غليه وأخذه من فوق. و في 
التغزيل: هِب لتقف بالخ وا على الْتَاطِل يمه 
الأنبياء: 18 أي يعلوه و يغلي 

وأذتغ الرتجل طعامه: ابنلمه بعد الملغ. و قبل 


اقبله. وهو أشيه. 


وحكى اللّحياني: دمفهم يُطْنَة الرتلف. يمني 
مُطفئة ارتضف: النثاة المهزولة. ول يفره دمفهم » إل 
أن يعني غليهم. مالقا 


دايغة. و كلّ ذلك استمارة من الدّئغ الّذي هو كر 


الماع لان 


أي مرأة 


دمغ التريد بالدسم: لبها أساس البلاغة: 0175 
ابن الأثير:ني حسديت علي« دابع جَئتَات 
بإلأباطيل »أي مُهْلِكها. يقال: دنئقه يَدَْمَه دَنما. إذا 


ومنه حديث علي «رأيت عَيْيه يني دميغ » 
جل ذميغ وسدمُوغ.إذا خرج وساغه178:51) 


اغ. امعروف: والجمع: أذ 
سلاح وأسلحة 


ودتلله نئقاء من باب «نفع »كرات غظم 
نة. وهي التي تخسف الدماغ. 


بقلل 


0 /المعجم في ققه لغة القرآن...ج ١‏ ؟ 
ضرب دماعغه. فهو دميغ و مَدمُوع, 
والكسس فلا آلتْدماغه. 
والدايفة: شجّة تبلغ الدماغ. وهي آخرة 
التتجاج, وهي عشرة مركبة: قا 
متلاحمّة, سيسْحاق. مُو طيحة. 


آمْة, دايطة. 


وزاد بويد قبل دامية: دايغة, بالمهملة. و وم 


وحديدة فوق مؤشرة الرّخل. 

وختئبة معروضة بين عمُودَين يُمَلّى علهها 
الستقاء. 

ودميغ التتيطان: لقب رجل معروف. 

و دمهم مُطفئة التطف: ذبح لهم عأو هر كيةر: 
ويقال: سمينة. 


والدّاموغ: الذي 
الهاء للمبا لغة. 

و أشمخه إلى كذا: أحوجه. 

ودمّغ الّريدة بالدتسم تدميغا: لبها به. 

وَامُدمّع:الأحمق, من لحن العوام, وصوابه: التميغ 
أو الْدموغ. فيه 

الطريحي: قوله تعال: (قيائفة أي يكسر. 
وأصله أن يصيب الماع بالضترب, وهو مئّل. 

والدامغ: المهلك. من دمَمه دسا أي جه يحيث 
بيلغ الدّماغ فتهلكه. 


يبلت يالشية 

والسدماغ بالكسر: واحد الأذيفة كلاج 
وأسلحة. وفيه على ما حكاء جالينوس ثلاث 
مساكن: التخيّل في مقدامه, و التفكّر في وسطه. والذذكر 
في مؤخره. 

وفي الحديث:ه الدباء يزيد في النأماغ أ 
:أحد أصناف التتجاج العشرة. لقنم 


م اللغة: دسقه يمهو يَْحُقْه: جه حثى 
الشماغ. وهو مخ الرأس. وهو مُقيل. 
ويقال: دسّله: غلبه وقهره. 

.و دمّغه: أبطله. كأ ئما أصاب دماغه. 

بو من ذلك يقال: دمغ الح قالياطل. أي أبطله 


-505 للك 
نحو ميد إسماعيل إبراهيم. للنلكقلا 
8 والتحقيق أ نّْالأصل الواحد في هذه 


اماذة: هو الفترب على قم الرآس. و مناسبة هذا 
المفهوم يُطلق الداماغ على الخ في وسط جُمجُمَة 
الرأس. لكونه أصلًا في الرآس. وميد لالصواسٌ: 
الستمع والبصر و النمو النظر والتعقل. 

فإطلاق الضرب على الدماغ و الج والكسر 
والإهلاك والإسلام والقصل وغيرها: كلهامن 
مصاديق الأصل. و يختلف مفهوم الحقيقة باختلاف 
الشرب و مصققهو كيت وآنارم 
يعم الرأس الحسوس المصروف. 
قايل للغترب. والرب اموس 


المعروف, والمعنوة 


ذاين:4. فالرب هنا بطريق القَدْفَ باحق وهو 
أمر معنوي” و كذلك متعلقه وهوالباطل. 

و رأس الباطل يلاحظ باعتيارة, وهو أعلاه 
ومحوره. 

وأمًا اتعبير بالتئغ دون الفترب و الإزالة و اممو 
والإعدام وغيرها:إشسارة إلى أن إزالسة الباطل 
و إهلاكه باحق يكون بطريق صرب الحق على حور 
الباطل. وم وأصل وجوده ورأس ظهوره. فالحق" 
يذهب بمحور الباطل. ويمحو بأصله ومبد! ظهوره 


و تظاهرء. 

ولايخفى أن الفترب النتديد على المخ واأعلصي 
الرأس, يلازم اهلاك و الإزالة و انحو بالكلية. 

ومن هذه الآية الكرية يُستفاد نامض إيكراة: 


الحو إظهاره و إعلانه, و نفسيره و توضيحه و تبيينه. 
حتى يُمحق الباطل و زول بنفسه بظهور لق 
و ليس لنا أن تظهر الباطل و كيه ولالشسرء. ثم" 
ولجيب عله 

فك ل باطل في أي موضوع إلما يُمحَق دمغ 
بظهور الحق” فقط. و هذا امعنى هوالمنظور الملحوظ في 
هذا الكتاب. وقد أزيلت ألوف من الاعتراضات 


الباطلة بجحول لله وقوه وتأييده بتبيين المساني 
الحقيقية, و تعيين الأصول في الكلمات الواردة. في 
كلام لله العزيز المتعال, فلا تغفل. 


فقن 


دمغ /لاه 

النُصوص التفسيريّة 
بلْتقذف بالخ وعلَى الْبَاطِل فَيَمَفَهُفَإذَاهُوَ 
الأنبياء: 18 
١‏ 


0م 
لكي 


والشاغ بالرب. وهو متيل 
نحو المّجستاي” 
الطَبري”فشهلكه كما ْم ارآجل الرتجل أن 

يشجه على رأسه شسَجّة تبلسغ الدّماغ, و إذا بلغت 

التّجة ذلك من المشجوج.لم يكن له بعدها حياة. 


لبك 
نمو البغوي” عنقم 


الرّجّاج: فيُذهبه ذهاب الصفار والإذلال. 


مم 


ويهلكه كالمشجوج. تكون دامغة في أمّ رأسه. ؤدي 


هلاكه. مب ع) 

الطّوسي؛ مناه: إن لقي ا مق على البال 

فتهلكه. وامرادية أنْ جح لله تعالى الدّالّة على الحق” 

بطل نبهات الباطل. ويقال: دمع الرتجل.إذاشج 
نجه تبلغ أمّالّماغ. فلايحيا صاحبها بعدها. 

لفقفية 

الواحدي: فيهلكه ويكر. ‏ 0:9 

اليصْدي: فيكسره فييلع أمرماغه.فلايميا 

و لايبقى بعده. لكبلاحما 


الزمخشتري: (يل ) إضراب عن ائخاذ الله 


68 /المعيجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 

واللعب. و تازيه منه لذاته. كاه قسال: سيحاننا أن 
لهو واللّمب, بل من عادتنا وموجب حكمتنا 
واستغنائنا عن القبيح أن تغلب الهو بالجيذ. و تْحّض 
الياطل بالحقة 


واستعار لذا 


وإهداره ومَحْي. فجمله كأئه جرئم صُلْبٍ كالصخرة 


ذف به على جرم رشو أجوف فاتقه. 
وقرئ: افيه بالتصب. وهو في ضعف قوله. 
ساترك مخزلي لبني قيم 
وال حق بالحجاز فأستريحا 
هكم 
نحوه القخرالركزي(68:59١).و‏ أبوالسسّمود41: 
68 
الطّْرسي: أي بعلو وئيطله. 
السكاكي: فاصل استعمال القذف مَألَنَن عق 
الأجسام, ثم استعير القذف لإيراد الح على الباطل, 
والدئع لإذهاب الباطل؛ فالمستعار منه حي 
لمكن 


بع 


ويهلكه. 
٠وإلمااستمار‏ لذلك 
«القذف »وهو الرّمي البعيد المستلزم لصلابة المرمي. 
والتئغ الذي هو كسر التماغ بحيث ب غنات 
المؤدي إلى زهوق الروح, تصوير! الإبطاله. وميالفة 
فيه.و قرئ( فيَدْمَقَهُابالتصب. [ثمأستشهد بشعر] 
ووجهه مع بعده _الحمل على الممنى. و العطلف 
على الحو ليدلنن 


للحبووم 


الأجسام, ثم استُمير القذف لإيراد الح على الباطل 
والسَئغ لإذهاب الباطل: فالمستعار مسه حسي 
والمستمار له عقلي» فكأئه قيل: بل نوره الحق” اتبيه 
بالجسم القوني على الباطل النثبيه بالجسم الفعيف,. 
فييطله إيطال الجسم القويالضعيف. 

نسو اليسابوري177١٠).والنشسربيفي61:‏ 
44). 

البُرُوسَوي: فهلكه و يُعدمه. قال أهل التفسير: 
إلمااستعار لذلك. أي للتغليب والتسليط. وإيسراد 
إلحق على الباطل القذف. وهو الرّسي التتسديد 
لم لصلابة المرمى. ولحسوه و إعداسه الباطل. 
لقع هو كسر الشيء الو الأجوف وهو 
البنملغ: يي يق" غشااء 


لي 


إلى زهوق | لزه 
نيرام ملب كألماس أو 


الياقوت ملا قفي على جرم ارط وأجوف.من 
0 


قُزاا*'وتراب فتتقه وعدي 
[ثم تقل كلام الستكا كي وفال:] 

ففيه نشسبيه الول بالمسوس. عبر عن 

الصّورة المعقولة ما يدل على الهيئة النمحمسوسة, لتت 

اتلك الهينة المعقولة في ذهن الستامع فضل تمكّن. 

لمنحكق) 

شبّر: فيعلوه. و استُمير لذلك «القذف دوهو 


١١)الفزاز:‏ كلّما سقط من النشيء. 


الرسي بنحسو الحجر. والسلائغ'”وهوإصابة 
الماغ بالشجة. تصوير) لإذهاب الباطل بالحق' 
اللمبالغة. كتكلمم 
الآلوسي: أي يحقه بالكلية. كما فعلنا بهل 
القُرى امحكمة. و أصل الدتئغ: كسر النشيء التو 
الأجوف. وقد الثمير 
ز أن يكون هناك تمنييل لغلبة الحسق على 
الباطل حئي يُذهيه. برمسي جسرام صُلْبٍ على رأس 
دماغه رو ليله وفبه إهاء لعل لحو تقل 
الباطل. وأنّجانب الأول باق والثاني فان. 
وجُوَرأيضًا أن يكون استعارة مكنية بنشييه الحقة 
بشيء صُلب يبي ء من مككان عسال والباطل جيم 
رخو أجوف سافل. و لمل القول با 
وقرأعيسى بن عمرا فيَدْمَهه) بالتصب,و شعف 


3 


بأن ما بعد الفاء إلما ينتصب بإضمار « أنََلَاالَِمر 


ساترك مزلي لبني تيم 


على أله قدقيل في هذا: 
منصويًا بل مر فوع مود ب لتون الخفيفة, موقوف عليه 
بالألف. ووجه أن التصب في جواب الضارع 
المستقبل. وهو بشبه التمتي في القرقب. و لايخفي أن 
المعنى في الآية ليس على خصوص المستقبل. وقد 


(1)في الأصل:الذقع...و هو تصحيف. 


الآبة أضعف منه مأخذا. والعطف_على هذه القراءة- 
على الحقعند أبي اليقاء.والمعنى: ل تقذف باحق" 
قتدمغه على الباطل, أي ترمي باحق فإبطا له به. 

و ذكر بعض الأفاضل أله لو جُصل من قبيسل 
« عقا تناو ما بارد!» صمح و استظهر أن العطلف 
على المعنى. أي نفمل القذف فالدّئغ. و قرئ ( يمه ) 
بضمّالميم و الفين. فل فد 
لكلبوه41) 


موه القاححيه 
ابن عاشور:و الدّثغ: در اسم السشلق 
الأجوف. وهوهنا ترشيح لاستعارة القذف لإيراد ما 
ييطل. وهو استمارة أيضًا؛ حيث استعير ادغ مسق 
24 . كما يزيل القذف الجسم المقذوف. 
الاستعارتان من استعارة امحسوسين للمعقولين. 
لالم 
مكارم الشتيرازي:إبت في غلية لمق على 
الباطل وقال:] 
وجلة وَيَاتَفهُ على قول الراقي 


والتعبير ب١إذَا)‏ توحي بأناحتى في الموارد التي 
لامنتَظر ولابتوقع انتصار الحقفيها. فإناستجري 


هذه السّكة. والتعبير ب هزَاهِقَ هووالذي 


٠ /امعجم في ققه لغة القرآن...ج‎ 6٠١ 
.| بصيغة القعل المضارع فهو د ليل علي‎ 


استمرار هذه. 


يي 


الأصول اللغويّة 
١-الأصل‏ في هذه المادة:الدماغ. وهو حشو 
الرأس: والجمع: أثيقة وذمع. 
وأمَالتّماغ: الهائة أو اليلدة الرقيقة المستملة. 
عليه. يقال: دَسَقْه يَدمَعُه دء 
اك 


إذا شجّه حشّى بلفت 
الّماغ؛ واسمها لدايقة . 

و التّنغ: سر عَم الرأس عن اللاماغ. يقال: 
دسق يمه ذنطاء فهو مَدْمُومْ ودميغ؛ و الججمع: ذنغى, 
و هي دميغ؛ و الجمع: دَشغى أيضًا. و منه: حديث الإمام, 
علي 410ة:«رأيت عَمئيه عيئي دميغ ه. 

و يقال بجارًا: دمَقئه التتمس دانقا: لت ومأفد 

و دمي النتيطان : كز جل من لمكاو 


القهر. 500 
على الدّماغ. يقال: دَمَقه يَدمَعُه َنْاء أي غليه و أخذه 


من فوق. 
ومن المجاز: دمغ الحق”الباطل. إذا علاه وقهره. 
و أذمَغ الرّجل طعامه: ابَلصَّه بعد اذه 


هتمه كما تهشم الذامغة من الشتجاج الدماغ. وقال 
أبن سيده؛ « و قيل: قبله. وهو أشسيه ».و لكسن وجه 


التتبه في ابتلاع العام بعد مضفه أقيس من ابتلاعه 


ودمّفت الأرض: أكلت. 
0 


5 
الخدمات التي تؤدتها. أو على الك و النتخل والسمل 
وغير ذلك, كالطوابع البريديّة والمالية. 
وهو معرب لفظ « ننغا» الثركي” و يلفظه أل 
العراق بالطأساء «الطّْمة ».و يطلقونه اليوم على 


الأختام الريبة و غير 


الاستعمال القرآني 
جاء منها لفل المضارع: وتائلة) مر 


اجر لَكُمالوي لفون 7 الأنبياء:.318 
وملاحظ أرلاد 
١-قالوا‏ في مم وَفَيَمَُهم:فيهلكه. يكسره. 
و أصل هذا إصابة الرأس والتماغ بالرب. وهو 


الإذلال. يُنَجِبه ويُهلِكه كالمشجوج. تكون دامغة في أمّ 
رأسه تؤنتي فلاكه. يقال: دمع الرتجل. |" 7 
م الّماغ, فلايحيا صاحبها بعدها. يعلوه و يُبطِله. 
يقهره و تُهليكه. فيكسره و يَدْحَض الحسق/الباطل. 
فتهلِكه و يُعرمه. فيعلوه يُمحقه بالكلية. وأصل الدتئة: 


كسر الثتيء الركطو الأجوف. واللنغ : كسر الجسم 
الصّلب الأجسوف. ونحوها. و أكثرهاتفير 
بالملازمات. 
"و أكترهم اعتبروه استعارة: 
فقال الرتطتري:«واستعار لذلك القذف 


والدئغ تصويلإبطاله وإهدارهو .فجعله كأله 
جر ملب كالصخرة منًا قف به على جسرام نشو 
أجوف فدمقه ». 


وقال السكاكي_-و نحو اللسَفيوغيره-: 
«فاصل استعمال القذف والدّئغ في الأجسام. ثم 
استمير القذف لإبراد الحسق على الباطل, واللائغ 
لإذهاب الباطل: فالمستعار منه حي والمستعار ليها 
عقلي». 

و قال ال 
القذف, و هو المي البعيد اللستلزم لص لَاية لزعل 
والدئغ الذي هو كسر السٌماغ؛ بحيث يش غتساءه 
المؤدّي إلى زهوق الروح تصوي"ا لإبطاله », 

وقال البوسَوي: «قال أهل التفسير: [لما استعار 
لذلك. أي للتغليب والتسليط. و إيراد الحقّ».وذكر 
نحوالسكاكي. 

وقال الآلوسي: «وأصل التئغ: كسر الثئيء 


الركطو الأجوف, وقد استمير 


اوي « فيمحقه و إلما استعا رت قلق: 


وجُوّزان يكون 
هناك تقثيل لغلبة الح على الباطل حتّى يُذجيه برمي 
جرم لب على رأس وماغه رخو ليشله.وفيه إهاء 
إلى غُلوَالحق” تسل الباطل.وا وأن جانب الأول باق 
والاني فازن و جوَرَأيضًا أن يكون استعارة مكييّة 


و قال ابن عاشور: «... وهو هنا ترشيح لاستعارة 
القذف لإيراد ما يبطل. وهو استعارة أيضًا: حيث 
اسمُعير الغ ممق الباطل و إزالته. كما يُزِيل القذف 
الجسم المقذوف. فالاستعارتان من استعارة الممسوسين 
للمعقولين», 

و قال مكارم التتيرازي؛ « وهو تعبير بليغ عن 
غلية جُند الحق غلية واضحة قاطعة ». 

"-و قال أيضًا في: ؤَفَإدَامُرَرَاهِقّ4:« والتعبير 
ب(إذا) توحي بأ نا حتى في الموارد التي لاينتطر 
يتوق اتتصار الح فها. فإكنا سنجزي هذه السكة. 
سير ب انهو الذي يعني الشتيء الْضمَحل 
كسد على هذاالمقصود. وأ جلت وتفُزِف» 
و وَيَدْمَْ قد جاءتا بصيغة القعل المضارع. فهو دليل 
على استمرار هذه ». 


وفيا ا 


اللهو. واللمب. وعدا ناك كأئه قال: سبحاتنا 
أن نتخذ الهو والآمب, بل من عادتتسا و موجبٍ 
حكمتنا واستغنائتا عن القبيح, أن تغلب اللهوبالجينة 
وخض الباطل با. 

5-وقُرئ (فَيْمََه) بالتصب. قال التيضاوية 
«ووجهه مع مده ا حمل عللى المسنى. والعطلف 


5 
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على الحق». وقال الآلوسي:ه و ضُقف بأن ما بعد 
الفاء إنّما يتتصب بإضمار « أن» لا بالقاء. خلافا 
للكوفبّين في جواب الأشياء الستئة. وما هنا ليس منها, 
ول ير مثله إلا في الشتعر كقوله: 

اسأترك سغزلي لبني يم 

وألحق بالحجاز فأستريحا 

[وقد بحت حول التتعر إلى أن قا 

وذكربعض الأفاضل أله نوجل من قبيسل: 
عَلَفتها ناو ماء باردا» صح واستظهر أن العطلف 
على المعنى. أي نفعل القذف فالئع ثم قال: و قر 
١‏ فيَدئهُ) يض اليم والفين 

ويلاحظ ثانمًا:والآية مكيّة من جملة آياتٍ: 


الإنذار والإرشادإى غلب الحو على الباطل. 


من نظائر هذه المادة في افر 


اليسمب و طهبوم 


"خض وما ئرب ل الا لين إلا رين 
وَمُلذِرِينَ وَيْجام لين كفو بلاطل لاوا يم 
الحو والخذوااياتي وَمَاألذرُوا مزوا بو 

الكيف :01 


في /اسور: ‏ مكَيّة, * مدنيّة 


شرك الشّاء 3:3 
السرم :5-9 ١‏ دماءها ١:1‏ 
11 دماءكم 1:31 


النُصوص اللغويّة 

الخليل: الدّم: معروف, والقطعة منه؛ ئّة واحدة, 
وكأن أصله: دمي لأئك تقول: دمِيت' يد 

واُّدمّى من الخيل: الأشقر التتديد الحُسْر: 
لون اللام. 

و كشي ء فيه ستواد و حمُطْرة فهو مُداتّى. 

وبقلة ها رطرة يقال ها ؤئيّة''' اله لان. 

والننية: الصتم والصُورة | 


إسالّت' والأوّل أصوّب, لأنّالدّامعة سائلة, والدّامية 
ال لات وم تدمع عه 
سبوَيه :باب ما ذهبت لامه.فمن ذلك: َم 
تقول مِ: يدلّك دماء. على أنه مسن اليساء, أومن 
الواو. مم4 
الم أصله: 


لتقم 


ولو ودلاء ولي ولوكانمتل َف وقصاء ما تمع 

على ذلك. (الجُوهري:5: 0740 
الكسائي: لااعرف أحدايقل الام 

ا(لبن سيده 3:5 +4) 

إمُدتَى, للجسل: 

1 


أحَالسكراة. 
«الأحتر. (الأزهري 537:15 


أبونيْد: يقال:دمفلان رأسك بحجر يده تا 


أوضريه فده أول يَنْدّخْه [ثم#استشهد 


لد 


ديه بالرافق. 


:0 يقطر من أنفه اللم, 
الطاطى رأسه. (الجوشري :0010 
وغييد في حديث التبيّ]ة حين قال لسعد 
يوم أده «إزم فداك أبي وأمي. قال مسعد: فالخذيت” 
سهنامن كنانتي فتئيت”'به رجلا بسهم فقتاشه م 
ميت“ بذلك السهم فأخذته أعرفه. حّى فملت ذلك 
وفعلوه ثلاث مررّات, فقلت: هذا سهم مارك مُدمي, 
فجعلته في كنانتي. وكان عنده حّى مات رحمه اش 


ويُروى تفسير هذا ا حرف في ا حديث تفسم قالود 


الى هو الذي يرمي به الرتجل العدد: مكزسيه ال 
بذلك السنهم بعينه. وم أسمع هذا التفسير إلا في هنا 


الحديث. 
الى في الكلام, هو من الألوان تي فيهاً 
اسواد وشثرق 4 
اسة لاست ع2 2 


مراقه والأشتر لمدتى الذي لون أعلى تشغر, 
رة كلون هلأسو اس ار 
(الأزهري 010:14 


الا 


من الشجاج هي الت كثتى من شير أن 
الاك اانه د 
)في الأصل. 


يسيل منها دمو منها دم ومنها الداممة. وهي التي 
(الأزهّري 53097:15) 
ي. يُكنى عن 
(الأزهري 0337:15) 

شمر: الى الذي يرميه الجل العو ثم يرميه 
اعدو بذلك السّهم بعينه. كائه مسي بالتم.. وقع 
(الأزهري 037:14) 


المي 
أبواميكم: الدّم: اسم على حرفين. فقال بعضهم: 
في تتنيته: الميان. و في جمعه: الداماء. 
وقال بعضهم: السمان'"' ثم استشهدبشمر] فنتناه 
بالياء. ويقال في تصريفه: دييسنا يدي ثلامي دما 
فيُظهرون في دياو دمي الياء والألف الأنتين م 
يمدوهما في دم. و مثله « يد »أصلها: 
(الأزهري 521:14 
اَلَو حذمادتى لك. أي ظهر لك. 
ودَمَى له في كذا وكذا. إذاقرب. 


(ابن سيده 4318 
جَاج: [دم]| صله: دمى. ودليل ذلك قوله: 
© جرى النتتيان بالخبر اليقين © 


وقال قوم: أصله دي إلاأله لما حُذف ور 
إليه ما حُذف منه, رركت الميم لند ل الحركة على أله 
استُعمل مذوقًا. 
أبن دْرَيْد: وذمي الإنسان يدْمى. والأصل في 


)43١ :5 (أبنسيده‎ 


(7)كذاء والظاهر: اللّميان كماجاء في التثمر: 
«جرى الدتميان بالخير اليقين» 


أمْلَى علينا أبوحاتم قال: قال أبوزئد: مابُني عليه 
الكلام ثلائة أحرفء فسا زاد. ردّوه إلى ثلائة, وما 
نقص رفعوء إلى ثلاسة,مشل أب وأخ.وم. وم 
ويّدء فإذاثثوا قالوا أبان وأخان تمان وقَمَان. فإذا 
رجعوا إلى التمام قالوا: أبوان وأخوان ودَتَيان 
وقَمّيان. وقد قالوا: فَمَوان ودَسّوان, وهو أعلى, 
ويّدّيانء فإذا جاء الجمع قالوا: أباء وإخوة ودماء 
وأفمام وأييي 


«وتم وق 


لاأدري ما معنى قوله:«فما زاد ردّوه إلى ثلانة » 
وهكذا أملا علينا أبوحاتم عن أبي زد و لاأغترء. ثم 


استشهد بشعر] ممعم 
الأزهري؟ و يقال: سمي مُدَمى. لاله اث رين 
الدم. 


وهم سدم قد دي به مرة وقد هق يمسر 
الاحاديث. وجمع الداميّة: مى. تفلف 
دّم: معروف, والقطعة: د وأصله: 


»على وزن رَحى. 

و يقولون :الم الم أي أحالفك على أن دمي في 
دمك. 

وفلان دامي الثشفة: و هو أن يتعرض للمعسروف. 
ودبي قُوه من ا حرص. 


دمي /10 


أخذ من الدّامياء. وهي البركة. 
وقدّح مُدَمّى: كتير الفوز 
وبَقلة ها زهرة يقال هاء ومية ال لان. 
وبنات الثم لطت أخثر. 
والدنيّة:الصنم. والصورة. 
واكّتى من السّهاء: الذي في طرف الريشض 

الأسفل منه عقّة يقال هاد الُنيّة. و ميت" السّهم. 

و الدّامياء: البركة و الخير, و تركتهم في دامهاء. 
واسقدم صاحبّك ما دبي لك.أي حُذّمنه ما 
أعطاك شيا بمد ته 


و لتستدميّنمن هذا الأمر خيرً أو شر". 
إذا أصايه خدش, 


له سبوا 0240130 


:قالوا: يي ىلحال الكسرة التي قبسل اليياء, كما 
قالوا: رضى يرْضى. وهو من الرضوان. 
و بعض العرب يقول في تتنيته َموأن. 
وقال ام : أصله «مَملٌ»بالتحريك وإن جاء 
جمعه مفالمًا لنظائره. والذاهب منه الياء. والدّليل 
عليها قوهم في تميان؛ ألا ترى أن التتاعر لما 
اضطر أخرجه على أصله. ققال: 
فلسنا على الأعقاب ثذمى كلومُنا 
و لكن على أقدامنا تفط الما 
فاخرجه على الأصل. و لايلزم على هذا قنوهم: 
اعلى أن تقدير «يدٍ» قَصْل ساكتة 
المين .لاله إثما نئي على لغة من يقدول لليدريلدًا. 


يَدَيّانء وإن 
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.وهذا القول اصح 
و تصغير الم: دمي والجمع: 


اء. والنسية إليه: 


بالتحريك. وها اختلفوا في الاسم. 

والدنية: الصّنم؛ والجمع: النمى. وهي الصّورة. 
من الماج ونوه. 

وسّاتي دمّا: اسم جبل . يقال: سمي بذ لك, لاه 
ليس من يوم إلا و يُسفك عليه َم, كأ هما أسمان جُملا. 


واحدا. 


وا مى: الستهم الذي عليه ُثرة الم و قد سد 
به حتّى يضرب إلى الستواد. و ككان الرجل إذا ري 
العدوبسهم فأصاب, ثم رماه به العدر و عليه دم, جملة 
في كات توقاي 

ويقال:المتَى. «التديد الم من الخيلوء 

وك ل أتر شديدالحُْرة فهومُدمَى. يقال: 
شنتى. 

ويقال :امد 


تى: السّهم الّذي يتعاوره الرماة ببنهم. 


والداميّة:الشتجة التي نامي و لاتسيل. 

ودم الأخوين:الغلدم. 

والدّمّة أخصْمن السدّم, كما ققالوا: بياض 
وبباضة [واستشهديالشعرسرات] ‏ (3:-81) 


يك« كان عُنقه جيد دُميّة ». 
جعهادئيي (004:5 
التعالِي:في ترتيب التشجاج:... فإذا بعت 
الحم و أسالترالدده. فهي الداميئة. زفقلد 
أبن سيده: الدّم: من الأخلاط. معروف. قال 
الكسائي لاأعرف أحدابَُل الدم. 
وتتنيته :مان و فيان 


تزعم المرب أنّالرجلين المتعاديين إذا دجما 


والدّامية من الّجاج. :الي دميّت وم نسل فد 
واسششى الاجل؛ :طأطا رأسه بطر منه النّم. 


المي من الخيل: التتديد الشثرة. 
امم من الألوان: ما كان فيه سواد. 
وى من الستها 


وإئما قضينا على هاتين الكلمتين بالياء. لكونها 
«لامًا» مع كثرة «دمي » و قل «دم و».[واستشهد 
بالنتمر لامرّات] للقي 


البقرة: 44 وقد دمِيّت الجراحة. 
وفرس مَنمِي شديد التشفْرة كالم في اللّونا 


على الرتجل دمْقالوا: دامي خمير إن 
شاء الله تعالى. 
واستدمّى الرّجل: طأطأ رأسه بطر منه النم. 


وجوار الدتى, وهي الصورة النقّة وفيها حثرة 
كالتم. 

ومن المجاز: : لايلائم دمي دمك. 

و كَمَيْت مُدمَى: :شديد الحمرة كائما دمي 


وسهم مدن وسهم أسودٌ مبارك: « رمي به اليد 


لين 
عرارًا حتقى اشوةمن الدم. 
ومنه تركتهم في الدامياء أي في البركسة 
وائسة 


واستومٍْمن غريك مادتى لك. أي حُدّمنه ما 


طف للك. 
وفلان دامي الثتقة: حريص على الطلب. 
ودبي فو من الحسرص, كما يقال: ضَساقُوه 
وصَبّت لثاته. (أساس البلاغة :15) 


الَديي: في حديث زيد ين ثابت رضي لله عنه: 
« في الدّاميّة, 


النامية: شجة تشقءالجلد حثى يظههر مده السدم, 
:وتسمّى: دامة أيضًاء لألها تدمع بقليل دم. 

أ حديث الوليدين المغيرة:«والدم ماهو بشاعر» 
تين كانو يملفون بها في الجاهليّة. ‏ (004:1) 

لين الأثير: في صفته عليه السّلاة و السّلام: 
« كأنّعلمُه جيد دُنْيةٍ». الدّيّة: الصّورة المصورة: 
و جمعهاء ثئى. لأئها يتوق في صنعتها ويلع في 

وفيه: د إِنَ رجلا جاء ممه ركب فوضمها بين 
يدي التي ثم فال: إلي وجنائها تذتى »أي ألها 
ترمي النم؛ وذلك أن الأركسب تحيض كما تحسيض 
اغرأة. 

و في حديث بيعة الأنصار و العقبة: «بل الدَمٌالدم 
وَاهَدم الهَدم» أي الكم تطلبون بدي و اطنّب 
بديكم: و دمي وديكم شيء وأحد. 

وفي حديث عمر أئه قال لأبي مريم الحنفي؛ 
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أشدبقضًا لك من الأرض للدم » يمني أنّالدم 
الاتشريه الأرض و لايغوص فيهاء فجمل امتناعها مننه 
إنأبا مريم كان قل أخاء رَتد! 


و في حديث ُمامة بن أثال:. قلقم 
أي من هو مُطَالِب بدم. أ وصاحب َم مطلوب. 
ويروى ذا مها لال المعجمة, أي فاؤمام و حُرمّة في 
قومه. وإذا عد م كي له 

ومنه حديث قتل كعب بن الأشرف «[كي لأسمع 
صوثا كأئه صوت دم » أي صوت طالب ذم يستشفي 
بقتله. 

ومنه الحديت: هلا والدماء» أي وساء الذبائمة 
ويُروى:«لاوالدتى » جع: دنيّة. وهي الكورة. 
ويريد بها الأصنام. لمعن 

اليو مي؟ دي اراح نى. مسن مبابتزد تي مه 
دنا أيضًا على التصحيح: خرج منه الدم. فهمودم 
على التقص. ويتعدى بالألف والتشديد. 1 

وشتجة داميّة: ّي يخرج دمها ولايسيل. فإن 
سال فهي الدّاممّة. 

ويقال: أصل السدم: دي بسكون الميم. لكن 
حُذفت اللام وجملت اليم حسرف إعسراب. و قيسل: 
الأصل بفتح الميم ويتتى بالياء. فيقال دتّيان. ووقيل: 
أصله واو. وهذا يقال: دوان. وقد ينَى على لفظ 


ان. لحم 


الواحد. فيقال: 
الفيرو زابادي: الدم: معروف. أصله: دمي 


دّمة. أوهي لغة في الدم. وقد دمي كرضيي دَمىء 


ودمالأخرين: معسروف. وفارسيّته:«خون 
اسيأوشان ». 

والميّة بالضمّ الصورة 
عام و المت جمعد: ذلى. 

وَالُسََى: الهم عليه حُمْرة الدم. والشديد 
شثرة من الخيل و غيره. 


وا مستديي: من يستخرج من غريهه دَيئه بالرلقق. 
ومن يقر من أنفه امو هو متطاطن. 

و الدّامّة:شجّة تذمى و لاتسيل. 

والدتامياء:الخير والبركة. 


لقم 


ريت لهو ظهرت. 
الطريحية :وني الحديث:«كلما ليس لدم 
فلابأس به ».أي نفس سائلة كالعقارب والمننسافس 
والّيدان ونموها. 
وفي الخبر «نهى عن الدم». أي لايجسوز يبعه. 


مانت مقام جبرتيل بالمديدة, ثم تدعو 
بدعاء اندم » وهو مقام لاتدعو فيه الحسائض يمني 
المستحاضة _فتستقيل القيلة, [لارأت الطّهر وهو 


دعاء مشهور, مذكور في« لفقيه», 

وفيه:« لايبطل ذم امرء مسلم ».أي لايذهب دمه 
هَدرة.[إلى أن قال:] 

وفي الحديث:ه وتفصل المرأة الميّة بين كل 
صلاة». هي في كتير من اللسخ بالدّال المهملة, يمني 
صاحبة لمرو ييضها بل ركان أغلب- 
ت ذمّتها بالصّلاة. 
وكونها نسية إلى أهل الذّمة, غير مناسب, كما 
الحلقلنا 


2 يلا 
التشسرايين والأوردة. وأصله:دَمَي وجمسه: دساء 
ودبي (لعيكا 

نمو محمد [سماعيل إبراهيم. حكن 


امُصْطََوي: والتحقيق أن الأصل الواحد وو 
الماذة: هو القلوّن بالدم. و أن هذه الكلمة يتطق" 
من كلمة «الدّم» مشلدة, وقد مر أن الأصل فيها: هو 
الغشي والإطباق بطي أو مسأو غيره. والئمام: كل 
شيم يُطلى به على آخر. من صبع أودواء. 

قالدم عن 
حرف التضعيف ياء أو واوًا فيقال:د: 


امشتقمن الدم مددًا. وقد يدل 


أ نالجمع والصّفة مسن اهام » 
عبريّة, على صيغة «داميم » سفّاح, الدماء. كما في 
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قاموس عبري” 

فيكون مفهوم دَمِي يدم دَمى: من أحد مصاديق 
ألدم. 

والميزان الكلّي في الإبدال: هو التخفيف في الكلمة. 
وجريانها على اللّسان وعدم كونها ثقيلة في اللقّ. 


وإلماء عَلَيكُمٌ المي َالدُم>البقرة: يله 
فا ميتة و الم و للحم الخغزير وما أهل لفير لله مما حرم 


ات الأعراف: 113 
“بم لما كانت هذه المياة الدئها دار أسباب ظاهرية, 
رَوتائل ومقدمات وعلل مادية, فالظاهر أن يكون 
إيتجاه هذا الأمور بإيباد أسباها و عللها في الظاهر. 
كما في الرتوايات التتريفة: أكهم مُطروا غانية أيام, ثم 
ظه في أثرها الطوفا. الجراد,ثمالقتلثم 
الضفادع,ثمّابتلوا بمخروج الم 
ولايخفى أن صدق كل عنوان على مصاديقه, 
يتوقف على تحقّق حقيقة ذلك المنوان فيها. و انر 
إلى النشرائط و المقنتمات و العلل. و إلى خصوصيّات 
.و كيفية تحققها و وجودهاء بأيّ وسيلة. وبأي 
مقدمة تكولت. 
فالتم والمسل والآين والشب والتخيل إذا 
تحققت في الحشارج و تكوئنت على حقائتها. في 


مصاديق حقيقيّة. بأ يعلّة و بأ يسبب و مقلامة, 


ن أبداتهم مستمرا. 


٠١ في فقه لغة القرآن...ج‎ مجعملا/٠‎ ١ 
وبأي شرط. و في أي زمان أومكان تكوتتت. في هذا‎ 
العالم أو في الآخرة.‎ 


فنا 


يوسف:18 
(الطيري 001:7 
لما أتي يعقوب بقميص يوسف , فلم فيه رقا 
قال: كذبتم , لو أكله الستبع ترق قميصه! 
(الطبري 031:9 
الشتعبي: ذبحوا جديا و لطخوء من دمه. فنا نر 
يعقوب إلى القميص صحيمًا. عرف أنّالقوم كتفيوم: 
فقال هم: إن كان هذا الدب حياك زرحم 
القميص وم يرحم ابني. فعرف أ لهم قد كذبوه. 
(الطبري 7: 00353 
مجاهد: كان ذلك النام كذيا. م يكن دم يوسف. 
دم سَّْلة يعني شاة. (الطبْري 7د 0130 
الحسّن: جي . بقميص يوسف إلى يعقوب , فجعل 
ينظر إليه فيرى أثر الدم, ولايرى فيه حرا قاله 
يا بني' ما كنت أعهد الذئب حليمًا؟. 
نحوء قاد (الطيري 21 00313 
السَّدَي؛ ذبموا جديا من الفنم, ثم لطخوا 
القميص بدمه. ثم أقيلوا إلى أبيهم. فقسال يعقوب: إن 
كان هذا الدب لرحيمًا كيف أكل لحمه ول يخرق 


قميصه؟ يابني”يا يوسف ما فعل بك بنو الإماء؟. 
لك 
الطّبسري: سقاهالله كدب لأ نالذين جاؤوا 
بالقميص وهو فيه كذبواء فقسالوا ليعقوب: هودم 
يوسفء وام يكن دمه, و لما كان دم سل فيما قيل. 
فإن قال قائل: كيف قبل:ؤبذم كَذِبِ» وقد 
علمت أله له كان دما لاشلكفيه. ون ل يك ن كان دم 
يوسف؟ 
قيل: في ذلك من القول وجهان: 
أحدها: أن يكون قبل: ويم كِب م لالد كذب 
فيه كما يقال: اليل لملال. و كما قيل: لود 
يجارئَهُم #البقرة: 15, و ذلك قول كان بعض نموي 
البكبرة يقوله. 
أو الوجه الآخر:و هو أن يقال: هو مصدربعنى 
بمفعول. وا تأويله: و جاؤوا على قميصه بدم مكذوب. 
كما يقال: ما له عقل و لامعقول. ولاله لد ولاله 
بجلود. والعرب تفعل ذلك كتين تضع مقصوا في 
موضع المصدر, والمصدر في موضع مفمول. كمسا قال 
الراعي” 
حتى إذالم يتركوا لعظامه 
الحمّاو لالفؤاده معقوله 
وذلك كان يقوله بعض نحوئي الكوفة. (20 .011 
الحخاس: والمعنى: بدم ذي كذب. أي مكذوب 
ا 
اليجْدي(0: 15). والخازن .)67١:6(‏ 
الشتريف الرضي: هذه استعارة. لأنّ انم 


الايوصف بالكذب على الحقيقة. والمراد ذلك -ولله 
أعلم سبدم مكذوب فيه. والتقدير: بدم ذي كذب. 
و إئمايوصف الم بالمصدر الذي هو كِب على 
طريق المبالغة. لأ التعوى الذي علّقت بذلك ادم 
كانت غاية في الكذب. 

وقال بعضهم: قد زأيضًا أن يكون ( كَذِبٍ» 
هاهنا صفة لقول محذوف يدل عليه الحسال. فكأن 
التقدير: و جاؤوا على قميصه بدم, وجازوا بقول 
كذبهإذ كانت إشارتهم إلى آثار الدم في القميص قد 
صحبها قول منهم يوْكّد تلك الحال. و هو قوهم: انا 
ذقيهالنكيقاد” متاعنافَكلّهُ 
الدنبهيوسف: ١1‏ والقول الأرّلأصوب. 

ومن غرائب التفسير ما روي عن أبي عبذروييق” 
العلاء أئه قال: معت بعض الرواة يقرأ( بد كتَوبيج): 
بالإضافة من الدال. وقال: هو الي لكيام 
وأنشد لبعضهم: 

ظلت دماء بني عوف كا لهم 

عند المياج رّعاة بين أكداب 

وفيل: [لهم لطخوا قميص يوسف إ48 يدم ظبي 
اذيحوه. لك 

القعلبي: أي بدم كذب. [وذكر فيه الوجهين نحو 
الطيّريّ وقال:] 

وقرأت عائعة (يدم كدب ) بالدال غير المعجمة, 
أي طري. 

نحوه البقوية 

ا مودي وممنى قونه: وبدم كدو أي 


0 


م 
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مكذوب فيه , ولكن وصفه بالمصدر. فصار تقسديره: 
3 صم 
افضود 
ذي كذب. أووص ف بالمصدر 
مبالفة كاله نفس الكذب وعينه. كما يقال للكذاب: 
هو الكذب بعيته والرُور بذاته و نحوهر 


و قرئئ: كيه نصبًا على ال حالل, معنى: جساؤوا 
به كاذيين. ويجوز أن يكون مفمولًا له. 
وقرات عائشة رضي لله عنها:( كدب ) بالدال 
غير المعجمة. أي كدرء و قيل: طري. و قال ابن جئمي؛ 
أصله من الكدب, وهو القوف البياض الذي يخسرج 
كبلى أظفار الأحداث, كأئه دم قد أثر في قميصه. 
مس 
يوه الليسابوري(11: /اغماء و أبوالسكعود (: 
الاو لجرو سوي(797:4).والقاسمي(1: 
١‏ 
ابن عطيّة: ووصف الدم ب وَكَذِبي )إِمَاعلى 
معن بدم ذي كذب. و إمًا أن يكون ببعنى مكذوب 
عليه, كما قد جاء الُقول بدل العقل, في قول التتاعرة 
حتى إذام يتركوا لعظامه 
مما و لالفؤاده معقولًا 
فكذلك يبيء التكذيب مكان المكذوب. 
هذا كلام طبري ولاشاهد له فيه عندي»لأن 
تفي المعقول يقتضي نفي العقل ولايحتاج إلى بدل. 
و إلما الم الكذب عندي رُصف بالمصدر على جهة 
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المبالغة. وقرأ الحسن (بدم كدب ) بدال غير معجمة, 

ومعناء: الطري و نحوه و ليست هذه اثقراءة قويّة, 
افيفلا 


الطْرسي؟ معناء: 
ومعهم قميص يوسف مُلطًَا بدم, فقالوا لله: هناد 
ديفن 


أن إخوة يوسف جاؤوا أباهم 


يوسف حين أكله الذّئب. 
مر فضل لله. 
القَخرالرازي: فيه مسائل: 
المسالة الأولى: إلماجاؤوا بهذا القسيص الملطيع 

هالذم. ليُوهِم كونهم صادقين في مقالتهم... 
المسأ لة الثانية: قوله: َرَجَادُ على قميصه »#أي 

و جاؤوا فوق قميصه بدم. كما يقسال: جساؤوا علي 

جماهم بأجمال. 

: المسألة الّالئة: قال أصحاب العريية. وهم لكان 

ارده التججاج وابن الأنباري وبدم تباي 

مكذوب فيد إلأه وصف بالمصدر على تقندير:دم 
ذي كذب, و لكه جمل نفسه كذيًا للمبالغة. قالوادو 

المفعول و الفاعل مُسيان بالمصدر, كما يقال:ماء 
سكي أي مسكوب و درهم مذ 


للحبكلن 


إن أصبَح مَاؤكم عور 
الملك: 7٠‏ ورجل عدل وصوم. ونساء نوج. و لسمًا 
سمي بالمصدر, سمي المصدر أيضًا بهماء فقا لوا؛ للسقبل 
المعقول, و للد الججلود. ومته قوله تعسالى: يكم 
الْمقلونبهالقلم :+ و قوله: «إذآ مركم كلمسزق » 
ادي محالم 

أبوحيّانو قرأ الجمهور: وكَذِبٍ» وف 


لدم بهعلى سبيل المبالغة أو على حذف مضاف, 
أي ذي كذب لما كان دالا على الكذب رُصف به. 
و إن كان الكذب صادرًا من غيره. وقرأ يد بن علي 
١‏ كنا بالتصب. فاحتمل أن يكون مصدرًا في موضع 
الحال. و أن يكون مفمولا من أجله. 
وقال صاحب «اللوامح »:و ممناء:ذي كذبِء 
أي أثر لأ نالكذب هو بياض يخرج في أظافير ليان 
و يئر فها. فهوكالتقش. ويسمَّى ذلك البيساض: 
الفوف. فيكون هذا استمارة لنأثيره في القسسيص, 
كتأنير ذلك في الأظافير. لمبكو 
أبن كثير: أي مكذوب مفترى. و هذا من الافعال 
لي يؤكددون بها ما تمالؤوا عليه من المكيدة, وهو الهم 
عمل سَخلّة -فيما ذكره مُجاهد والسُديو غير 
:واد فذبموها و لطخوا ثوب يوسف بدمها. نوين 
أن جذا قِكه الذي أكله فيه الذتب وقد أصابه من 
دمه. و لكثهم نسوا أن يخرقوه فلهذال يج هذا الصتيع 
على نبي الله يعقوب. 14 
الآلوسي: وقوله سبحاند: لؤبدم محال من 
اتقميص. و جعل المعنى: استولوا على القميص ملتبسمًا 
هدم جائينء و هو على صا قييل: أولى من: جساؤوا. 
تقرر في التتضمين. و الأمر في ذلك سهل. 
فإن جُمل المضمّن أصلا والمذكور حالا و بالمكس, 
كل منهما جائز و إذا اقتضى المقام أحدهما رجح 
واسظهر كونه ظرفًا للمجيء المتعدتي. والممنى: أتوا. 
يدم كذب فوق قميصه, و لايخفى استقامته. 
دكا 


رشيدرضا: ال مراد من هذهالجملة انفد في 
بلاغتها: هم جاؤوا بقميصه ملطَخًا ظاهره بدم غير دم 
يوسفء يدعو ن أنه دمه ليشهد لمم بصدقهم, فكنان 
دليلًا على كذبهم. فتكر «الدّم » ووصفه باسم الكذب 
مبالفة في ظهوركذهم في دعوى أله دمه, حئى كانه 
هو الكذب بعينه, فالعرب تضع المصدر موضع الصّغة 
للمبالغة, كما يقولون: شاه د عد 

أبن عاشور: و جملة وَرَجَاعلى في دٍ) في 
موضع المال. و لا كان اللدم ملطًُا به القميص و كانوا 
قد جاؤوا مصاحبين للقميص. فقد جاؤوا بالنم على 
القييص. 

و وف اللدم بالكذب: وصف بالمصدر, والمصييل 
هنا ببعنى المفعول, كالخلق تعن المخلوق» أي مكتري 


اللاقفة 


كونه دم يوسف بثللا:إذ هو دم َدي. فهردم سل له 
ليس الم المزعوم. 
و لاشاكة في أئهم لم بتركوا كيفيّة من كيفيّات تمويه 


الم وحالة القميص بحال قميص من يأكله الذّئب, 
من آثار تخريق و تمزيق, ثا لانخلو عنه حالة تراس 
الذآئب. وأائهم أفطن من أن يفوتهم ذلك وهم عُصيّة 
الايعرب عن مجموعهم مثل ذ لك. 

فما قاله بعض أصحاب التفسير من أن يعوب 
يذ قال لأبنائه: ما رأيت كاليوم ذا أحلم من هذا 
أكل ابني ول يرق قميصه. قذلك من تظرقات 
ليلق 


دمي /77 


حمل هذا الم إلى أبيهم؟ اليسواهم أولياء هذاالدم 
وأهله؟ وهل يبد ولي الدّم قدرة من نفسه على سل 
إصبع. أو عين. أو رأسء من ابنه أو أخيه المقتسول, ثم 
يطوف بهاء ويقليها بين يديه, و يعرضها على الأنظار؟ 
ذلك مالايكون. لوأنّالذّئب كان حقًا هو الذي عدا 
على يوسف وأكله! 

و إذا كان لابدّمن بحيء شاهد من هذا القتيل. فإن. 
ادم لايقوم شاهد! أبدً!؛إذ ما أيسر أن يحصل الإنسان 
على الدّم الذي يريد من إنسان أو حيوان بسل و مسن 
نفسه أيضًا . فليكن الشتاهد إذن: رأنسه. أو رجله. أو 
يده؛ إذمن غير المعقول أن يأتي الذئب على كل أجزاء 
ضحيّته. و خاصة إذا كان غلامًا في سن يوسف, الذي 
أقبلكائه كان في العاشرة أو أكثر من عمره و يُقرر علسم 
الإجترام. أن المجرم. مهما كان ذكمًا حَثيرًا, لاب من أن 
بنرك بريد ل عليه.و أن يقمع في تسدبيره لل ماء 
يكون مفتاحًا للكشف عنه. 

قيل إن القميص الذي جاؤوا به ملطّشًابالدم, 
كان سليمًالم يسته الذتب المزعوم. بظفْر أوئاب!! قالوا: 
وهذاعجب يعقوب من هذاء وقال متهكمًا: بالل ما 
رأيت كاليوم ذنيًا أحلم من هذاء أكل ابني ول يُمرّق 
دلقي 


قميصه!! 
مكارم الشتيرازي: ومن أجل أن يبرهنوا على 

صحة كلامهم فقد وجَارعلي قميص يدم كَلٍِ» إذ 

لكخواالقوب بدم الغزال اوالخروف أوَاقيّس. 

ك حافظة قويّة. 
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ومسائل, يقل أن تجتمع منظمة في الكذب. فقد غفل 
إخوة يوسف عن هذه المسألة الدقيقة. وهي -على 
الأقل -أن يخرقوا قميص يوسف الملطّخ بالسدم يدل 
على هجوم الذآنب. فقد قندّموا القسيص سانًا غير 
مُخرق فأحس الأب بمؤامرتهم. فما إن وقصت عيناه 
على القميص حتى فهم كلّشيء. 


دك 


أبن عاشور: وأمّاالدم فإتمانص|الله على 


تحريمه. لأن"العرب كانت تأكل اندم كانوا يأخذون 
المباعر فيملأونها دمّاء ثم يشوونها بالنار ويأكلونها. 
وحكمة تحريم الدم أن شربه يورث ضراوة في 
الإنسان, فتفلظ طباعه و يصير كالحيوان المرس. 
وهذا مناف مقصد الشتريعة, لها جاءت لاقام مكارم 
الأخلاق, وإبعاد الإنسان عن التهور وافمجيّة. 
و ذلك فيد في بعض الآيات بالمسفوح. أي الهسراق. 
الأكه كتير لو تناوله الإنسان اعتادء. و لو اعتاده أورئه 
ضراو و لذاعفت النتريعة عمًا ييقى في العروق بعد 


خروج الدم المسفوح بالذبح أو الثحر. و قاس كثير من 
الفقهاء نجاسة الدّم على تحريم أكله. وهو مذهب 
مالك. ومداركهم في ذلك ضعيقة, و لعلهسم رأوامع 
ذلك أنّ فيه قذارة. 

والدّم:معروف مدلوله في اللّغة وهو إفراز من 
المفرزات الناشئة عن الغذاء. و به الحياة. وأصل خلقته 
في المسد آتٍ من اتقلاب دم الحيض في رحم الحامسل 
إلى جسد الجنين بواسطة المصران المتصل بين الحم 
وجسد الجنين. وهو الذي يُقطّم حين الولادة. و تجدده 
في جسد الحيوان بعد بروزه من بطن أمه يكون مسن 
الأغذية. بواسطة هَضّم الكبد للغذاء المنحدر إليها من 
المعدة بعد هضمه في المعدة. و يخرج من الكبد مع عسرق 
فك فيصمد إلى القلب الذي يدفمه إلى الشرايين 
"هي العروق الفليظة -و إلى العروق الرقيقة, بفنوة 
بجوكة الب بالنتح والإغلاق -حركة ماكينيّة 
هوائيق ثم يدور الم في العروق, منتقلامن بعضها إلى 
بعض بواسطة حر كات القلب و تنفّس الرائة. وبذلك 
التوران يسلم من التَمفّن. فلذلك إذا تعطألت دورته 
حصة طويلة مات الحيوان. انوت 

مكارم الشتيرازي: والمحرم الثاني في هذه الآية. 
ؤَالدُم هوشرب الدّم له مفاسد أخلاقيّة وجسميّة. 
فهو وسط مستعددتمامًا لتكائر أنواع الميكرويات. 
تدخل البدن تمجه أوّل ماتقجه 
إلى اللام, ومخذه مركا لنشاطهم. و لذلك الخذت 
الكريات البيضاء مواقعها في الدم, للوقوف بوجه 
توغل هذه الأحياءالجهريّة في الدم. المرتبط بكل 


أجزاء الججسم. 

وحين يتوقّف الم عن الحركة و تنعدم الحياة فيه. 
نشاط الكريات البيض أيضًاء ويُصبح الدم 
.بذلك وسطًا صالمً لتكائرالميكرويات دون أن تواجه 
عقبة في الأكاثر. و لذلك نسعطيع القول: إن الدم 
-حين يتوقف عن الحركة يكون أكثر أجزاء جسم 
الإنسان والحيوان تلوتا. 

ومن جهة أخرى ثبت اليوم في علم الأغذية, أن 
الأغذية ها تأثير على الأخلاق والمعنويات عن 
طريق التأثير في القدد وإيجاد الهورمونات. ومن 


القديم ثبت تأثير شرب الم على تشديد قسوة 

الإنسان. وأصبح ذلك مَضْرب الأمثال. لذ لك ندرق” 

الرتواية عن الإمام جعفر بن محتّد ليه تفول. :]02 

الم فإئه يورث القسرة في القلب وقِلِة ارق 

والرحمة. حكى لايمُؤْمَن أن يقل و لم و1015 

و لايُومَن على ميمه و لايؤمن على من يصحبه ». 
لكك 


اللْصٌب... 

الطباطهائي؛ هذ الأريعة مذكورة فيم نزل من 
القرآن, قبل هذه السّورة كسورتي الأنمام والتحل 
و هما مكيتان, و سورة البقرة و هي أرّل سورة مفصّلة 
اذل بامدينة, قال تعاق: طم للا أجديق ما وج إلى 
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أمةآوْتمًا 


شتناعل طاجميطقك الآ يود 


والآيات جميمًا كما ترى _تُحرّم هذه الأربعة 
للق 


المذكورة في صدر هذه الآآية. 


الأعراف :1717 
لاحظ: أي ي: دآيات » وهذه الموادٌ 


لاحظاح رء :ل حَرم». 


0 0 

الأصول اللغويّة 
١‏ الاصل في هذه اماذه:اللدم:السّائل المصروف» 
واللسبة إليه 


حَمى و ديا فهو ذم. و أدميثه و صَميئه تلاميةه إذا ضربقه 
حتّى خرج منه ذم. ومن أمتال بني أسد: « ولدك من 


/المعجم في فقه لغة القرآن. اج 
دَمَى عقييِك», أي من ولددته. إذا كان الحخطاب للمذكّر,. 
أومن نفستوبه, إذا كان الخطاب للمؤتت. 

والثاميّة من التتجاج: التي ديت ول يَسل بعد 
منها َم والدداسعة: هي التي يسيل منها اللّم. كما تقنام 


ي يط من أتفه اللئم, يقسال: 


5 
استنذتى الرتجل, أي طاطأ رأسّه يَفطَّر منه اللم. 
ويقال لذي يستخرج سن غريه ذيكه بالرفق: 


»ذا كان سواده شديد الحمرة إلى مرأقه. 
الذي لون أعلى شعرته يعلوينا 
متقرة كلون الكت الأصفر. 

و اُدتى من السنهام: انهم الذي يتعاور اراد 
بينهم . كأئه دي بالدم حين وقع بالمي” و وآلتذي 
عليه حُْرة الم وقد سبد 
السواد,. 

والنيّة: الصّم. لأنالجساهلءّين كانوا يذبحون 
عليه الذبائح» و يسفكون عليه ماءها؛ و الجمع: دمى. 
و يُكثى بالدنية: عن المرأة. وقال كُراع: هي الصّورة, 
فعم بها. و منه: َمَى الراعي الماشية: جعلها كالدتى. 
كئه متها حتّى كادت تنضح با ني 

؟ -ويطلق المولّدون في هذه الأيام لفظ 
«الوي» على من يُقتّل الثاس و يسفك يماءهم, 
وهي نسبة إلى اللدم كما تقلدم, و ليس إلى من أراقه أو 
أريق منه كما يتوهمون, و كأ كهم لايرون في 


والأشقرا/ 


حتّى يضر ب إلى 


فنسبوء إليه. فيقولون: نظام موي" و حساكم َموي 
و أشهر من عُرف بهذا الاسم من الحكّام في العصر 
الحديث صدام حسين ونظامه المقرف. 

وما اصطلحوا عليه أيضًا قوهم: معركة داميّة. 
يرهدون به كثرة من قل وسُقح فيها دمه. وهذا شل 
قولهم: معركة حامية, أي شديدة, و كلاهما غير فصيح. 


الاستعمال القرآني 
جاء منها الاسم مقردً!( السدم و( دم) لاسرّات. 
وجممًا:( المّاء ) ؟مرات في ١٠آيات:‏ 


البقرة: ١7‏ والتحل: 116 
وح ]لسرا غلئ 
سفوا ألم 

الأتعام :3248 
الْمَيةَالدُموَلَمالخازي 5 


للثاربينة» 
"-الشماء ودماءكم ودماءها: 


١٠-وَلنْيئالَاننُحُرمُقَاءَلَاوٍمَاؤهار‏ لكن' 
يكال التفزى يلكم.. > الم 
و يلاحظ ولأ نالاربع الأوفى من هذه الآيسات 


اتريع. والباقي ما قمة أو موعظة, وعقيدة و إتذان: 
.وجاء «الدم» في السبع الأولى مفرداءو ياليلات 
الياقية مما قفيها حوران: 

الور الأول في«المفرد» وفي كيلج كيان 
بوت 

١-الآيتان ١(‏ و ؟) جاءتا بلفظ واحد مع تفاوت 


فلا 
ازيادةبيان في التشريع المدفي 1 
لو كلضنايدد» ولام حيرا واستنناء مما 


(1).وبعده في (1). وبزيادة 


؟-وهذاالفكم تسريع كيو سد نما في 
سورتي: التحل المكية, و البقرة لمدئيّة؛ و في سُورقي 
الأنمام لمكي والمائدة المائية تأكيد! له. لتجتنب 
العرب ثم اعتادوا به في مآكلهم ليل تهار. لأن مش ركي 
العرب في مكّة و غيرها مسن جزهرة السرب كانوا 
بُحرمون كثير من الطييات. افتراء على الله تعالى. كما 
بو مذكور في الآيات. 

قال ابن عاشور: ف وأمً الم فإئما نص|الله على 
تحريهه لأ نّالعرب كانت تأكل الدّم, كانوايأخذون 
امباعر فيملؤوتها دام يشوونها بالثار و يأكلونها». 

وقد حكى لله عقيب كلمن الآيتين ما حرم 
على أهل الكتاب. كاستنناء مما أح لمن الطيّينات 
عقيب (4): وَعَلَى الِّينَ مادو 
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6-_وقد بين كلمن ابن عاشور ومكارم 


78/المعجم في فقه لهة القرآن...ج ١‏ ؟ 
النتهرازي حكمة تحريم الدّم تفصيلًا. و كذا نشوءه من 
الأغذية, وسريانه في الصروق. و جاده ونحوهاء 
و في (5)و(4)-والأولى مكية. والتانية مدن 
جاء ما كر في (1و 1) من الحرصات الأريعة بز, 
محرّمات أخرى في (2)المدنيّة و كلها من مصاديق 
الليتة ‏ كالمنشتقة, والُوقُوذة, والردبة, والتطيحّة, 
دمااكل اشع وماج عل الش. -.وضاءت قي 


ناته صدر قبإ ساق (1ى ؟ لكيذي 


فيها: ون اضل. .)و ذكرت في (؟بإضافة ون 
سور فس لير اله بو». كما أن صدرها 
متفاوت عنهما كثيرا. لاحظ: فاح« مسقو 
و:فس ق:«فسمًا». 

و في (0)-و هي من جملة ما أصاب آل فرعون من 
البلاها كالأوفان. والجسراد.والقّتَلء والشفادج, 
والدّم-لاحظ موادهةء المفردات_وقدد بسعلها 
الطْرسي(4111) في قصة طويلة. ومن جملتها قال 
في« التم»:«فلمًا كانت السّنة لاس أرسل لله 
علهم الم فسا ماء اليل علهم دنا فكان لنطي” 


مراه دما والإسرائيلي يراه ما 


كان ماء و إذاشربه الْطي كان دمًا. و كان القنطي" 
يقول للإسرائيلي خذالماء في فيك و سه في في ذكان 
إذا صبّه في قم التَِطي تحوّل دمّاء و إن فرعون اعتراه 
العطش حتى أئه ليضطر إلى مضع الأشجار الرطبة. 
فإذا مضفها يصيرماؤها في فيه دمساء فمكثوا في ذلك 
سبعة أيام لاي كلون إل الم و لايشربون إل الدم. قال 
يدن أسلم: الدم الذي سُلَط عليهم كان العاف...». 

وفي(1)وهي من جملة قصّة يوسف الطويلة -: 

١-قالوا:‏ ذبحوا جديا من الفنم. ثم لطشوا 
القميص بدمه, ثم أقبلوا إلى أبيهم. فقال يعقسوب: إن 
كان هذا الب لرحيمًا كيف أكل لحمه وا يرق 
بقميصه!! 

"بوهم كلام طويسل في دم قبي #حييث ٠‏ 
وُصف ؤاتم 4 بالمصدر: (كَدِبي »م أو هوه بصور 
شت مئل يفووذي كاذب أووصف بالمصدر مبالفة 
كاله نفس الكذب وعينه. كما يقال للكذاب: هو 
الكذب بعينه والزور بذاته. 

و قال الطبري: «سماء لله كنا لأ نالذين جاؤوا 
بالقميص و هو فيه ككذبوا. ققالوا ليعقوب:هودم 
يوسف. وام يكن دمه. وإلما كان دم ستطلة ». 

وقال النتريف الرّضي؛ «هذه استعارة. لأنّ سدم 
لايوصف بالكذب على الحقيقة. والمراد بذلك -واله 


أعلم _بدم مكذوب فيه و التقدير: يدم ذى كذب » ثم 
ذكر المبالغة فيه. 

وقال رشيد رضاء«المراد من هذه الجملة الفذّة في 
بلاغتها: لهم جاؤوا بقميصه ملظا ظاهر. 


يوسفء يدّعون أئه دمه, ليشهد لهم بصدقهم. فكسان 
دليلا على كذبهم, فنك الم ووصفه باسم الكَذِب 
مبالغة في ظهوركذهم في دعوى أله دمه. حتى كاه 
هو الكذب بعينه, قالعرب تضع الصدر موضع الصّفة 
اللمبالغة كما يقولون: شاهد عَدْل ». 

و للخطيب و مكارم المتيرازي تفصيل في أنّالم 
الايقوم شاهدً! أبدً!, وأ نّالكاذب لايتلك حافظة 
قويّة, فلاحظ. 

؟-و ريما يستفاد من كلمة (عَلَى ) في: (عَلى 
قَمِيصِم بد كدب أن الم كان فوق القميص. و هو 
شاهد آخر على كذهم:إذ لوأكله الذنب لكان دسه 
في جوف القميص المتٌصل يبدنه. لافوقه. 

و في (/) و هي من آياتالله على توحيده لالم 
الله تعامى على نعمة الأتمام في خصوص لبنها المننالضي. 
الستائع للتاريين. وقد خرج من بين فَ رتم0 
يختلط بهما. لاحظ: ل ب ن:« لين ». 

4 -وقرىء(بدم كدب )بالدال والإضافة: 
والكدب:الجدي في كلام الكتماتين. أوممنى كدب 
طرية 

وقرىء أيضًا (كذبًا) نصبًا على الحال أي جاءو به 
جني :«أصلها سن 
الكذب, وهو القوف البياض الذي يخرج على أظفار 
الأحداث كأئه دم قدأئر في قميصه » 

احور التاني: فيو 5و ١٠)جاء‏ « الدّماء » جممًا 


كاتيين: أومنمولاله. و 


حُرمّة سَفّك التساء في القرآن, لاحسظ: س ف لد: 
ينك لاكنيكوا». 
والأخيرة -من سورة الحجالمختلف فيها-جاءت 


الحومها ودما. 


امه لن تتا لل. فإ لله غني عنها. بل هي 
سبب للتقوى الذي يناله. أي يجعل الله لتقواكم أجسر! 


لكم: ولك يكال الى 
مكيروا شه على مَاهَيكُمْوَبَدثر الْمُحْسِدن 4 فقد 
جعل لله هذا البح النتامل لإهراق الدماء وهو 
عمل جسمانيّ -وسيلة إلى التقوى, وهي تكامل 
روحاني, كما هو في أكثر أعمال الخير, فإئها تبتدأ من 
بئات و تنتهي إلى الروحائيّات. لاحظ: وق بيذ 
فى . 

وثائكةهذه الآيات العشر أربيع منها مدزية, 
ومس مكيّة, وواحدة مختلف فيها. 

وقد أكد الله حُرمة الميتة, والدّم. و لحسم الختزير. 
وما أهل لغير لله به في أريع سُور: اثتسان مكيسانء 
واتنتان مدنيتان اهتمامًا بها. كما أكّد حرمة سّفك 


الدّماء نين في أوّل مسورة مدنيّة و هي سورة 
البقرةواثنتان منها :(0 و ١)مكيْتان‏ قصة. و واحسدة 
() مك عقيدة, و واحدة (١٠)مختلف‏ فيها تشبريع. 


---0 
تكبو ضيبسددا 


القُصوص اللغوية 

الخليل: دير وَجْهُ فلان. إذا أعرق و تقالا. 

وديثار مُدَئّ. أي مضروب دينارا 

وبرذؤن در الذون. أي أعهب. علَوَميكم 
وعَجُزه سواد مستدير, يخا لطه تهيّة. 

أبعي ادك من اليل الذي به لكسن سوق 
البرش. (الأزهري 015:14) 

لض : أصل ديثار: وثار. لت إحدى 
الثونين ياء. و لذلك جمع على: دنائير. مشل قيراط 
أصله: قِراط. وديياج أصله:وياج. 

(الأزهري 

أبن دُرَيْددو الندينار فارسي معرّب, وأصله: 

وار 


ورجل مُدَئ: كثير الدانير. 


لمكم 


كيلك 


يرون مُدَئْر أشهب مسكدير التقش يبيناض 


بوسواد. واللدينار إن كان معئافليس لله اسم غير 
ألويار. فقد صار كالعربي”. و لذلك ذكره الله تعالى في 
تكقأبءب أ نه خاطيهم بما عرفوا. 

الأزقري: يقال: در ارتجل فهو مُدكر. إذا 
يننا 


للدي 
كثرت دنانيره. 
الصاجب: (نمر اخليل إلا اله أضاف:] 


الكتكم 


وود تدئرات. 


أصلم: وثاربا لتعديد . فأيدل 
تبس بالمصادر التي 
٠‏ كقوله تعالى: و كيو أ 
كِذَاً يوالب 54 إلا أن يكون باغاء فيخرج على 


توقلا 


الرّمُطتري: وجه كأله الذينا 


ثوب مداثردوَضيْهُ كالدينار. نحو 


و بون مد اللون: أشهب مفلّس بسواد. 


و كلَنه فدئر وجهه. إذا أشرق. [واستشهد 
بالنتعر مرتين] (أساس البلاغة: 09500 
الطُيْرسي:والتينار اصله: وكار بنونين. لت 
إحدى الثونين يا لكثرة الاستصال. طلا للخقّةة 


لانككق 


ودر وجه لزج 


ودينار مُدئر: أي مضروب. 


الفظا أعجمي: تصرقت فيه العرب. والحقشه مفردات 

كموق 
مي السينار: مصروف. والمتسهور في 
ار بالتضيف. فأبدل حرف علمة 
اللتخفيف, وهذا يرد في الجمع إلى أصله. فيقال: دناير. 
و بعضهم يقول: هو «فيعال »وهو مردود بأثه لو كان 
كذ لك لوؤجدت الياء في الجمع. كما نبتست في ساس 


وذهاميس وديياج وديابيج وشيهه. 
والتّينار وزن إحدى و سيعين شعيرة ونصف 
يا بنا على أنّالدائق قاني حبَات ونس 
+التائق ماني حتات فالسدينار ماني 
وستون وأربعة أسباع حَبّة. والددينار هو المثقال. 


اكلم 


ودينار مُدئْ: مضروب. 


لص 


و ذل بالضتم فهو مدائر: كثر دناتهره 


المثقال في الغرف يطلق علي 
الدتبنار خاصة. وأصله: يكاريااقشديد. فأيؤْكة. 


ريةما بين همذان وبغداد. وهي إلى 


0228 


ينب إلى المتقال ميري 

أمَا على الأوّل, فهو ثلائة/ رباع متقال المي رفي, 
كما صرح به جماعة منهم: صاحب الوافي. وا محسداث 
الجلسي في رسالته في الأوزان. نافلا عنه التلل و 
والده في روضة المتقين. 
وغيرهم. ويتبته إطلاق الدّينار. 
الذّهبالمعمولة في بلاد الروم والاة 
ب«دوئتي وباج أغلو» وك ل شههما ثلائة أرباع 


ابن الأنير في نهايتسه, 


النترهم: وأما التتانير فكانت تحتل إبى السرب من 


أطلق في الشرف عدى النيتار 


اللآهب الصننمي عن ثلائة أرباع التقال 


الصليرني هى. 


اوبه صرح في« المجمع »في 


هال فا 


ال التترعي يكون على هذا الحساب عيارة 
ع اذهب المننمي” اتهى 

.والثهب العتنمي هو الذهيان المذكوران. حييث 
د فهما شكل الصّنم. فما يكون الصتم في أحد طرفيه. 


له:« باج أغدى»وصافي طرفييه يستَى 


44 /العجم في فقه لف القرأن .اج .+ 


و الرافعي في « شرح الوجيز 
جاهليّة ولاإسلام. 
اوقال في «الحدائق »:الاخلاف بين الأصحاب بل 


المدقفين باعتباره - يساوي تقرييًا نلاث وتسعين 
من بات التثمير المتوستطان. فيكون اينار على 
ذلك سبعين 
الصدميالمذ كور. فإنا وزئاه موارا فكان سبعين 

و أما على الثاني فصرح الأصحاب. منهم.)التقق 
في «النترائع ».و« العتبر ». والفاضل في كلتو 
و«التذكرة» و«التحرير ». والتتهيدان في « البيان * 
و «الرّوضة » وغيرهم: بأنّالدّبنار درهم وثلائة 
أسباع درهم. 

الآلوسي: و الدينار: لفظ أعجمي” ويا بدل 


ايطابق حتبات الذي 


امستئد التيمة 148:8 


عن نون. وأصله: وثار. فأبدل أوّل المثلين ياء. لوقوعه 
.ويد ل على الأصل جمعه على: دنائير. فإنٌ 
النتيء إلى أصله. وهو في المسهور أربعة 
وعشرون قيراطاء والقيراط: ثلات بات من وسط 
. قالوا: 


بعد 4 


النتمير, فمجموعه: ائتتسان وسبعون 
ول يختلف جاهليّة ولاإسلاما. 
ومن الغريب ما أخرجه ابن أبي حاتم عن مالك 


ابن دينار أله قال: إكما سمي اينار دينا. 


لاأللّه في نفس الأمر كذ نك. كما لايخفى عنى مالك 
درهم من عقل. فضللاً عن مالك دينار. 
اهوتسلما:د.: الكلمة اليونانية 


لمكم 


».اسم وحدة من وحدات الشُمئُلة الذحبية 


"ايوس أوريوس مستعملة بكترة في المشرق. على 
الاسم عر" السرياني« دينار ٠‏ يشير فيما يظهسر 
1 الذهبيّة قد غلب عليها في النثام الاسم 
فحسب. أي بعد إصلاح الصُملة على يد قسطنطين 
الأول من سنة: 5-6 دع 


وعرف العرب هذه القملة الذّهييّة الرومائكّة, 
واستعملوها قبل الإسلام «القرآن سورة آل عسران 
الآية: 3.» و قد أجمع الحسدّثون على أن الإصلاح 
الذي أدخله عبد الملك على الصٌملة سنة: 1ه 1747م 
ل هس معيار العملة 


أقدم التانيرإلى أن تناوها الإصلاح. ومن َم تجد أن 


الدّينار ين 778 ؛ من الجرامات: 77 حَبّة. و ينطبيق 
هذا انطياقا تاضُاعلى الوزن الفعلي الصو لذيوس 
معاصر' له في الزّمن. و الذي 
إنعلى أساس اللاراحة الأتيكئة 

ن الجرامسات. 


المسأخرة التي كانت تزن 54 م 


ويمكنا لتحقيق من ذلك بالاستعانة بالمواز 
المصرية الُجاجية. 

و كان المعوّل عليه في الشّرة 
بالصّلة الحيئة. هو وزنها لاقيمتها الاحيئة. ومن تم 
اختلف وزن الدّينار اختلاها كبير"! عن ونه الرصي 


رق دائسًا فيا يختصض 


وهو 16 ؛ من الجرامات. أمّا ما جاء في المقدسي” 


طبعة دي غوى. ص:780» من توكيد يخالف ذلاية 
فصحيح على غير قياس. 

وأقدم دينار مؤيّخ فيما نعلم مرجع إلى أعة+/15 
ه150م.و كان هذا الديار لايزال يسبل يلايع 
البوزنطي صورة الخليفة, وم ينار آخر متايه لله 
يرجع تاريخ إلى عسام: 1/7. #.و في السّنة نفسها 
ظهرت اللانانير التي تناوها إصلاح عبد الملك. و 
هذه الدتانير على خلاف الدّراهم. [ثم ذكر سير تحوال 


ضرب الدّراهم في عصور مختلفة إلى أن قال:] 

و كانت مضاعفات الدينار و كسوره مستعملة في 
جميع العهود. واهد ذلك أن عبد لمك أدخل قيس 
يظهر التّلث ووزنه ٠‏ 4/١من‏ الجرامات .؟حتبة. كما 


سواها تقريبًا في صقليّة.و استمرت إلى العهد الحديث 
باسم 0060 1ه 

و كان معيار ا لدّينارمرتفمًا جدً؛ دائما.و كان 
بن الذهب خالعنًا سن التشوائب.ما 
السليات لنت ا إل نسلاو 


إشأنهامَفي تاريخ 


الخالص. وزنها 78 4 من الجرامسات. 1118م '*'0 
ذه مسراحة على أن قيمته تخا لف ذلك. 


ادائرةالعارف الإسلامية 36:9 
5595 


اللفة: الدّينار: معرب. قيل: أصله: وكار. 
فأبدل من إحدى الثونين يامو وزنه في المشهور أريعة 


ان و ستونو أ أسباع يج 
ال. وقيل: إن أصله رومي؛ دينار 
نال 


١‏ هكذا الأصل. و الأاهر:< 17حبة »لال وتان 


86 المج في ققه لفة 


محمد إحماعيل إبراههم: الدبنار: نوح قدي من 


ولاسيّما على المختار من قرب الل لالات من الذائة. 


و أمًا المدتقات المستعملة في هذه المادة. فالظاهر 


أن تكون انتزاعية ببناسسبة مفهوم الداينار و مفهسوم 


الهب. و لونه وصفاؤ وقيت. 


والمدكر. ؤوَمِلْهُمْمْنإن تامله بديكار لوالاو 


آل عمران: 5/. التعبير باللتينارفاله واحد الشُئلة و 


التقود. و أمّا اختياره على الدّرهم فإن الددرهم سي 


حقير لابُضنى به حتّى يؤمن به عند شخص أسين. 


فالثينار أقل تقد و أحقر ما يقع في مقام الاستثما. 


أحدهما : أئها دخلت لإلصاق الأمانة. كما دخلت 
أي وله تعالى: مو ليطئكوا ليت الفتيق + الحجج: 28 


الثاني ألها بعنى على »وتقديرء: ومن 


إن تأمنه على قنطار. 0000 
الطْرسياي على قن ديسار. و المراد: تجعده 
أميئا على قنيل من المال. لكك 


بالدينار هاهشا:العدد 
0 
الأصول اللغويّة 


١-الدينار-كالدره_لفظ‏ أعجمي. قال 


بن سيده: « لفظ أعجمي' مسرب ».و كذا 
معصوم من المتأخرين. 
وقال أغلب اللغويين: أصله « دثار ».و لذالك 


جمع على دنائير. و صقر على دُير. قبت إحدى 
نونيه يا لتلايلتبس بالمصادر التي تجيء على م قَِال» 


اكماقال الجوهري" أو للخفّة لكترة استعماله. كماقال 
التملبي. و هو الأظهر. 

وقال بعض: هوعلى وزن «فيعال ».و يس 
بشيء, لأله ينبغي على هذا أن ُجمع على « 
و يشر على » دير ».و هوخلاف الستماع. 


سواد مستديريخالطه شهبة. 


بالبيت البق والحسج: 09 أو هي بعنى «علسي», 
الى ار ار أو على دينار. 


جاء منها الاسم:(ديئار) مرة في أية: ممرم 


ومن آفل الكثاب ص إن 


دنو 


/األفاظ. +17 مرة: ما مكيّة. 6"مدنيّة 


الأذنى 5:7 اوقد ذ ني فلان في لله و مَلبّيه. 
ودائيتبين التبتين: قارئيتبينهما. 


(لأتشسهد بالنتعر مرتين] لقنو 


سيبّوَيه: وأمًا ما كان عدة حروفه أريعة أحرف 


م مُْلَى أضمل » فإئك ُكستره على« مَل » و ذلك 


قونك: العترزى و الضقر, وى و الكو الأول 
والأل.وقال تعالى جنته: ؤإنقالإخدى الكتر» 
لمر 0 


و مثله من ينات الياء و الواو: الدئيا والدّق 
القُصنوئى و القصى و اللي والمُلّى. 

ورجل تياري و كذلك السبة إلى كليا. 0 وإلماصيروا الى هاهنا بنزلة «الَلّةء 
لأئها على بنائها. ولأ فيها علامة التأنيث. و ليفرقسوا 
بينها وبين مالم يكن د فُتْلَى أفل  .»‏ (604:7) 


و كذلك السّماء التتيا. هي الف 


رجل أحثنا وأدنا و أقض. من واحد. لبن سيده 1064 


الأزفري 114: للملا بن الأعرابى: النألى مقرب من خير أو شر 
أبوزيد: رجل ديه من قوم أدنياء. وقد دق الأزفري نكملا 
كار طالة الار و الفرج. 5 فونه ثثياء تشبهاها 


لل ».و الاصل الالمشرف. لالهاء مل ,. 


لبن سيد 1د "دق 


امن فلائ ألاثسو 


ئاءة و دلو يدلو إدا كا وض جر موثو يهط كنت يافلان دي و لقسد داسوات. غير 


“الأزهري 188:14) ١.‏ مهموز. لانو دنا ال: مسا تزداد متا إلا قرم 


أمشاهم:« كل دني دونه دني”»٠‏ يقول: كل قريب 


تدتااي 
الإصلاح المنطق :0417 
لاو .و يقال: ما كنت 


فرق بين مصدر 


«ذنا »وبين مصدر « ذو » فجُعل مصدر دنا تتاو 


ويقال للخسيس: إله 0 قوم أدناء شير 
همز. وما كان دنيّا ولقد 7 


نيا: معروفة. 


ودلت التشسى للغروب وأدا 


و تقول العرب؛ أذن مُونك. 


الازفري: 
ذكر قول القرّاء وابن السْكيت وأضاف:] 
قال الزجَاج: في معنى قوله: هار 


هودق >البقرة:11.أذنى » غير مهملوزواي: 


لون البمةة 


أرب. وى قات أفل يسك نبا 
مقارب” فأمًا المخسيس فاللغة فيه: دك ؤكَقمقَ ديو" 
دنيء بالهمز. وهو أدنأ منه. 
قلت: أهل اللّغة لايهمزون « ذكوا» في باب الحخسة. 
و إئما بهمزونه في باب اجون والخيث.إثمقال:] 
قلت: والذي قاله أبو رَئِد واللحياني واسن 
السكيت هو الصّحيح. والّذي قاله الز 


الصّاجب: دنا يَاْئو. فهو دان: قرب 


وفي الحديث: إذا أكلم فدثواهأي كلواتمًا 
يبلكي وبين أذنى العام إليكم. 

و بنو فلان يَتَدُوْن بني فلان أي يأخذون الأدفى 
فالأدنى في ثارهم. 


مشلها.و في المقل: م المنية و لا الدبية ». 


إذا قصّر عمًا أراد. الحيلها 


و يقال: يوي" و ذلمية 

ويقال: أذئت الثاقة. إذا دنا نتاجها. 

و دائئْت بين الأمرين. أي قاربت. و بينهما دنا 
أي قرابة. 


بقال: ما تزداد مما إلا قربا و دتاوة. 


وتقول:هو ابن ع جلي و ولاو داوف 


ِذاضَمَمْتَالسدال ل جر وإذا كسرت ! 


أجريت وأ أن شنت لم تجئر. فأمًا إذا سفت العم إلى 
يبز لخفض في ولي. كقولك : هو ابن عه دنا 
نا ادن نكرة فلا تكون نما لمعرفة 


معرفة! 


لكبحوسم 
أبن فارس: الال و الثون والحرف لمعتل اصل 
واحد. يقاس بعضّه على بعض. 
ذلك التي وهوالقريب. ين دنا يلائو. وشكيد 
الدئيا لدتوها؛ و التسبة إليها: دلياوي. 
والدنّيمن الرجال: اميف الدون. وهو من 


ذاك. لأكسه قريب المأخذ والمتزلة. و دائست بسين 


و هوآقاربيَ ومن 


ل: انعا السُقلي و امعال القلوي. 
فتجمل العام اعذا. و تل الغلويّ والشفلي صفة, 
نيك في هذا إشكان. فأمًا قوله تعصالى: ه ز للد ارك 


لخر َيه الأنعاء : "”.ففيه حذف. أي دار الاعة 


الآخرة. وبا أشبه ذلك. لمكم 
الفرق بين التو 'لقرب: أن الئو لا يكون إلافي 
اتقسول: داره دائيسة و مسزاره دان, 

إل: قلوبنا تتقارب. 


و القرب عاء في ذلك و في غيره. تقو 


ينو ود ئى يذ ني. ودثوا ياُوا. وأمَا الدنيء مهموز, 
فهوالماجن. وقد ذَكُوء و ذنأ. إذامَحَ: 
أبن سييده: نا انتيء من النتي. دلو و دناوة: 


انت اما مسن ذوات السواو أببدلت واوه 
يا كما بدت !الواومكان اليا في «فتلى 
فأدخلوها عليها في «مُمْلى ٠‏ ليتكا: 


قول تيمو زدله أنابيقا. 


التفيير. هذا 


وقالوا: هوابن عني دل ودلياء ودياء وذليا. 
إذا كان ابن عمّه لَضا.-أني بلاواسطة . 
قال اللحياني: و تقال هذه الحروف أبضا في ابلكيج 


الخال والخالة..و تقال في ابن المة أبنا 


قال: قال أبوصفوان: هو ابن أحبه وك كحك" 
ديا مثل ما قيل في ابن العم وان الخال. 

قال: وم يعرفها الكسائيّ ولاالا صتمي إلا في 
العم و الخال, و إنما اتقلبت الواو في د! 
الكسرة وضعف الحاجز. ونظيرم فت علي وكا 
أصل ذلك كله ليا أي رَحِمًا أدنى إليّ من غيرها. 
.و إثماقَلَبُوا ليد ل ذلك على أكه ياء تأنيث الأدق. 
و دِليًا داخلة عليها. 

ودائئت الأمر: قاريكه. 


ولت 


و دِليَا نجاورة 


الليعير: ضيه عليه. و كذلك دانى 


و5 


.وكذلك المرأة. 


لدان أرض لكَلْيِ 
استشهد بالتعر ثلاث مرّات] ‏ (45019) 
القسرب بالذات. أو بالحُكم. 
و يستعمل في المكان و الزتمان والمقزلة. قال تصالىة 
ورين الشغل ين طَلمهاقلواندايَة 
تعالى: نافد #التجم: .هذا 
لمكم 


>الأتمام: 41 


و يعبر بالأمق تار عن الأصفر. فيقابل بالأكير. 
نحو ون لاأذن من ذيدار ارب امال لادوتارة 


عن الأرذل فيقابل بالخير, نحو: َآكسكي دون اذى هو 


اذى هو خيس البفرة موعن الازل فال 


لز ىع انار ؟ 0 

وجع الدئيا:الائى, نحو الكشرى والكّر. 
والصُفرى والمكر. 

و قوله تعالى: د للا 
المائدة ٠١8.‏ أي أقرب لنفوسهم أن تحرّى السالة 


نأف ضيه الأحزاب:40,وقوله تعالى: 
وَتَمَلّكْمْتتقَكُونَ » فى اللاو الاجرة.. >البقرة 
-17, متتاول للأحوال التي في التشأة الأولى. 


44/ المعجم في فقه لغة القرآن ..ج ١‏ 


.» بالحقير القدر. و يقابل به السَمّئ. 
يقال: دنيء بين الدانا. 
الرمَطْشَري: دنامنه وإليه وله.وة: 


يدنه 


و 
ولت على الأمير فرحب بي و أذنى يجلسي. 
وأدئت المرأة ثوبها. ودئثه. 


واستدناه وداناء و ثدالوا.ويينهم تقارب و ثدان. 


اوبعيد بدني خير من قريب تعد 
وهم أدانيه وعشيرته الأنالون. 
و إذااكلتم فدكوا». 


وفلان في دنا دائيْم ناعمة. 


قرب إثم استشهد بالنتعر مركين] 
(أساس البلاغة : 00189 
المديتي؟ في الحديث:ه سَمُوا دواو ستشتوا» أي 
كُلواماضّاء حبصم 
ابن الأثير: فيه: « سَمُوا لله و نوا وسَمُتوا ي 
ذا بدأ بالاكل كلوا ماين أسديكم و شرب ستكم. 


و هو فَعُواه من دنا يَدائو. و مطتوا. أي الاعوا للمطهم 
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ان 


و دائيْت بين الأمرين: فاربت بينهما. 

ذو مثل : قرب 
يقرب دناءة فهو دني». على « فعيل » كله مهمو و في 
الف يخقف من غير همزء فيقال: دنا يلو آنا فهو دفي 


ودئأ باهمز يدْئأ بفتحتين, و دلق 


:دنا إذا لوم فعله و خيّث ». 
و متهم من يرق بينهما يجعل المهموز للِيم. و المخقّف 
اللخسيس. للك 


ولد كفني الستاقط الطعيف. 
وما كان ذنيّا و لقددني دنا وذناية. 

وال عين. والأدنيان: واديان. 

و لقيثه ادنى ذف كفن وأدنى ذلا أول شلا 
وأدنى إذناء: عاش عيينا ضيقًا. 


وتدكى: دنا فلولا 
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أبوعمروالمقرئ. 
الطريحي: و في المخبر: «عَلامَ سلى السدئيا» أي 


للإنسان من الإتيان 
اطمز فحقف, 

والدئيّة أيضًا التقيصة. و منه يقال: «تفس فلان 
تدئؤٌه »أي تحمله على الدئاءة. 


عوورةة 


والدائيا مقابل الآخرة. يت بذلك لقربيها. 
وفي الحديث: «اللنيا ذتييان: دنيا بلاغ, ودنيا 
ملعونة »البلاغ: ما ينع به لآخرته. والملعونة بخلافه. 
وقدجاء في ذمّالدنيا الكتاب والأحاديث 
َوهو 
تكَائرقى الْأَم وال والأوالاد» 
الحديد: ٠‏ *. وذلك تا يتدرج تحشه م امهلكنات 
الباطنة. من: الغلّ و الحسد و الرتياء و الثقاق و التفاخر 
وب الدئيا و حُبّاللساء. قال يقة: حب الدنيا 


رفين: و ليس الدّئها عبارة عن الجاه 
:كال فقط. بل هما حظّان من حظوظهماء و إئما الدذنيا 
,هيار ةبيجن حالنك قبل الموت. كما أن الآخرة 
عن حالنك بعد الموت. وكلّما لك فيه حظ قبل اوت 
فهو دنياك. و ليعلم التاظر إئما الدئها خلقت للمسرور 
منها إلى الآخرة, وإلها مزرعة الآخرة في حمق من 
عرفها: إذ يعرف أ ئها من منازل السّائرين إلى الله 
وهي كرباطريني على طريق أعد فيها الملف واللزاد 
وأسياب الستقر, فمن تزوّد لآخرته فاقتصر منها على 
قدر الترورة من لطعم والَمْس واللكح وسائر 
الضّروريّات ققد حرث وبذر. وسيحصد في الآخرة 
ما زرع. ومن عرج عليها واشتفل بلذأتها وحظوظها 
هلك. قال تعالى: ورين إلكاس حب النشهوات» 
آل عمران: 15 وقد عير العزيز عن حك متها 


عبسارة 


6 معجم في ققه لفة لقرآن ...اج .* 
بلهوى فقال: (وائقى التفْسّ عن الْمَى 
هِىَالْمَوَى #التازعات: ١.6٠‏ 1.انتهى. 

اوقي الحديت:« كانت الدّنيا يأسرها لآدم و لأبرار 
ولدهء فما غلب عليه الأعداء ثم رجع إليهم ببالخرب 
والغلبة فهو في" ومارجع إليهم بشير ذلك جتني 
أنقالا. وهول ولرسولهه. 

اوفيه: «لراححة أو عُُوة في سبيل لله خبير من 
ألميو مافيها», أي من إنفاقهما لو ملكها. أو من 
نفسها لو ملكها. أو تصوّر تعميرها. أله زائل لاحمالة. 
وهما عبارة عن وقت وساعة. 


وأدناهما من فيه: قرتهما. 

وأدنى من صداتها. أي أف لمن مهرها. 

و أدفى خيبر, أي أسفلها وطرفها نا يلي امتييقم 
وفي حديث أهل الجئة:»مافيه ذني» أي دو نأو 


خسيس»« و إلما فيهم أدنى »أي أق ل رتبة. 

والدّنيء:النسيس من الرتجال. 

والتني:القريب غير مهموز. 

و دنا يداو مثل قرب يقرب. 

ودائيت”بين الأمرين: قاريت بينهما. و أذن بض 
اهمزة و سكون الدكآل: أمر المخاطب. و ريما لحقته الحا 
فيقال: أذ وقد تكرر في الحديث. 

دفي حديث علي 50ة:« قطعتم الأدنى مسن أهل 
ببدرء و وصلتم الأبعد من أبنساء الحسرب لرسول الله 


ْو بايعتم أولاد العيّاس!”. 


بعني تر كتم بيعة 
ليلل 


0 
مَجْمَعْ اللغة: دنا منه يَداثو د كر قرب 
و مستعمل في المكان و الزّمان. والمنزلة. فهو دان وهي 


نوا و هواسم تفضيل. او يكون بعنى 
أقرب. و ببنى أقل. 
الأدى. و الدئيا: صفة المياة. هي 


اليا مو 


ني تسبق الأخرى. وقد يُحذف الموصوف. 


شيا مرادابها مؤلت: أدنى. بمصنى 
أقرب. في: الأنفال: 417 و الصّاقات:1. وفصّلت. 
١1‏ والملك: 6 


وجاء لفظ م 


وبعاءت بمعنى» الحياة »التي تسيق الأخسرى. ث7 
لفق 


ذكرفهرس الأيات. فراجع] 
بحسّد إسمإعيل إبراهيم: دنامن الشتيء أو إلييه: 
قرب منه فهودان الأدنون: جمع دان: أقسرب المنسيرة 
نسيًا.و الذنيا: الحياة الحاضرة. تقيض الآخرة. 
والنانية:القريية التناول. 
وأدفى عليه جليابه: أرخاء و أسبله عليه. 
أدنى: أفقل تفضيل. بعنى أقرب أو أقلأوأرة. 
اعون 
الْصْطقَوي: إنّالاصل الواحد في هذه الماقة: مو 
القرب على سبيل التسقّل والانخطاط ماديا أو معنويا. 


كماسيق في ماده «د ل ي». 


(1) كذاول يباع المهاجرون والأنصار أولادالمًا. 


فهذان القيدان منظوران في موارد استعمال الادة 
جميعها. وبهذا بظهر لطف التعبير بها دون نظائرها في 
مواردها في القرآن الكريم. 

وما الدنا مهموراء فهو بعنى التسفل و الانحطاط 
فقط.[ثمذكر الآآيات إلى أن قال:] 

فظهرأنْالقُرب والترول المستفادين من المادة: 
أعممن المايّالممسوس والمعنوي المعقول. 

وما كلمة «ذثوا» في الحديث: فم أمر من من 


يدن أومن التدنية. لفقيليا 


النُْصوص التفسيريّة 


دنا 


مدنا فَدَنُى » فَكَانَ قاب قوسن 


3 
اتسوك 

ابن عبّاس: مدنا جب ريل إلى حقد يق 
لكل 


نحوه قنادة. (الماررئدي :كوم 
وتنا الب" (الماوؤرئدي 8 937م) 
القرّاء: يعني جبريل صلى لله عليه. دنأ من محمد 


للحتّى كان قاب قوستئن عرييتئن أوأذنى. 048:50 

ابن قُيَة: وم لمقلوب:أن قم مسا يوفشحه 
التأخير, و يؤْخّر ما يوضحه التقدي. كقوله تعالى: 
مدنا فى >أي تدلى فدنء لأله تدلى للداكئ. 
ودنابالتدلي. (تأويل مشكل القرآن :01515 
اني: التداني: معراج المقرئين و معسراجهم 


قاب قوستين. وبحكم الورانة المتدية يتسهي إلى 
حر أوأدتى. وهذه الححضرة هي مبداً رقيقة 
اكداني. ديل 
المصْطَقُوي: أى تبقد عن التشخص و تقال عن 


الأنائبة و حط مقام نفسه حتّى تقررب مين الله العزيسز 


المتعال. سبق في« د لي ». ممم 

الشتيخ جلال الحنفي: والكوو الثدلي بعنيسان 
فرط القُرب من الخائق العظيم وهو أمر حين يوصف 
بالمسسبة, فلن المراد بذلك قو التوكيد. علمًا أ نينا 


حدث للب من اقتراب مكائنه من ريه ره 


وفيه أقوال. راجع: د ل و:« فتَدَ». 


أذ 
فَكانَقاب قوسن أوآذ. التجم:؟ 
الرّجَاج:[له كلام سيأني فهنق وس:« قوسن »] 


نالف 

التعلييتبل أقرب. وقال بسض:إئسا قال' وأو 
دق »أله لم يرد أن يجعل لذلك حدًا حصورًا. 

١‏ لوبوطن 

ّ: أي على تقديره كم » كقوله 

لفل 


ل 
تعالى: َأَْيزِيدُونَ» الصاقات. ل 

مثله أبوحَيّان. 
ابن عَطِية: معناء: على مقتضى نظ البشسر أي 
الو رآ أحدكم الفال: في ذلك قوسان أو أدني من ذلك. 
نمك 


المنومم 


64 المعجم في فقه لغة القرآن..ج ١‏ 

القُرطي' [ذكر الأقوال إلى أن قال:] 

فال القاضي عياض:اعلم أنّ ما وقع من إضافة 
ارو القرب من لله أو إلى لله. فلسيس بدك مكان 
و لاقرب مدى. و إلمالائو الي يمن ربّه و قربه منه: 


إباثة عظيم مغزلته. و تشريف رتبت. و إشسراق أنوار 


معرفته. ومشاهدة أسرار غيبه و قدرته. ومن الله تعالى 
له: مبرة و تأئيس وبسط وإكرام. ويتأوّل في قوله 
الة:” يغزل ريّنا إلى سماء الدنيا» على أحد الوجوه: 
نزول إجمال و قبول وإحسان. 

و قوله لفَكَانَقاب سينو 


اذنى #فمّن جعل 
الضمير عائدًا إلى الله تعالى لا إلى جبريل كان عبسارة 
عن نهاية القرب, و لطف الحصلء وإيضاح المعرفةي 
والإشراف على الحقيقة من حمّد خية. و عبار ةن 
إجابة الرّغبة. وقضاء المطالب. و إظهار التعفني: 
و إنافة المغزلة و القرب من الله؛ و يتأوّل فِهَمَانتأول. 
في قوله بلة: «من تقرب متي شير" تقربت منه ذراعًا. 


ومن أتساني يمني أتيشه هروّلة ».قرب بالإجابة. 
والقبول. وإتيان بالإحسان و تعجيل المأمول. 

حمق 

البَيُضاوي: على تقديره كم». كقول: وأا 

يزيدُون>المماقات 117و المقمصود متيل ملّكّة 

الاتصال و تحقيق استماعه. لما أوحي إليه بنفي البمد 

لكك 


للحيدلة 


و هذا لألهم خوطبوا على لغتهم و مقدار فهمهسم. 


وهم يقولون هذا قدررّكْحَيْن أوأنقص. ‏ (148:4) 
الآلوسي: أي أو أقرب من ذلك . و( أَنَ) للك" 
من جهة العباد.على معنى إذا رآه الراني' يقول: هو 

قاب قوسين أو أدنى. والمراد إفادة شدة القُرب. 
لانم 


يميه البق لِأْرواجك رَيابكَرنسَاء 


المُؤينين انين عنمن جِلآسبهن بان أذْق أن 
يعرف فقابزتين. الأحزاب:9ة 

ابن عبّساس: يُرخين عليهن على نحصو رهن 
حون" مس 


أفر لله نساء المؤمنين إذا خسرجن من بيسوتهن في 
يجاجية أن ينين وجسوههن مسن فسوق رؤوسهن” 
بالجلابيب ويبدين عيئا وا 


مُجاجد: يي فيعلم ألهن حراثر. فلابسر ض 
هن فاسق بأذى من قول أو ريتة. (الطبئري :٠١‏ 0700) 
الحسّن: تغطي تصف وجهها. لاس 5/2.:8) 
قتاذة: أخذ لله عليه إذاخرجن أن يقلن على 
فقواييم (الطبري ١٠م‏ 
تلويه فوق الجبين. و تشدًه. ثم تعطفه على الأنف. 


00 


وإن ظهرت عيناهاء لكله يستر المّدر. و معظم 
(الشوكاني 6 21 


(التاس 4:8/ص) 


اووجهها وإحدى عينيها 


يسن الأردية. 
(ابن الجؤزي 457:3 
الطبّري: يقول تعالى ذكره ليه ند ته أي 
التبيقل لأزواجك وبناتك ونساء اللأؤينية 


لاننشتهن بالاساء في لباسهنإذا هن خ يحنح: 


بيوتهنلحاجدهن” فكشفن شمور هنو وَتجِوَقَهن. 
و لكن لبُدنين عليهن من جلابييهن: لنلايسرض سن 
فاسقء إذا علم اهن حرائر بأذى من قول. 

تماختلف أهل التأويل في صفة الإدناء الذي 
أمرهن لله به. ققال بعضهم: هو أن يغطّين وجوههن" 
و رؤوسهن” فلايبدين منهن إلا عينا واحدة. 

وقال آخرون: بل أمرن أن يُدّدن جلاييهن” 
على جباههن: [إلى أن قال:] 

1 بيهن إذا أدنينها عليه" اقرب 
و أحرى أن يعرفن من مررن به. و يعلموا أ هن لسن 
بإماء. فيتدكبوا عن أذاهن بقول مكروء. أو تعردض 
بريئة. كان الله غفور! لما سلف منهنّ من تر كهن 


إدناء هن الجلابيب عليهن 
توبتهن بإدناء الجلاييب عليهن. 45 
الجصّاص: في هذه الآية دلائة على أنالمرأة 
الثابة مأمورة بستر وجهها عن الأجنبسيّين. و إظهسار 
الكتر والعفاف عند المخروج. لثلابطمع أهل الررّيسب 
فيهن. وفيها دلالة على أنّالأمَّة ليس عليها يشر 
وجهها وعمرها. لأنّقول تعالى: ؤونتاء الْمُؤْين4 
ظاهرء أئه أرادالحرائر. وككذاروي في التقسير, 
لتقايكن مثل الإماء اللاتي هن غير مسأمورات بسستر 
الرأس والوجه. فجعل الستتر فرفايُعرّق به ا حرائسر 
من الإماء. وقد روي عن عمر أئه كان يضرب الإماء, 
ِيف رؤوسكن و لاتشيهن با حراثر. 
مبكم) 
الواحدي: قال المفسّرون: يخطّين رؤوسهن 
و وُجوهن: إلا عيئا واحسدة. فيُعلم همسن حرائسر. 
فلاثمتض ن بأذَى. وهو قول: ذلك اق نيرفن 


م 


ويقول:1 


عَلَايْودي نه لمكملا 
نحو ابن الججوؤزي للحيقف 
يمني يرخين أرديتهن و ملاحفهن” 


ن رؤوسهن ووجوههن إلاعينا 


لوتقم 


الطبرسي: ويد 
جواب شرط مقدّر, و تقديره:قسل لأزواجسك: أدنين 
عليكن: من جلابييكن: فإئك إن تقل ذلك يسدنين [إلى 
أنقال:] 


أي قل هؤلاء:فلنكرن موضع الجيب بالجليساب, 


مقنةة المرأة, ا 
إذا خرجن لحاجة. بخلاف الإماء اللاتي يَضْرجن 
مكششفات السرؤوس. والجيساء. عن ابن عيّساس. 
ومُجاجِد لقص 

القُرطي” أ سلمة في حديث:]أئها سثلت:ماذا 
تصلي فيه المرأة من الثياب؟ فقالت: تصلّي في لزع 
والحجمار الستابع الذي يِب ظهور قدميها. انعم 
اوي: بخطسين وجوههن و |بسدانهن 


بملاحفهن إذا برزن لحاجة. و(ين) للتبعيض. فإ نّالمرأة 
ثرخي بعض جلبابها تفع يعض. ‏ (585:5) 
مثله الكاشاني” لم 
الطريحي: . يُرخبنها ويُغطين بها وجوههن أو 
أعطافهن, بعلم اهن حرائر (لنلنة 
القاسمي: يرخينها عليهن و يخطين ما وبتيوههي 
وأعطافهن: يقسال إذا زل عن وجه المسراة دلي 


توبك على وجهك. وذلك أن التاء كفي 
أوّل الإسلام على هجّيراهن في الجاهليّة مبذلات. 
فيرع و خجمار, لافصل بين اليه والأمّة. 
و كان الفتيسان و أهل التتطارة يتعرتضون للإماء 
إذاخرجن بالليل إلى مقاضي حوائجهن” في التغيل 
و الغيطان. و ريّما تعرضوا للرَة بعلة الأمة. يقولسون 
حمسيناها أشة. فأمرن أن يضالفن بسزتهن عن زي 
الإماء. بلبس الأردية والملاحصف وستر السرؤوس 
والوجوه. ليحتشمن و يهين. فلايطسع فيهن طامع: 
وذلك قوله: ساد أذق أن يُشرَفن فلاب 


نحرائر. فلايتصرتض 
طابوح) 


رمع ابنذ ازي 
لكحنوم 

المطْقوي” يقرين الجلايسب منهن: و فزن 
لمن لفرلينة 


راجعع ر ف:يُغركقن». ونج ل ب:«جلاببيهن». 


أ كلمئة. فتصل إلى فيه حتّى يبدل لله مكانها خير! 
(الطبَري 6.143 
كم 
شاء قائمّاء 
(الواحدي 4: /7917) 
مُجاهد: ؤذانٍ ب لايبمد على قائم و لاعلى قائد. 
(الماررادي نم4 
مار الجئتين دانية إلى أفسواء أربابهسا فيتناولونها 
متكسئين, فإذا اضطجعوا تلت بإزاء أفضواههم 
فيتناولونبا مضطجعين. لايسرة أيديهم عنهابشد 
ولاشوك (الطيْرسي م1 
َ دز شارهم دائئّة. لاير أيديهم عنه بش 
و لاشوك.[ماستشهد بقول الي يف] 


طبري 6.33 


أبو اقريب. لايمنى الجاني. 


0 
الطبْري يقول: و ثر الجتدين الذي يُجتتى قريب 

منهم, لألهم لايتعبون بصمود نغخلها وشججرها. لاجتناء 
مرهاء و لكثهم يبننونها من قعود يقير عناء(11: 108 


الماورندي: فيه وجهان:[ثم ذكر قول تُجاهِد 

وقاده] لم4 
البقوي: قريب. يناله القائم و القاعد و الثائم. 

كم 

مئله الَبْديَ (427:5). و الرَمَطْتَري41:41). 


والببُضاوي!7: 1444 وابوالتُعود(1. لوللا 
والكاشاني61:١1).‏ ونحرء الالوسي(79: 004 

القخرالرازي: فيه إشارة إلى عنالفنها مايا 
النئا. من ثلاثة أوجه: 

أحدها: أن الشّمرة في الدنيا على رؤوسالتجري" 
والإنسان عند الاككاء ييحد عن رؤوسها. و في الآخرة 
هو متّكئ و الّمرة تغزل إليه. 

ثانيها: في الدئيا 
الأخرى. و في الآخرة كلها دان في وقت واحد ومكان 


واحد. وفي الآخرة المستقر في جئة عندء جئة أخرى. 
ثالتها: أن المجائب كلّها من خواص الجئة. فكان 
أشجارها دائرة عليهم سائرة إليهم وهم ساكنونء 
على خلاف ما كان في الدانيا وجئاتهاء وفي اليا 
الإنسان متحرتك و مطلويه ساكن. 
و فيه الحقيقة, وهي أنّمن لم يكسل ولم بتقاعد 
تعالى. وسعى في الدثيا في الخسيرات, 


فنو/11 


إتتهى أمره إلى سكون لايحوجه شيء إلى حركة, 
فأهل الجّة إن تحركوا تحركوا لالحاجة وطلب. وإن 
سكنوا سكنوا لا لاستراحة بعد التسب. ثم إن اولي 
قد تصير له الدنيأفوذيًا من الجئةفإله يكون ساكًا 
في بينه ويانيه الى متحرتها إليه دا حواليه. يدك 
عليه قوله تعالى: ؤ كلما دَل. يها زكري اليخراب 
وآلعيران: ل 90جلا00 
أبن عَرَِي قريب. كلما شاؤوا. حيث كانواعلى 
رضع كانواء قيامًا أو قعصوذًا. أو على جنوهم» 
أدركوهاء و اجتنوها. ونيت في الحال مكائهسا أخرى 


وَجَد قرز 


من جنسها. كما ذكر ني وصفها. لكنحمم 
الُرطي؛ قريب. [ثمذكر بعض الأقوال] 
افند كد 
غحوء انثرسنوة الا 
التَفَي: قريب. يناله القائم و القاعد و المتكى. 
فقينفا 
السّمين: و ؤذانٍ » أصله: دائو مثل غاء عل 
كإعلاله. لمم 
البرُوسَوي:[نحو الزتختري] ‏ (0607:5 


ابن عاشور: و المعنى: أنّثغر الجئة دان منهم وهم 
على فرشهم, فمتى شاؤوااقتطفوامنه. " (90:99؟) 
مكارم الشتيرازي: و من المسلم أن للييسات 
الإفيّة في عالم الآخرة لانستطيع وصفها بالألناظ. 
و لاحتى أيضًا نصوّرها. إلا نّالآيات الكريمة تعكس 
الناسُبسًا عنها من خلال أ لفاظها|! 


وأخينا وفي خامس نسسة يُسير سبحانه إلى 


بي هذه العم العظيمة : حيث يقول: (ؤوَ جا 
5 
انعم لاتوجد صعوبة في قطف ثمار الجثة كا 
التي نواجهها في عالمنا هذا. 
فضل الله: آي أن الثمر قريب من متناول يديهم 
فلايمتاجون إلى جهد للحصول عليه. 
وبهذاالمعنى جاء كلمة لدان في ما يأني. 


الاحبقوى 


للكبوسم 


انمومه تذليلا. 
الشمر: 14 
و 
(الواحدي 08:4 4) 


هوهي في قراء "!و دان علوم لِلَالهَا) 
فهذا م تأئف في موضع رفع. في قسراءة عبدالله: 


را علهمْظِلَاهًا). وتذكير الذاني وتأنيف. 


كقوله: حاتي صَارُم) في موضع. و في موضع: 
اشم ة آنصَارهم > الفلم : *4. 
وقد تكون الدّانية منصوبة على مثل قول العرب: 


بالمدح اعتراضًاء فلاينوون به التسق على ماقبله, 
و كأئهم يُضمرون مع هذه الواو فملا تكون به التصب. 
ثم استعهديشمر] 

مك 


في إحدى القراءتين:(رَحُور + 
و الخفض أكثر. 
الاخفش: ٍرْدَانيةبه على الحال أو على المدح. 

ساي نعل مضمر .وقد يوز في قو له اتير 

أتتتكوّن على وجهين: على: وجسزاهم دانية لها 
تقول لعطفك يد طرف وراينا حا وه 
امكضففا 
الطبري: ورت منهم ظلال أشجارها. 
و لنصب ؤَذَايةأرجه 
أحدهاء العطف به على قوله: (. 
و الثاني :العطف به على موضع قوله: وتران 

نيقاتشم التعر: +٠.لأن.‏ 

نين فيها على الأرائك. غير رانين فيها ثمسمًا. 

انصبه على المدح. كأ نه قيل: مٌكئين 

فها على الأرائك. ودائة, 

عند فلان جارية جميلة. و شاية بعد طريّة.تُضحر مع 

هذه الواوضلًا ناا لنشابّة. إذا ريد به المدح, 


معنا 


وان 


ول نر به التق و أت ؤذائية) لأنالألال جمع 
وذكر أنذلك في قرا عبداله باكذكير(ودانيًا 
اها و إئما ذكر أله فعل متقدم وهي في 
قراءة قبما بلغني (وَدَان ) رفع على الاستثناف. 
افتدتاهد 

نحوه ملخصسًا التعلبي؟(١٠‏ 07و الوسر 
18:3 والبقوي(ة:055. 

الرّجَاج: ونصب (َمَُكِين على الحال, المعنى: 
وجزاهم جئة في حال ائكائهم فهاءو كذلك: 
(وكائية..4 

وجائز أن يكون ؤَْانية به نمًا ل: الجمئة »المعنى: 
وجزاهم جئة دانية عليهم ظلاها. 

الفارسي: يجوز في قوله: اؤرناية ...> أمعؤاين 
أحدهها: ما ذكرنا من الاتتصاب على 231-41 
ل جمتكنين 14 و الآخر: أن يكون الهاي عََة 
أله مفعول بهاء ويكون المعنى: وجزاهم جلو حريرا. 
أي لنْس حرير. و دخول جئة دانية عليهم ظلاله, 
فيكون على هذا التقدير, كقول: هلمن خف مَقَامريِْ 
جتان > الرتحمن :46 وإنلم تحمله على هذا و قلدت: 
إله يعترض فيه إقامة الصّفة مقام ا موصوف. فإن ذلك 
اليس بالمطرح في كلامهم. وإن شسنت مله على مسأ 
ذكروا من الحال. ليكون مثل ما عطفته عليه. من قوله: 
ين فيها بو ؤذانيّة 4 لأنكها 

أبن سيده؛ وقول هتعالى: .4 إلساهو 
على حذف الموصوف, كأ له قال: و جزاهم جئّة دانية 
عليهم. فحذف جئة وأقام انيم مقامها. ومثله ما 


رموه 


يل 


أنعده سبّبه من قول التتاعرة 
كأئك من جمال بني أقيش 


على الحال. ل َمتكِتين فيقَاعَلَى 
الْأرائِك > وهذا هو القول الذي لاضرورة فيه. قال: 
و أمًا قوله: 


© كأئك من جمال بني أ 

فإئما جاز ذلك في ضرورة التتعر. و لو جاز لناآن 

بد من قد جملت في بعض المواضع امم لجعلناها احماء 

وم نحمل الكلام على حذف الموصوف. و إقامة الصّفة 

ممّبه. لاله نوح من الفترورة. و كتاب الله يل عن 

كدللكُ. فأمًا قول الأعشى: 

تهون و لن ينهى ذوي شطط 

كالظعن يذهب فيه الزّيت و الفتل 

فلو ملته على إقامة الصّفة مقام الموصوف, لكان 


على حذف الموصوف. لآنّالكاف في بيت الأعشى 
هي الفاعلة في الممنى؛ و ؤذانية مني هذا القول إلما هي 
مقمول بهاو المفعول قد يكون غير اسم صريح. نجوه 
ظننت زيدًا يقوم. و القاعل لايكون إِلااسمًا صريمًا 
محضنا. فهم على إحاضه اسمًا أشد محافظة من جمييع 
الأسماء. الاترى أن المبتدأ قد يقع غير اسم محض, و هو 


بي خير من أن ترا »فاه تمع » 


-كما ترى -فعل, وتقديره: أن تسمع. فحذفهم « أن » 


١ المعجم في فقه لفة القرآن...ج‎ / 1١5 
ورفعهم « تسمع » يد على أنّالمبندا قد‎ 
. يكون عندهم غير اسم صريح. و إذا جاز هذا في‎ 
على قو شبهه بالفاعل. فهو في المفصول الذي يبعسد‎ 
عنهما أجوز فمن أجل ذلك ارتفع القعل في قسول‎ 
طرفةت‎ 
© ألاأتهذاالاجري أحضر الوغى‎ * 

عند كثير من الّاس, لاله أراد أن أحضر. و أجاز 
سبوب في قوله:« مره إن الرّقع على 
اقوله: أن يَْفرهاء فسا حُذفت «أن»ارتضع الفمل 
بعدها. وقد حملهم كثرة حذف «اأن » مع غير الفاعسل 
على أن استجازوا ذلك في غير مالم يسم فاعله. وإن 
كان ذلك جارما بحرى الفاعل. و قائمًا مقامه؛ و 
نحو قول جميل: 

جرعت حذارًالبين يوم تممّلوا 

وق لمثلي بامثيئة يمزع 
يجزع .على أن هذا قليل شاد على أن 
حذف «أن» قد كثر في الكلام حنّى صار كلاحذف. 


أرادآن 


ألاترى أن أصحابنا استقيحوا نصب ( غَيْر) من قوله. 
عراحه: لله كأشروتى أعئد» الرتصر: 36 
ب وَأعْبد4, فلولا ألم الهم أنسوا بحذفم وى 
وإرادتها لما استقبحواانتصاب ( غَيْرَ) ب عبد 

0 


دا 
الزتطتتري؛ #فإن فلت ؤَوَداتة عَلَيِهمٍ 
ظِلَانّهَا عَلامَ ُطفت؟ 
قلت: على الجملة التي قبلها. لألهها في موضع 
الحال من امجزئين مو هذه حال مثلها عنشهم لر جوع 


الفتمير متها إليهم في وعَلَيهمْ م إلا الها اسم مقرد, 
و تلك جملة في حكم مفرد. تقديرء: شير رانين فيها 
مسا و لازمهري. ودانية عليهم ظلاها. ودخلت 
الواو لد لالة على أن الأمرين مجتمعان هم كائه قيل: 
وجزاهم جئة جامعين فيها بين البُنْد عن الح رو الف 
ودُئالظلال عليهم. 

وقرئ (وَدَاية)بالرقع على أنْؤظِلَاه» مدا 
و( ذَئيُ) خبر. والجملة في موضع الحسال. والمسنى: 
لاعرون فيها شمسًا ولازمهريسً!. و الحسال أن طلالى 
دانية عليهم. و يجوز أن تجمل جمتكتين» و (َلَايْروان > 
د لدان كلها صفات ل «جلة» 

ويمسوز أن يكون ؤوَدَاتيِة بم بعطوفة على 
َم أي وجئة أخرى دانية عليهم ظلاضاء على 
أله عدوا جتنين. كفوله: و لسن خاف مام رْمٍ 
كيهان :11 درن نا 
كلاق 


الخاف' من رينا » التهر: ٠‏ 

ادر ار 
مخضا (017:5).و الليسابوري [015718. وابن 
جُرَي(178:4), و أبوالسُمود (145:1. 

بن قطي [ذكر فول لاج قال 

قرأ أجمهور الئاس واب .و قرأ الأعمش 
).و قسرأ أبوجعفر(وَدائية) بالرقع, 
وان )مفرد مرفوع في الإعراب. 
و نو لظلال بتوستط أنعم ها. لأ النشيء الُظل 


تطيسب الثسرة, ‏ فد لَى و تتنمكس نحصو الأرض. 


والتَدليل في الْجتَة هو بحسب إرادة ساكنيها. (8: )1١١‏ 
لمكي أما انيه ففيه أوجه: 
أحدها: أن يكون ممطوًا على لاون أو 

+4 فيكون فيه من الوجسوه ما في 


والاني: أن يكون صفة لحذوف. تقديره: وجمئّة 
دانية. 

وقرئ(رَدَائية)بالرقع على أله خير, والمبتدا. 
جبلائهه 7 

و حكي بالج" أي في جئة دانيية, و هو ضعيف. 
لاله عطف على امجرور من غير إعادة الجار: 

وي 

انتصب وام على امالإ عطقا 
كما تقول: في اللذار عبد الله ميقن 
ومرسلة عليه الحجال. [ث/ذكر الوئجوه المتقشة] 


اليل 


قريبة منهم ظلال أنجارها. عطفنت 
على وِجلة م أي وجئة أخرى دانية عليهم ظلاهماء 
كا لهم عدوا بجئتينء لأكهم صفوا با خوف بقوله: 
<إنا ئخاف من ربكا بهالدهر : ٠١‏ ور لمن خاف مقام 
رَيهِجتكان»الرحمن :47 

:[ذكر بعض الأقوال و قال:] 


وقرأ أبوسَيَْة(وَدَاة ) بالرقع, واستدلبه 


64 


أبوحيّان: 


الأخفش على جواز رفع اسم القاعل مسن غير أن 
يعتمد. نحو قولك:قائمالزّيدون. ولاحجّة فيه. لأنّ 
الأظهر أن يكون وَظِلانّهَا > مبتدا (وَذانيةً) خير له 


دنر/ 1 


و قرأ الأعمص١رَدََاعَلهمْ).‏ وهو كقوله:خاشيقة 
نارهم القلم : 4 و قرأ أبي: و(دان) مرفوع, 
فهذا مكن أن يستد لبه الأخفش. لمنكوم 

السّمين:[نحو أبي حَيّان إلا أئه قال:] 

وفال أبوالبقاء: و حكي بالجرّ أي في جكةدايية. 
وهو ضعيف, لأئه ف على المير الجرور من غير 
إعادة الجا 

قلت: يعني ائهقُرئ شافاً. و( ذانية) بالج على 
ألها صفة لحذوف. و تكون حينئذ نسًا على الفتمير 
امجرور بالج من قوله: هيوان فيها أي و لافي 
جئة دانية. وهو رأي الكوفيين حيث يُجوّزون العطف 
يعلى الفتمير الجرور من غير إعادة الجار. و لذلك. 
/ضتّفه. و قد تقدام الكلام في ذلك مُتبمًا في «البقرة ». 

[إلى أن قال:] 

ور الأعمس ( وَّذانيا) بالتذكير للفصل بين 
الوصف وبين مرفوعه بن فليم أو لأن المع 
مذكر. وقسرا أبي'( ردان عَلَيْهم) بالذكير مرفوضًاء 


و هي شاهدة لمذهب الأخفش: حيث يُرفيع باسم 


الفاعل؛ و إن لم يعتمد.و لاجائز أن برها مبتدأو خير"! 


مقدئماء لعدم المطابقة. 
وقالمكَي؛ وقرئ(نانيِا)ثمقال:ويجوز 
)باقع ويجوز(ذانَ) بالرقع والقذكير. 


وداب 


قد نقتم ألهما مقرو هساء 
0 


وام صرح بائهما 
فكائه م يطلع على ذلك. 

الشتربيني: أي قريبة مع الارتشاع. (. 
ظِائهَا م أي عجرها من غير أن يحصل منها ما كزيل 


١5‏ /المعجم في ققه لغة القرآن ...ج ١‏ ؟ 
الاعتدال. و اختُلف في نصب دان 4. فقال البقوي: 


على حل لَلَايرَوْن هه و ذكرء البغسوي بعد الأ 
بصيغة قيل. قال اليُضاوي: أو عَطف على وجل ة», 
أي وجئة أخرى دانية. لألهم عدوا جكتين. اقول 
تعالى: هلمن خافمَقامْ به لكان ب الرحمن :.67. 
46 
البرُوسَوي: داهم انها م غطلف 
على ما قبلها حال مثلها. "دانم من الك بمنى 
القرب: إما بحسب الجاتنب. أو بجب السمْك. 
والفتسير [في حَظِلَانفاب] إلى الجكة أوأسجارها. 
:أن ظلال الأشجار في الجئّة قربت من الأب راز 


3 
من جوانيهم حتى صارت الأنجار جنزلة ملم 
عليهم. وإن كان لاشمس فيها مؤذية لتظلهم منها"تقبّة 
بيان لزيادة نعيمهم و كمال راحتهم. ف إقليق: 
الدّئيا للرّاحة,. لللدقة 
الالوسي: لف على الجملة وحاها حاضا. أو 

صفة تمذوف معطوف على لِجة 4 فيمأ سسبق. 
وجئة أخرى دانية عليهم ظلاها. على أئهسم عدوا 
جئتين. كما في قوله تصال: ولس نْخَاف مَقَامْرْئْمٍ 


أي 


١ذائي)‏ خبر مقتم ل ؤَظَِاا 4 والجملة في حير 
الحا على أن الوا عاطفة أوحاتية, أوفي حي 
الصّفة على أن الواو عاطفة أيضّاء أو للإنصاق على ما 
يراه ارصم 


اوقال الأخفش :هظِلَالّهَا م مرفوع ب١داتية)‏ 
على الفاعلية. واستد ل بذلك على جواز عمل سم 
القاعل من غير اعتماد, نحو:قائم الرّيدون. وقد 
علمت أله لايصلح للاستدلال لقيام ذلك الاحتمسالء 
على أله يجبوز أن يكون خبر المبتد! مقددر فيعتمد. أي 
وهي دانية عليهم ظلاهاء و قرا أَبي"(وقان) كقناض. 
الاستدلال به للأخفش أيضضًا وإ 


إن كان بينه 


للكبوق 


وبين ما تقدام فرة 
ابن عاشور: اتتصب ؤَدائيَة م عطمًا على 


»أن هذاحال سبي من أحوال المككنين. 
أي ظلال صجر المئة قريبة منهم.و فِلانَا فال 
بؤائية وضمير وظِلائّهَا#عائد إلى (جلةم. 
تو الظلال: قريها منهم؛ و إذا يعهد وصف 
الل بالقرب يظهر أن ُئوالقلال كناية عمن تدلّي 
الواح اليا من أنها أن نظلّل الجئات في معاد 
الدثيا. و لكن الئة لاعس فيها فيُستظل ين حرا 


الارديكزر لسر هكين جاه جا 
م رسلا عن الافنان, بعلاقة الزوم. 

والعسنى: أن أدواح الجئة قريبة من مجالسهم. 
وذلك مما زيدها ‏ 


الحدانهد 
اني: و د ئوّالألال عليهم قريها منسهم: 


بحيث تنبسط عليهم, فككأن ادير مين معنى 
الاتيساط, دافن 

فضل الله. مظِلَانُهَاه بحيث 
تنبسط عليهم في رقة و حنان, كأئها تقشرب إليهم 
تسح على رؤوسهم مسحة اللَطف والعطف. 
و لتضتهم إلى أحضاتها. لل 


أذ 
...-١‏ قا لاتحي دلو نَالّذى هْ ردن بانّذى هو 
حي إطبطوا مِصرافَانْلَكُمْمَاسَاكمْ.. ‏ اليقرة: 30 
ابن عبّاس:أردا:الثومواليضل ١‏ (000 
طِ (الطبرية ١مس‏ 
تستيد لون الذي هو شربالذي هل اهن 
منه. (الطبري 7787١‏ 


أي الذي هو أقرب. من الدكيوَيَفَان؟ 


من الناءة. و العرب تقول: إله للانيء. و لايهصزون 
يدي » في الأمور. أي يتبع خسيسها و أصاغرها. 
وقد كان رُهير القُرفْي بهمز( أَذنأ) ولم نر العرب تجمز 
«أشي» 


اكان من المنسّة. وهم في ذ لك يقولون: له 


. إذا كان ماجًاء فيهمزون. وأنقدني 
بعض بني كلاب: 

باسلةالوقم سرابيلها. 

بض إلى داتهسا الظساهر 

يعني التروع على خامتها. يعني الكنيية إلى 
النسيس منهاء فقال: « دانئها » يريد المخسيس. و 
كتانسمع الَشْيخة يقولون: ما كنستداضًاء و تقد 


دنور/1١١1‏ 
دئات: والعرب تشرك الهسزة. و لاأراهم رَرَرء إلا 


اوقد موه بك 


وممنى قوله: (ََذقَ 4: أخس و أوضع 
وأصغر قدرًا وخطرا. وأصله من قوهم: هذا رجل 
دي بين الشناءة, و إله ليدئي في الأمور بير همسر إذا 
كان يتتبّع خسيسها. وقد ذكر اهمز عن بعض العصرب 
سماعًا منهم. يقولون: ما كنت داشًاء و لقد 
دنأت: ثم ذكر قسول القَرّاء في هسزه و عدم هزه 
وقال:] 

فإن كان ذلك عنهم صحيحًاء فاهمز فيه لغة, 
وتركه أخرى. 

ولاشلك أنّمن استبدل بالمن والسّلوى الل 
أ[ اكباء والصدّس والتصّل والشُوم, فقد استبدل 
'لوضيع من العيض با لرفيع منه. 

وق درل بعضهم ببعنى: الذي هو أقرب, ووجّه 
قوله: أن ه. إلى أله «أفل »من الدكئرَالّذي هو 
بمعنى القرب. الدينن 

الرجَاج: يعني أ نامو السلوى أرفع من الذي 
اطلبتم. و لَأدْق #القراءة فيه بغير ا هسز. وقد قرأ 
بعضهم (أذنا باذ هر خَيْ). و كلاهما لد وجه في 
اللّمة إلا أن ترك المسزة أولى بالاتباع.أمَا أذ 
هو أقرب وأق ل قيمة. كما 


غير مهموز, قمعناه: أل 


تقول: هذا نوب مقارب. فأمًا الخسيس فالنّغة فيه د 
مهموزء يقال: ذكؤ. نا وهو ني بلهمزة. ويقال: 
هذا أثنا منه بالهمز. لكي 


التعلبي: أخسوأردى. 


١ المعجم في فقه لغة القرآن ...ج‎ / ١8 


حكى القَرّاء عن زهير العرقي”“إله قرأ (أائنا) 
بالهمزة. و العامّة على ترك الهمزة. و قال بعض الحا 
هوه أدون »ققدت اللون وحُولت الواوياء كقوهم: 
أولى من الويل. الديقل 
القيْسي؟ الألف في أذ » قيل: إلها دل مسن 
همزة, لأئه من الدّئاءة. فالألف على هذا في أذ ب 


يدل من همزة. 

و قيل: هومن «التون ». وأصله: أذون. ملب 
.٠‏ فيكون من؛ دنا 
يدو كنع 

الطُوسِي؛ قيل فيه قولان: 

أحدهما: الذي هوأدن الطمائين بدلا بده 


و قبل: هو من« الدئ». أي أقرب. 
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والثاني: الذي تتبذلون في زراعته وسناج 
أعطاكم الله. عفن من امن و السّلوى. 

ونراستيبالانا )وار هلس 
الفسرين: لول الرواية لكان هسو الوججه, لاله مسن 
.رجل دنيء من الدّماءة. وما كنت دنيًا و لكك 
رئ بلاهمز فمعناه: القرب. 
و ليس هذا موضعه. و لكله موضع الخساسة. و لو كان 
ما سأ لوه أقرب إليهم لما سأ لوه. و لاالتمسوه. 

و يجوز أن يُجعل أدنى وأقرب بمعنى: أذوّن. كما 
مقارب.أي دون. وحكى الأزشري" 
عن أبي ريد« الداني » بلاهسز: الخسيس. والسدنيم 


دثنة أي غست 


تقول: هذا شي. 


١‏ كلام .زهي 


باهمز:الماجن. الحبيث البطن والفرج. ‏ (591:1) 


الواحد. عي أي أقرب و أسهل متناولا بالرقيع 


ووز أذ يكو مقا 2 
أتأخذون ما هو أقل: 
القيمة. 

ويجبوز أن يكون وَأَذنى ب من السلأناءة. دوهي 
الخسمة. وثرك همزها. و المنى: أتسستيد لون ما هو 
أوضع و أخسبالذي هو خير. وهذا اختيار قرام .. 

للحلمكد 


لحلا 


غوء لدي 

الرَمَخْشَرِي: الذي هو أقرب منزلة و أذون 

7 

و النئوو القرب يعبر بهما عن له المقدار. فيقال. 
رداق غْحَلْ و قريب المغزلة. كما يعبر بالبُفد عن 
عكس ذلك. فيقسال: هو بعيد امحل و بعيد الهسّة, 
يريدون الرافعة و العو البقم 

نحوه التَسَفيّ ملخصًا(01:1).و الثيسابوري 
1917 وانشرييني (1: 54). والقاحي(0188:1, 
ورشيد رضا(١:‏ 771). والراغي ملخضًا(١: 03٠‏ 

ابن عَطيّة:و أذ م مأخوذ عند أبي إسحاق 
أي القرب في القيمة. 

وقال علي بن سليمان: هو مهسوز من اللنيء 
البيّن الناءة. بمعنى الاخسس» إلا أئه فت همزته. 

وقال غيره: هو مأخوذ من« الدون » أي الأحط. 
فاصنه: أذوّن. أفضل, قُلب. قجاء أفلع. قبست اواو 


الاج من ال 


ألا لتطرئفها. 

وقرأ مير للكسائي'أذْئا) وممنى الآية: 
أتستبدلون البقل والقناء والقُوم والدّس والتِصَل 
التي هي أدنى بالمن والستلوى الّذي هو خير. 

والوجه الذي يوجب فضل المنّ و الستلوى على 
شيء الذي طلبوه. يحتمل أن يكون تفاضلها في 
القيمة. لأنّ هذء البقول لاخطر ها. وهذا قول الرّجاج. 
و يحتمل أن يفضل المنّ و السسلوى. لله الطعام الذي 
من الله به وأمرهم بأكله. و في استدامة أسر لله تماللى 
وشكر نصمته. أجر وذطر في الآخرة, الذي طليوا 
عار من هذه الخصالء فكأنَ أدنى من هذا ا لوجه. 

أو يحتمل أن يَفضّل في اليب و اللذّةبه. فالبقول: 
الاجمالة أدنى من هذا الوجه. و يحتمل أن ينوكل فقي 
حسن الغذاء ونفعه, فالمن والسلوى خير لاعمانةقي. 
هذا الوجد. و يحتمل أن تفضثل من جهةأيْمِلاُلّةِيفيه. 
ولاتعب و الذي طلبوا لايجيء إلا با حرث والزتراعة 
والتعب. فهو أدنى في هذا الوجه. و يحتمل أن يَفضّل في 
أئه لايئية في حلّه و خلوصه لغزوله مسن عند لله 
والحسوب والأرض يتخلّلها البيبوع والقصوب 
وتدخلها التّه. فهي أدنى في هذا الوجسه. و يترئب 
الفضل للمنّ والسّلوى بهذ الوجُوه كلّها. كيدل 

نحوء لطي لبوا 

الطْرسي؛ أي أقرب و أذن. كسا تقول: هذا 
شيء مقارب أو ون [ثم/ذكر نحو ما اختارهالقّاء إلى 
أنقالة] 


دنو/ 16 


خَيْر به معناه: قال هم موسى. و قيل: بل قال له هسم: 
أتتركون ما اختار لله لكم. و تؤثرون ماهو أذوّن 
وأرْدى على ذلك. 
وقيل: إله راد أتستبد لون ما تتبذّلون في زراعته 
و صناعته بما أعطاء لله إيَاكم عفرا من المن و السّلوى, 
وقيل: المراد تختارون الْذي هو أقرب. أي أقل 
قيمة. على الّذي هو أكثر قيمة 
و اختُلف في سؤاهم هذا: هل كان معصية؟ فقيل: 
لم يكن معصية, لأ الأوّل كان مباحًاء فسأ لوامباحًا 
آخر. وقيل: بل كان معصية, لأتهم ل يرضوائما ختاره 
امهم على ذلك وهو أوْجّه.(151:1) 
أتستبدل ما هو أقل وأخ سبالذي 
مرافضل؟ فذق »من السّاءة والمخنساسة. وقرئ 
اهز شذوذًا. وقال بعض التحاة: إنالمراد: « أذون» 
فقليوا..كبما قلنا في: د عاو عَاثَ» والأذون: يمني كل 
اما كان من الطمام تتركه و تختار الاخسس. و يجوز أن 
يكون المراد: ما اختاره الله لهم. وما اختاروا لأنفسهم. 
للم 


أبوالبركات: فيه وجهان: 
أحدهما: أن يكون «أفمّل »من الدئنّ وهو 
القُراب, أي أقرب في القيمة, كقولك: هذا ثوب قريب 


إذا أردت تقليل قيمته. 
والتاني: أن يكون من «الدون 0, كما تقول: هذا 
دون ذاك. وأصلهة:!, اللام إلى موضع 


العين فصار: أذئئُ فتحركت الواو و اتفتح ما قبلها 
فقلبت ألقاء فصار: أدنى. و وزنه « أفلع ». لتقلدم السلام 


١٠١/المعجم‏ في فقه لغة القرآن...ج 7١‏ 
على المين. فصا رأذق. 

ولايبوز أن يكون َأَذقْ أفعل من الدئناءة, لأن 
ذلك يوجب أن يكون مهموا. ول بهمزه أحد مسن 
القرآء. و قلب الممزة ألفًا إلما يجوز إذا سكنت واتفتح 
اما قبلها. وثم يوجد هاهنا. وإذالم يوجد ما يقتضي 
جواز القلب. فكيف يُلاعى وجود ما يقتضي وجويّه. 


حكن 
ابن الجزي؛ أي أزدأ.يريد: أنالمن” والسلوى 
أعلى ما طلبتم. ادن 


القخرالركآزي: و اختلفوا في المراد ب« الأدنى » 
وضبط القول فيه أن المراد: إمَا أن يكون كونه أدنى في 
المصلحة في الدّين. أو في المنفعة في الدئيا. و الأول غيين: 
مراد. لأن الذي كانوا عليه لو كان أنفع في باب إلدين, 
من الذي طلبوه. لما جاز أن يُجيبهم إليه. اكه قد" 
أجابهم إليه بقرله: جإطبطُوامصرادَإ ناماه : 
فبقي أن يكون المراد منه: امنفعة في الدكيا. ثم لاحبوز أن 
يكون المراد أن هذا التوع الذي أتنم عليه أفضل من 
الذي تطلبونه. مابيتاأنّالطمام الذي يكون أل 
الأطعمة عند قوم قد يكون أخستها عند آخرين. سل 
المراد: ما بين أن المن والسسلوى متيقن الحصول. وما 
خير من المشكوك 
أو لأنّهذايحصل من غير كد ولاتعب. وذلك 
لايحصل إإلامع الكدو التعب. فيكون الأول أولل. 

فإن قيل: كان هم أن يقولوا: هذا الذي يحصل 
عفرا صفوّا لما كرهناه يطباعناء كان تناوله أشق من 
الذي لابحصل إلا مع الكد إذا :طياعتا. 


قلنا: هب أله وقع التعارض من هذه الجهة, لكتّه 
وقع الترجيح بما أن الحاضر المتيقن راجح على الغائب 
الشكوك. ل 

العُكْبري” أذ » ألفه منقلية عن واو. لاله من 
تنا يَْئُو, إذا قرب, و له معنيان: 

أحسدهما: أن يكون المعنى: ما تسرب قيمته 
لخساسته.و يسهل تمصيله. 
أن يكون بمعنى القريب منكم. لكونه في 


.ما كان من امتثسال أمر الله.. 
الأن نفعه ماخر إلى الآخرة.[ثم ذكر السوجهين في 
أصله: كو ودوّن. كما تقنتم عن أبي البركات] 


للبحة 
أليَيُضاوي: أقرب منزلة, وأذوَّن قد (01:0) 
منله يسوي للدي 
الخازن: أي الذي هو اخ سو أرزدا وهو الذي 
طليو. الحبكمم 
من الدّنيء الحقير. (48:1) 
أذ >أضل التقضيل من النأئو 
وهو القرب. يقال منه: دنا يدن ذو [إلى أن قال:] 
الذي ستول وَاكسكيرُونَ). وهو 
الحاصل. والذى ب دخلت عليه الياء هو الزائل. كما 
قرّرناه في غير مكان. وه رذق 4: صلة «الذى 4 
و( هُوَ) هنا واجب الإنيات على مذهب البصرئّين؛ إذ 
لاطول في الصّلة.وؤَأدْق ب خبر عن (هُرَ). وهو 
أفقل التفضيل. ومن وماء دخلت عليه حذقًا للعلم. 


وحسن حذفهما كون أفعل التفضيل خير"ا. إن 
وقع غير خير مثل كونه حالًا أوصفة.ق لّالحسذف. 
وتقديره: أذنى من ذلك الطمام الواحد. وحسن 
حذفهما أيضًا كون المفضّل عليه مذ كورًا بسدذلك. 
وهو قوله: هباّذى قو خ ده 

و أفرد وَالْدَى مُرَأدقَ لأنه أحال به على 
الماكول الذي هو لَسِمَائْتالْرْض» وعلى (ما) 
من قوله: ومِمًا كلبت4. فيكون قد راعى الميدّل منهه 
إذ لو راعى البدلألقال: اتستبدلون اللاتي هي أدى, 
وقد تقدم القول في أدقى. 

وقرأ زهير الفُرقِيَ ويقال له: زهير الكائي 
١‏ أذنا )بالممز. و وقع لبعض من ممع في التفسير وَخم] 
في نسبة هذه القراءة للكسائي فقال: و قر أازهبي 
والكسائي شان (أدنأ). فظن أن هذء قراءة الكتتامي 
وجمل زهير! والكساني عخصئن, و لماو علي 
الكسائي يعرف بذلك وبالفرفي”. فهو رجل واحد. 

فأمًا تفسير:«الأدنى »و« الخير»هناءففيه 
أقاويل: أحدها: ثم نقل قول الرّجّاج و الرتخسَري 
وقال] 

والثاني:أنّالمنو السّلوى هو الذي مثالله به 
و أمرهم بأكله, و في استدامة ما أمر لله به و شكر نعمته 
أجر” وذّطر في الآخرة, والّذي طلبوه عار من هذه 
المنصال, فكان أدنى من هذا ا لوجه. 

الثّالث: أنّالتفضيل يقع من جهة الطيب واللّذة, 
والمنوالسلوى لاشلكأ ئهما أطيب من البقول التي 
طلبوها. 


رن 
الزابع:أنّالمسنوالستلوى لاكلفَة في تحصيله 
.و البقول لاتحصل إلابعد مشقة 
الحسرث والسررع والخدسة والسّقي.وماحصل 
بلامشقّة خير تا حصل بمشقّة. 

الخسامس: أن لمن والسلوى لاشاك في حلّه 
و خلوصه؛ لنزوله من عند لله.و الحيوب و الأرض 
يتخاّلها العيوب و الغصوب و يدخلها الحرام والثتيهة, 
وماكان جلا خالصًا أفضل يما يدخله الحرام 
والشبهة. 

السّادس: أنّا من والسلوى يفضلان ما سأ لوه من 
جنس القذاء و تقعه. 

و ملخص هذه الأقوال: هل الأدنويّة و الخيريّة 
ببالقيسبة إلى القيمة, أو امتثال الأمر و ما يترئّب عليه 
لوَاللَدَة. أو لكلفة.أو الميل أو الججنس؟ أقوال سئة. 

و ما قراءة زهير, فهي من «الدناء: 
أن آذ غير المهموز قيل: إن أصلها الهمز. فسهل 
كهذه القراءة. و من قال بالقلب. وأنّاصله: أذونء 
فالدناءة و الدون راجمان إلى معنى واحد, وهو 
الخسة. وهومن جهة العنى أحئ مقابلة, لقوله: 
وبالذى مرخيره 

ومن جمل وَأذن بعنى أقرب.لأنّْالأذون 
و الأدنأ يقابلهما الخير. والأدنى بمعنى الأقرب يقابله 
الأبقد. و خذف «ين» و معموطا بعد فوله: هوخ 
ما ذكرناء في قوله: وهُوَدْق 4» سن وقتوع أفصل 
التفضيل خبر!. و تقديره: منه. أي من الذي هو أدفى. 
و كانت هاتان الصّلعان جملتين اسميّتين. لتبوت الجملة. 


ولاتعب ولاه 


وقد تقادم 


فيها على تعيين زمان, بل في ذلك إثبات الأدنويّة 
والخيريّة من غير تقبيدبزمان, بخلاف الجملة الفعليّة, 


فإله كان يتعيّن الزّمان, أو يتجوز في ذلك. إن م 
التعيين, فكان الوصل بما هوحقيقة في عدمالد 
على التّعبين أفصح. و كانت صلة (مّا) في قوله: هيما 
كلت . جملة فعليّة. أن الفعل عندهم يشعربا لتُجدد 
و الحدوث. و الإنبات متجلاد دائمً. فناسب كل مكان 


ما يليق به من الصّلة. لابقمصم 
السّمين: [نقل بعض الأقوال. و استظهر قول 
الرجّاج.] لحلقما 


أبوالسّعود: اقرب مغزلة, و أذوّن قدرا. هل 
المنال وهيّن الحصول, لعدم كونه مرغوبًا فبه. بال 

مرذول قليل القيمة.[ثمأدام نحو الزتتضتري] 
اأإتجم اي 


ب وأذرن. فيكون من 
الكو ويجوز أن يكون من الدّاءة بعنى الحسئة. 
١‏ 
لي هوأحس (018:1) 
اذى » منصول نيوو » 
وهو الحاصل. و اذى أ دخلت عليه الباء هو 
الزائل. وهو ؤَأَذقَ#صلة لَالَذِى > و( هو ]هنا 
واجب الإثيات عند البصرئين» إذ لاطول. و (أذق ب 
ما من الدّو أو مقلوب من الدتون. وهو على التَاني 
ظاهر. وعلى الأول جاز. أستعير فيه ادي يعنى 
القرب المكاني للخستة. كما أستمير البُصد للشرف. 


فقيل بعيد امهل بعد الم 


ويحتمل أن يكون مهمون من الدنا. 
فيه الهمزة ألفا. و يؤيّده قراءة زهير والكسائي”( كأ 
بالهمزة. للديني 
سيد قطْب: أتريدون الدئئة وقد أرادلل لكم 
الغلية. للدنيد 
:و« الأذنى»:الأقرب. والمرادبه هناز 
الحنسيسس من النقاءة. ديلل 
الطائقاني: الممزة للإنكار و التعجب. وجالذى » 


وصيف بأله أدنى. أي 


الوضيعة والخسيسة التي 
ترفل بالتشهوات والترف في الأكولات. ووصف 
اذى ببائه الذي هو خير. أي بذثرهم بالحياة 
اليسكيطة و الرتفيعة التي كا ئة بالخخير. 


-وأهذا من بلاغة القرآن؛ إذ قابل الخسير بالأدى. 
بفكلاها ريصيف صرب و نقيض, أي الأدنى شرو ضيع, 


والخير حسن رفيع. الحبقللنا 
المصططفوي” أي يبدلون اخير يباهو أدنى و أئرل 
وأحط منه. ل 
مكارم التتسيرازي: أي اتختسارون الادنى 


و تتركون الأفضل؟! و يبدو أن المقصود بالأفضل هنا 
هوما لديهم من طعام متمثل بالمنّ والستلوى. غسير أن 
التفضيل الذي يطرحه القرآن هنا يعود إلى الحياة يكل 
أبعادهاء والتقريع يتجه إلى إسرائيل لرغبتهم في 
التنوبع. مع ما قد يكشف هذا التتنويع من ذل وهوان. 

و على صعيد القيمة الغذائيّة, فإ نالأطعمة التباتّة 
الي طلبها بنو إسرانيل ها قيمتها الغذائية طبمًا. غير أن" 


مقدارالموارد الغذائيّة النافصة الموجودة في «المسن ه 
-وهوالعسل أو مادة سكَريّة مقوية -و كذ لك في 
لحوم السلوتى يفو ما في الأطعمة 'لثباتية المذ 
كما أن المنّو 'السلوى أسهل هفمًا من الحسوب 
المذكور 0 


00 


التية ما تيوه وبالذى شر + هوالمن 
والشلوى. فلاترتفصون في مسزاجكم الغسذائي إلى 
المستوى الأفضل؟ الأمر الذي قند يوحي بالجمود 
الثاني في عاداتكم و تقاليد كم الذي يتن إلى أ 
فلاتتحسرتك نحو التطور في اكتشاف الجديد في 
خصائصه. أوالجديد لدى الشتعوب الأخرى. 


بيدا 


يتميز عن القدي المأ لوف للئاس. حتى لو كان الجدييج 


و يرفضه مصلحة الخبيث الذي يطليه. 
مهما كانث طبيعتها في ما تطلبو: 
للحصول على ذلك في اليلد الذي تور فيه هذه 
المآكل. لأنّالصتحراء الي تهون فيها لاتوثر لكم 
ذلك. 


'فإنّهناك فرصة 


لكبكة 


البقرة: 5د 
الححق 
الطَيري: وأقرب, من اليو وهو القرب. 


000 


تعُولوا. اللساء:؟ 
عزةدروزة: هذا أحرى أن ينعكم من الجسؤر 
والحيف. 5 


بنت الشتاطئ و سأل نافع عن معنى قوله تعالى: 
ؤأذق الائعُولوا و فقال ابن عبّاس: أجدر ألاتميلوا.. 
و يأني « الد» في القرآن فعلا ماضيًا ومضاء 


كيم فاعل:» دان » و«دائئة» وممن الجدارة في 
الأو على القرب. والكلمات 
واضدن وأقرية قر اود رع فاريةز 
اختلاف ألفاظها يُؤذن باختلاف في المصنى. 
و لعل الأصل في الأقرب أله يقابل الأبعد. وفي الأدنى 
له مقابل الأنأى. و لايكون الأجدر إلا بعنى الأولل. 

(اللا. البياني: م 


الى + يأني من دلا 


داجو :»ويا 


46 /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج ١‏ * 


الم « ليت الوم فى أالى الأرض رهم من 
يغ غلبهم سيبُون. الروم 5-8 
الطَبري: و معن قوله: هدق © أقرب. وهو 
«أفعل «من ليوو القرب. للحن 
الطوسي: والأدز 
الأقصى. و نقيض الأقرب: الأبعد. 
البُرُوسَوي: و هأذنى »آله منقلبة عن واو. 
لأله من ذنا يانُو. وهو يتصرف على وجوه فارة 
يعبر به عن الأقل و الأصغر. فيفابل بالأكثر والأكير, 
و تارة عن الأحقر والأذل. فيفابل با لأعلى والأ: 
و تارة عن الأوّل فيقايل بالآخر. و تارة. 


الأقسرب. و نقسيض الأدى: 


لمنوكى 


١ 
الآلوسي: أي اقرها... قرأ الكلبي٠ فالات‎ 
الأردض) لصم‎ 


راجع: أرض: « أذئى الأراض » 


معناه: إلهن إذا علمن أن له رَدَهن إلى فراشه بعد 
ما اعترَهن” قرت أعينهن: وم يحزن. و يرضين بما يقعله 
لبأ م من القسوية و التفضيل. لأئهن بعلمن أ هن" 
ل يُطلقن. 


مثله مُجاهد. 


(الطأبرسي + لل 


شن أن لك الرتخصة بذلك من لله تعاى. ويرضين ئها 


بفعله الب" من القسوية والتفضيل. 


زويها بعد. ذلك أدنى بسر ورهن 
١الطبرسي”‏ بلاس 
بقول: هذا الذي جملت لك يا محمد من 


إذني لك أن ثرجي من نشاء من النساء الأواتي جعلت 


لك إرجاءهن" و ؤوي من تشاء منهن. و وضعي عنك 
لكرج في ابتغانك إصابة من ابتغيت إصابته من 
تلسائك. و عزلك عن ذلك من عز لت منهن” أقيرب 
نانك أن تقر أعينهن به و لايحزن. و يرضين با 
بن كلّهنّ من تفضيل من فتلت ين 
/ رت منهم بذ لك على غيره من نسائك, إذا 


أو نفقة 
.أو نفقة, 


هن عنمن أله من رضاني منك بذلك. وإذني لك بنه, 
وإطلاق مني لامن قِبلك. ملقم 
الستعلبي: ذلك هالسذي ذكرت. (آن 


> إذا علمن أن ذلك مسن 
لمنوم 


أطيب لأنفسهن و أقل لحز. 
لله وبأمره. وأ نّالرتخصة جاءت. 
الُوسي أي أرب [ثمذكر قول قتسادة 

وأضاف] 
وقيل: إذا طْمَمْت في ردها إلى فراشها بعد عزها. 
الممومم) 


ووو/ فكلا 


نموه البقوية7*:+18). وابر 
.والخازن 557:81 


أذ )إلى قر عيونهن. وقلة حنمن ورضاهن 
جميما. لألله إذا سوى بيسهن في الإيسواء والإرجساء 
والعزل والإبتفساء. وارتضع التفاضل وأ يكسن 
الإحداهن” نما تريد وثما لاتريد إلامئل ما للأخرى. 
وعلمن أن هذا التفويض من عند لله وبوحينه, 
اطمألت نفوسهنن وذهب الثنافس والثقاير.و حميلة. 
الرضا و فرت الميون و سلت القلوب. 
نحوه التسَفي“04.:51). و أبوحبّان 08+71 
والتسمين1 417).و الشريني5521 
066:6 


لزددي 


والبروتوي 108:9 وعسيرا 
والنشؤكاني ملخضًا(). للها 


رسي إك أق أن قب تقديره: من أن 
تفن أو إلى أن تقرأعينهن: [إلى أن نقل قول ابن 
وقحادةوالجمبائي و أضاف:]وقيل:ممناء نزول 
الرتخصة من لله تصالى أقرٌلأعينهن. و أدفى !| 
رضاهن بالك لعلمهن با هن في ذلك من الشواب في 
طاعة لله تعالى. و لو كان ذلك من قيتلك. حزن و تلن 
ذلك على ميلك إلى بعضهن”. لأبكم 
القطرالرازي: يمني إذام يجب عليك لقم 
وأنت لاترك القنم نيهم لسويتك بينهن 


جاءني لأمرالته وإيجابه عليه. ؤي, 


إجاء و الإيواء: إذ ليس هن عليك شيء حتّى 
بكم 


عنما 


اذ 


لابت اا 


أتداضاف:] 


نفسهن" 

مثله أبوا سود (0: 54)ءو الكاشاني(4: 01917 
.ام القاسجي191 :همهفا 
أي إذا علمن أن هذا حكم الله فرت به 


0000-7 


أعينهت ورضين يه, وزال ما كان بهن من الفيرة. فإن 
سبب نزول هذه الآية ما وققع لأزواج السنَيّ امن 
غيرة بعضهن على بعض. 043 
الآلوسي ي: أي تفويض الأمر إلى مشيئتك أقرب 


تعالى. قتطمئن به نفوسهن. وروي هذا عن قتادة. 
و اللرادب بماائيْتهُنه عليه ما صنعت معهن” 
فيتاول ترك المضاجعة والقَسُم. وعن ابن عبّساس 


إذا عن الإحداهن حاا : 
الله يججعل لله تعالى علسى كم قوله: 


1) كذاء والصّحيح: رضيت به. 


نه كما علمت آنا.و لقوله: رضي بنا 
.و لم غيم كر من الحسسنات الوافرة 
الني يُرغْب التي 2 في تحصيلها لاححالة, وهي إدخال 
المسرة على المسلم. و حصول الراضى بين المسلمين. 
و هوم يعر الأخوة الإسلامية الرعب فيها. 


وال غيب بن هاللطو موين عَََنَ 


و مُجاهد. واختاره أبوعلي الجبائي: وهو الأرجح, 
لقره المين لاتحصل على مقتض. ولأنّ الحسط في 
الح يوجب الكدر. و يؤيّده أنّاللبي تلم يأخذ إل 
به.ولم يُحفّظ عنه أئه آثر إحدى أزواجه بليلة سوى 
اليلة سسودة التي وهيتها لعائشة. اسعس ذلك إلى 


وفائد قر إليه. وعدهامن أمهات المؤمنين وخسلها به ذاقرة 
اللحبفصيل 


اوقد جاء في «الحتحيح ٠0‏ 


هذه قمع فيما أملك. فلاتلمني فيما لا أمنك »و لعل 
ذلك كان قبل نزول التفويض ليه بهذه الآية. 
ليس 


مَية: [نحو الزتشتريّوأضاف] 
ومع ذلك فقد كان التي يساوي بين أزواجه, ولايتفاوئن فيه و نانئا: إن الحكم 
رجانب لنه سبحانه إلما يشرع لمصلحة مهمّة. وبناء 


ني يتصرع مسن 


علق هذا فيجب الإذعان له برغبة ورضًا. فينبي 
افا إلى عدء القن و التأئر أن يفرح: لذ لك. 
إلى ذلك > 


32-7 


5 
براعي تقسيم أوقاته بينهن بغدالة قدر المستطاع. إلا 


في الظروف الخامتة التي كانت توجب عدم النّسوية 


و تحتمه. و كان هذا بحد ذاته مطلبًا آخسر يبعث على 


أعمِنهنه. أي نشراران َوَلَايَحْن وَيَرْضَيْنَبنَا 
ف قُلُكمْب وذلك لسرور 
المتقدّمة بمااقسمت له.و رجاء المتأخرة أن تتقدم بَعْد. 

لصم 


إلى أن هذا فيالحصول على الحياة الكرهة الرّحيسة.و المعاملة 
التدبير الذي من شانه أن يججمل نساء التي كلهم ن إلى الحسنة. والميزان العادل | 


/ امعجم في فق لفة القرآن...ج 
السرحيم في قليسك, لاتح ركان إلا بالخير كلسه, 


والإحسان كله. والعدل كله لمحبفكم 


الأحزاب :23 


راجعاع رف:ه يطفن" ». 


مدنا فتدنى ‏ مان قاب قوسن أواأق. 
اللجم مه 


راجع :دن ودوذلا». 


١-أل‏ تر نافيل مافى الشمؤات وم افق 
الأدض نايكو نم نلجرى تل الا مَولشكق 
022 


ولا خش ة إلاهرسادسهُمْ ولا أذنى مِن'ذل 


إلامرنفهم الجا لة :7 
أبن عبّاس: و لاأفل” للحن 
الطجري: جر ّلاأذن من ذلك به يقول: و لا أل 

محبعن 
لأا مين بان فد ل على 
والأربعة. وقال: ؤوَلَاآكرَ فد ل على ما 
يلي هذا العدد و يقاريه. لقنا 
املعم 
أي قاذ 


كا لواحد والاننين. هَوَلاأككرَ كالستئة وما فوقها. 
الكبلاكم 
امدقم 


أكر كالاتنين والواحد. 


فإنّالواحد أيضا ُناجي نفس ؤَوَلَا !كمه كالسشئة 
انقوس 
ل الكلام عدد 
أيُاما كان. أمّا الأدنى من ذلك. فالأدنى 


من النلانة الاتنان. و الأدنى من الخمسة الأربعة. و أمًا 
الأكتر فالأكثر من خمسة السستّة فسا فرقها. 191١‏ 184) 
عبد الكريم الخطيب: و في قوله تعالى: جرلا 
إلا وْمَعَهمْ © هو استيفاء لجميع 
أخدادمتمعين للتجوى من واحد يناجي نفسه. إلى م 


آل ق كبنذ 


الإنجاية لِك الذين يتناجون فيما بينهم. 
و على هذا. فلاحل للتُسال عن الحكمة في ذكر 


هذين العددين: ثلانة وخمسة, إذ لسو ذكر أي عنده 
غيرها. لكان هذا القساؤل وارذا عليه أيننا. 

و لايُقطع هذا الساؤل إلا إذا كرت الأصداد 
جميعها. ابتداء من الواحد إلى مالانجاية. وهذاما 
لانكون في كناب غابته تقو الأخلاق. وتهذيب 


التفوس. لاتربية الملكات الذهنيّة. و تدريب العقول 
الرياضيّة. لمكم 

مكارم الشتيرازي: يرى البعض أن«التجوى» 
يجب أن تكون بين ئلانة أشخاص أو أكثر. و إذا كانت 


بين شخصين. فيقال هاه سيرار » على وزن «سيستار», 


إلا أن هذا خلاف ظاهر اله 
من ذلك تهير إلى أقل من 
شخصين -و من الطَبيع أنه إذا تناجى شخصان فلابد 


ضخص ثالث قريب منهما. و إلا 
اللتجوى. !أ 


أّذلك لايرتبط بماذا 


فلاضرورة 


لمحيككلن 


وراجع:لاث ر:ه أيه وذنج و:» تجوى » 


الرمَخشري: أذ مِن تُنُتى اليل به أدرآ نبتلا 
و إئما استمير «الأدى »وهو الأقرب لاقل 6 
المسافة بين النثيئين إذاادنت قلما ينهمام الأخبان 
و إذابَشدت كثر ذلك. لأبولان 

مثله الفخرالسركزي 187:01 و التسْفي(1 
1س الليسابوري597: .و أبوالسعود(3 
053 

الشتربيني: اي: زماثا اقل و« الأدنى »ممسترلد 
بين الأقرب و الاذون: الاتزل. 
عنه قلّة المافة. 

البُرُوسَوي: [نحوالرمَشتري واضاف:] 

مجاز مر سل من قبيسل إطلاق الملزوم على 


لمم 


وهو منصوب على الفأرفية لفصل جاكقنوم 4 
زمان يقر أقلٌمن ثلمي اليل؛ وذلك ما يزيد 
على نصف الليل. وهو ما اقنشاء قوله تمالى: لأوازذ 


لومم 
أذ اسم تفضيل من ارسق 


م القرب. وقد جرى العرف على استعمال «أدق» 


عَلَيمٍهالمرمّل: 4. 


قتا .غرب من النشيء. وهو أقل. فبقال: إن عدتهم 


أقيى.من/طشرة. إذا كانوا تسعة مثا دون ما لو كانوا 
أحد عشر. فمعنى قوله: ف أذنى من ثلثى الَيْل ب أقرب 
ُلعيه وأقل. يري 


مون 


الأعراف 1347 
12 

الطوسي: هذا العاجل. مم 
مثله انير كملكا 


الواحسدي: أراد ب «الأذق »العام الأدفق. 


١‏ المعجم في ققه لغة القرآن. 


الإتخشرم ي: هذا وال 


الدتياء وما بتمئع به مسهاءو في قوله: م هنذا الأذ قي 


التي. والأذق ب يريد 


تخسيس و تحقير 
وهالأذنى ‏ إمامن اومن القرب.لأئه 
عاجل قريب. و إما من دُنوالحال و سقوطها وقلتها. 


منوكن 


مئله الطرالركزي1812: 44:. و نحوه البنضاوي” 
الما دلا اللسفي1؟ كما 
اماو الطريحي168:07شو المروسموي 


ابن غطيّة:١ه‏ الأذن و: إخارة إلى عكار 


أبو لود ملخطظ 2 


+:خحم 


علق 


الدقال:] 
و كونها من الائاءة خلاف الأاهرو إن كان ذلك 
ظاهر"افيها. أله مهمو. لكبكل 
راجع:ع رض.:« عرض هذا اذى ». 


الغذاب الأ دُو نالعاب 
التجدة: 5١‏ 


الطريحي” و ه الأذى 6 يُصرف على وجسوه: 


فبقايل بالآخر. وجبميع ذلك ورد التغزيل. )148:0١‏ 
الطباطباني: ق 


قيل: حي عذاب اسذئها أدنى 


و1 يقل: الأصغر. حنّى يقابل الأكير. لأ المقام مقنام 


الإنذار و التخويف. و لايناسبه عد المذاب أصغر. 


و كذالم يقل: دون العذاب الأبعد. حثى يقابل المذاب 


الأدنى. لعدم ملاءمته مقاء التخويف. ‏ !514:15) 
راجع:ع ذب.:ه القذاب الأذنى », 
الدليًا 
.. فا جا من يفل ذلك ملم إل جز" فى 
بانخيوة اللي البقرة: 8م 


.يعني في عاجل الدنبا قبل الأخرة. 


لفق 


ة ُستعمل صفة. و قارة تعمل 
استعمال الأحماء. فإذا كانت صفة. فالياء مُبدّلة مسن 
من لدو وذلك نحو الصليا. 
رة في قوله: وَإلّمَا 


مَملآلْحيوة اللي كار الزلناهمِنَالسُنَاء به فأمًا 


الُصوى والملُوى فتاةً. و إذااستسلت استعمال 
الأسماء, فكذ لك. 

وقال أبوبكر بن السّراج: في «المقصور والممدوده 
له. الذئها مؤئئة مقصورة, يُكتب بالألف, هذه لغة جد 
وقيم خاصة. إلا أن اهل الحجاز وبني أسد بلحقونها 
ونظائرها بالمصادر ذوات الواو. فيقو لون: ُتوى. مثل: 
شروى. و كذلك يفعلون بكل» مُعلى 


»موضع لامها 


واو.ويفتحون أوّها ويقلبون الواوياء. لألهم 
يستنقلون الفتمّة والواو. 


لكوم 


مأغوذةمن ةنا تلاك 


إلاقليلًا. و خصه أبوحيان في النتعر. 
الاحظاع زي: «خززئ» 


لولف 


الك الذي اشكروا اليو تالاجم 
البقرة:41 

الطَيّري: استحبوا قليل الدئنيا على كتير الآخرة. 
لفقا 


لاحظ:ش ريي: «امثتروا». 


"يمن طلم مسن ملع مساج نُك فيا 


اسشْمه..لَهُمْ فى الدليًا حزئ و لَهُمْنِي الآجرة عَدَاب 


امن الحخزي والعذاب. مامت 


من أن تأخير ما حقّه التقديم موجب لتوجّه التقس 


دنو/171 


إليه. فيتمكن فيها عند وروده فضل تمكنء كما في قوله 


'وغتمًا وعبيدًاوإماءومالًا. (8) 
أبووائل: قب لناغنمًا! هب لناإيا! 
نحوه أبوبكر بن عيّاش. لطبي 21317 
إكانت عادتهم في الجاهليّة أن يدعوا في مصالم 
لني فقط؛ إذ كانوا لايعرفون الآخرة. 
اوابن ريد (ابنغطيّة5975:1) 
أنس بسن مالسك: كانوا يعلوفون بالبيست راق 
فيدعون. فيقولون: « الهم اسقناالمطر. و أعطنا على 
عدرنا الأفر, ركنا صالحين إلى صاحين ». 
(الطبري 0117 
مُجاهِد: نص ورزقاء و لايس ألون لآخرتهم 
عيئا (الطْبَرَي 0233 
قتادة: فهذا عَبْد وى الدنها. ها عمل. وها تعيب 
(الطبري 02337 
الدنياء ها أنفق.وهاعمل. وها 
قضت. فهي هنّه وأيّته وطليته. (التلبي 018:7 
السسَّدَي: كانت العرب إذاقدمت مناسكها 
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وأقاموا بنى. : 
إن أبي كان عظيم الج :. كتير المال. فأعطني منلى مأ 
أعطيت أبي ».لا يذكرالله. إنما يذكر أباه. يا 
يُعطى في الديا. للهلد 


إلما حيو للدئها والمسألة. لايريدون 


ابن ري 


(الطير 


الآخرة. ولايؤضون بها. 3205 


حملن 


كمن استرى المحياة اليا 
بالآخرة. فكانت أعماهم للذئيا وزينتها. فلايسأ لون 
رتهم إلامتاعها. 
هؤلاء مش ركو العرب كانوا يسا لون 
التوسعة عليهم في الدئيا.و لايسأ لون حظًا من الآخرةة 


بسي 


بحص 


الألهم كانوا غير مؤمنين بالآخرة. 


التعلي: أي أعطنا إيلاو غنشاو بقرًاوحبَكا 
وإماء. فحذف المفمول. كبقلن 


شاكيًا. و لوآله شكامنك كماشكاإليك لاءت 
الحالة.و لكن بفضله أحلّك جم لأن يشكو إليك. 
فقال: من الكاس من لايمبنح قلبه !لين و يرضى بدونتا. 
عنّاء فلايُيصر غير نفسه و حظه, و لايمكن إيمان له بريه 
وحقه. 
البقوي: [تحواين عباس والسُتي] 097:01) 
الرمَطتشمري: اجعل إيتائنا أي إعطانا في الدنيا 


للبعون 


الحمموس 


ره البتيضاوي7١: .)1١١١‏ و أبوالّعود !1 


؟18). و الكاشاني97: 7307و المشهدي 444:11 


فُهوا عن ذلك الدعاء المخصوص بأمر الدانيا. 
وجاء التهي في صيغة الخبر عنهم. للمخلاي 


الفخرالرازي: في اللآية مائل. 


فيَال ليهاو ما أحسن هذا الترتيب. فإله لاد من 
تقد العيادة لكر الثفس و إزالة ظلماتها. ثم يمد 
العيادة لابد من الاشتغال بذ كر لله تعالمى. لتنوير القلب 
و تجلي نور جلاله.ثم,بعد ذلك الذكر يعستغل الرلجسل 
التّعاء. فزن الدعاء إلما يكمل إذا كان مسبوقًا 


إبراهيم ذه أله قدم السذكر 
ينج الخمراء :حلدق 
بالصالحين م فقدم 


إذا عرفت هذا فنقول: بين لله تصالى أ نّالسذين 
يسدعون لقه فريقسان؛ أحدهما: أن يكون دعازهم 
مقصور؟ على طلب الداتيا. و الثاني. 


الدذعاء بين طلب النتئيا و طلب الآخرة. وقد كان في 
التقسيم قسم ثالث. وهو من يكون دعاؤه مقصور 
على طلب الآخرة. واختلفوا في أن هذا القسم هل هو 
مشروع أولا؟ و الأكترون على أله غير متسروع؛ 
و ذلك أنّالإنسان خُلق حتاجًا ضعيفًا لاطاقة له بآلام 
الدكيا و لابمشاق"الآخرة. فالأولى له أن يستعيذ بريه 
من كل شرورالدنيا والآخرة. 

روى الققال في تفسيره عن أنسس:« أن 
دخل على جل يعوده وقد أنبكه المرض. 
كنت تدعوالله به قبل هذا؟ قال: كنت أقول:اللّهمّما 
كنت تعاقيني به في الآخرة فعجّل به في الدانيا. فقال 
البي' لية: سبحان لله إلك لائطيق ذلك ألا قلي 
ٍرَينااتتافى اليا حسَئة وى الاجر خسعة ف 
عَذَا ب الثار بقال: فدعا له رسول اله يلآ فتئفي ” 

واعلم أله سبحانه لو سلط الأم على رك وَاحَكد 


. 


في البسندن. أو على منبست صعرة واحسدة, لشو 
الأمرعلى الإنسان وصار بسبيه حرومًا عن طاعة لله 
تعالى و عن الاشتغال بذ كره. فمن ذا الذي يستغني عن 
إمدادرحة الله تال في أولاه و عقباء. فتبست أن" 
الاقتصار في الدّعاء على طلب الآخرة غير جائز. و في 
الآية إشارة إليه حيث ذكر القسمين الأرّلين. و أهمل 
هذا القسم 

المسألة الثانية: اختلفوا في أن الّذين حكى لله 
عنهم ألهم يقتصرون في الدّعاء على طلب السدّنيا مسن 


المشركين كانوا يقولون إذا وقفوا الهم 


دنو/؟؟1 


وبقرًا وغتمًا وعبيد! و إماء. وما كانوا يطلبون الثوية 
والمفقرة؛ وذلك لألهم كانوامنكرين للبعث والمعاد. 
وعن أنس كانوا يقولون: اسقناالمطير و أعطنا على 
عدورّنا الظفر, فأخبر لله تعالى أنّمن كان مِن هذا 
الفريق فلاخلاق له في الآخرة. أي لانصيب لله فيها 


من كرامة و نعيم و ثواب. 

ثقل عن النتيخ أبي علىّالدقاق رحمه لله أئه قال: 
أهل الثار يستغيتون ثم بقولون: أفيضوا علينا من الماء, 
أو تنا رزقكم لله في النيا. طلبًا للمأكول والمشروب. 
.اقتضحوا في الدائيا و الآخرة. 

وقال آخرون: هؤلاء قد يكونون مؤمنين و لكتهم 
بيسأ لون الله دنياهم. لا لأخراهم, و يكون سؤاهم هذا 
السذّنوب حيت سألوالله تعالى في أعظم 
أكاقف. وأشرف المشاهد حُطام الدئيا و عرضها 


فلمًا غلبتهم شهواتهم' 


الهاي مرضين عن سؤال التعيم ادام في الآضرة. 
.وقد يقال لمن فمل ذلك: نه لاخلاق له في الآخسرة. 
وإن كان الفاعل مسلما. كما روي في قوله: إن 
الذين يترون بعهدٍ الل يدهم تسسا فليا أولئلة 
لاخلاق لَهُمْنىالأجرة» آل عمران: 97 أئها نزللت 
فيمن أخذ مالا ييمين فاجرة. روي عن التبي 48 أن 
لله يويد هذا الدّين بأقوام لاخلاق لهم. 

ثمممنى ذلك على وجوه: أحدها:أئه لاخلاق له 


في الآخسرة إلا أن يدوب .والثاني: لاخلاق لهفي 


الآخرة كضلاق من سأل اله لآخرته.و كذلك 


الاخلاى لمن أخذ مالا بيمين فاجرة كخلاق من تسورّع 
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ادناه ذف مفمول 
كالعلوم. واعلسم أنراتب التعادات ثلاث 
روحانيّة. و بدنيّة. و خارجيّة. 
تكميل القوَة التظرية بالعلم. و تكميل القرة الصسليّة 
بالأخلاق الفاضلة. وآمّاالبديّة فاتنان:الصّحة 
والجمال. و أما الخارجيّة فاننان: المال و الجاء. فقوله: 
فى لديا خسئئة ب يناول 1 
العلم إذا كان يراد للترين به في الاتياو الترقع به على 
الأفران كان من النيا. و الأخلاق الفاضلة إذا كا 


هذه الأقسام. 


تراد للرّياسة في الدئياو ضبط مصالحها كانت مبين: 
الدئيا. و كلمن لايؤمن بالبعث والمعاد فإله لابلديير 
فضيلة. لاروحانيّة و لاجمائّة إلا لأجل الهم" 
قال تعالى في حق هذا الفريق: هِمَالَه فى لاوج" 


ثم إله تعالى لم يذكر في هذه الآية أ, اوعدي 
الدتيا هل أجيب له أم لا؟ قال بعضهم: إنْمئّل هذا 
الإنسان ليس بأهل للإجابة. لأنّ كون الإنسان يجاب 
الاعوة صفة مدح فلاتتبت إلا لمن كان ولياته تالى. 
امم ا 


ولابصد انه إلالأجلها. همال فى الْالجبرةمن' 


الاخس ينمه عن قبول 


استه إليه. واكتساب الظّلمة 


و يحترز عن الاحتجاب بالطّلمة. 


الطبيعة. و الحرمان عن أنوارالرحمة. 
لمكن 
ن )في موضع رفع بالابتسداء وإن 


ل: وريّكااتئانى الدلياهملة 


ميعثه. وحال المؤمئين بعد مبعده.و علّمهم بالثواب 


يظهرأنٌ هذا تفسيم للسأمورين 


ومنهم من يدعو بصلاح حاله في اللانيا والآخرة 
هذا من الالتفاث. و لوجاء على النطاب 
فمنكم من يقول و منكم. و حكمة هذا الالتفات أ لهسم 
ما وجتهوا بهذا الذي لاينبهي أن يسلكه عاقسل. وهو 
الاتتصار على الدنيا. فأبرزوا في صورة أئهم شير 
المخاطبين بذ كرا بأن جعلوا في صورة الغائبين. 
وهذامن التقسيم الذي هو من جمدة ضروب 
البيان. و هو تقسيم ديع يحصرءالمقسم إلى هذين 
التوعين. لاعلى ما يذهب إليه المضوفية من ان كي 
قِسْما تلام يذكر هم تعالى. قالوا: وهم ال ر)تتوئ. 
بقضائه. االستسلمون لأمره. رن عن 5 3ك 
وافتشاء. ومفعول ؤأئا هالثاني حذوف. تقديره:ما 
تريد, أو مطلوبنا. أوما أشبه هذا. و جَغل! فى ) زائدة. 
وتكون ؤالدٌليا هاللفمول الثاني قول ساقط. 
و كذالك جَعْل ١‏ فى ) بمعنى « 


ن» حتّى يكون في موضع 


المفمول. ودف مفصولي «آني ». وأحدهما جائز 
اختصارً! و اقتصارًا. لأن هذا باب:ه أعطى موذلك 
ك3 


0-50 
فمنكم. و حُمل على معنى | 

اناه و لوحُمل على لفظها لقال: رب آتني. 
اتنا الثاني -لأله يتعدى لائنين 


ذجاء جمعًا في قوله: 


و في مفعول 


انانيهما غير الأوّل_ثلانة أقوال: 
أظهرها: أله حذوف اختصار أواقتصارا. لاه 
من باب «أعطى ».أي آتامانريد أومطلوينا. 
والثاني: أنّ؛ فى ) بمنى «ين »أي من الدنيا. والثالت: 
أئها زائ .أي أتناالنئيا. و ليسا بشي». الحيمعة) 
ابن كشير: ثم إله تعالى أرشد إلى دعانه بعد كثسرة 
ذكره فإله مظة الإجابة. و ذمّمن لايسأله إلافي أسر 


دنياء و هو معرض عن أخراء, فقال: فم الّاس ...4 
و تضمُن هذا الدمو التنفير عن التشبيه من هو 
54 الحبكطنا 


الشتربيني: ؤابئا ه نصيينا ؤفى الدنيا 4 وهم 
ابض كوك,[ تمقال نحو أبي وائل والسّي] (00177:1) 
البُرُوسوي: [نحو الزتضشري و الشثربيني] 
لحبقكلم 
الآلوسي: أي اجمل كل إينائنا و منحنا فيهنا. 
فالمقمول الثاني متروك.و نزّل الفعل بالقياس منزلة 
اللازم ذهابا إلى عموم الفصل. للإسارة إلى أن هته 
مقصورة على مطالب الدئيا. لكبيق 
القاسمي: ؤاينا ماي مرغوياتنا. فى اليا ». 
لاتطلب غيرها. مم6 
رشيدرضا: ذكرتماق أنّهذا الفريق يطلب حظ 
التئيا مطلفًا. ولم يقل: إله يطلب حسنة فيها. لأن مسن 
كانت الدّئيا كلّهسّه. لابيالي | كانت شهواته 
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و حظوظه حسنة أم سيّئة. فهو يطلب الائيا سن كل 
باب. و يسلك إليها كل طريق. لابين نافع لفيره 
و لاضانّ فباستيلاء حب الذثيا عليه م يكن للآخسرة. 
-وما أعد. لله فها للمتقين من الرضوان - موضع من 
الفسه يرجوه و يدعوالله فيه. كما أئه لايخاف ما توعد 
لله بالجرمين فيها. فيلجأ إليه تعالى بأن يق 

فحر'مان هذا الفريق من خلاق الآخرة هو أثر 
كسبه وسوء اختياره. و تفضيله حظوظ الذنيا الفانيية 
على سعادة الآخرة الباقية. لأئه يعمل للأولى كلما 
يستطيع من أسباب الحلال والحرام. حت أله لايسال 
ريه إلَاالمزيد من حظوظها وشهواتها. وقد يناه كتير 
من اللاس بدون هم كبير في المسل هماو لابعميق” 
للآخرة. وقداشترط لمعادتها خير السلاتغنال 
تعالى: من كَانَيُرِيدُالْعَاجلَة عَجَلكا لَه فيها م)كعلتاء 


© ومن آراة الا. 
أو لك كَان يهم متشكُورالهالإسراء: 18.09 

و بلله ما أبلغ حذف مفعول أن في هذا المقام؟ 
فهو من دقائق الإيجاز التي تحار فيها الأفهام, و تعجسز 
عنها قرائح الأنام, فإله بدلالته على العموم يشمل كل" 
ما يعني أفراد هؤلاء اناس المتقاوتي الهسم المختلفي 
الأهواء. من الحظوظ والتتهوات. حسسسنها وقبيحهاء 
خيرها و شرّهاء كبيرها و خسيسها وما لابليق ذكره 
متها. 

و قد اختلف المفسّرون في تعصيين هذا الفريق.. 
الفخرالرازي في المسالة 


الثانية] 
نحوه ملخضًا راغي 
عرّة دروزة: الجملة التي نحن في صددها منطوية 
بن لانهتم لمصيره الأخروي” و يجصل 


لمم 


للبم 


لكلل 


00ظ إن هناك فريقين: فريقًا هسّه اللانيا. 
فهو حريص عليها. مشغول بما. وقد كان قوم مسن 
الأعراب يييلون إلى الموقف في الحج. فيقولون: الهم 
اجمْله عام غيث وعام خصب وعام ولاد حسن, 
لايذكرون من أمرالآخرة شينا. 

وورد عن ابن عباس رضي لله عسهما: أن الآية 
نزلت في هذا الفريق من النّاس. و لكن مدلول الآية 
[عو أذوّم. فهذا فوذج من الناس مكرور في الأجبال 
«ايفاع التموذج الذي همه الدئيا وحدهاء يذكرها 
جِتى جب .يتوه إلى لله باسدعاء. لألها هي التي 
تشفله. وتلا فراغ نفسه, و ُحيط عالمه و تفلقه عليه 
هؤلاء قد يعطهم لله نصيبهم في الدنيا -إذا قدّر 
العطا_و لانصيب لهم في الآخرة على الإطلاق. 

و فريقا فح أفظا. و أكبر نضا لائه موصول 
بللّه, يريد ا مسنة في الدانيأ و لكثه لاينسى نصيبه في 


الآخرة. فهو يقول: رَيّكا اتا فى اليا خسكة...» 
البقرة: .20١‏ دين 
أبن عاشور:...و المقسم إلى الفريقين جميسع 


الئاس من المسلمين و المشركين, لأ الآية. 


بن ليس له في الآخرة من خلاق هم المنسركون, لأن 


المسلمين لاُهملون الذّعاء لخخير الآخرة ما بلغت هسم 
. فالمقصود من الآبة: التمريض بذمٌ حالة 
المشركين. فإلهم لايؤمنون بالحياة الآخرة. 

وقوله: اتسنا ترك المفعول التاني لتغزيل القع 
منزلة مالايتمدى إلى المفعول الشساني. لعد. 
الغرض ببيانه. أي أعطنا عطاء في الدنياء أو يقدّر 
المفعول بأله الإنعام. أوالجسائزة. أو حذوف لقرينة 
1 «وخسلةً) فيس بعد. أي ؤانستافى اللأليا 
ف يفا 


الناس في حجتهم نوعان: نوع ا 
متاع الدلها و لاه له إلاهنهاء و إذا عبدالله فإلما 
يعيده من أجلها. و هذا التوع حروم من نعيم الا 
ونوع يطلب خير الدارين. 

نحوه عبد الكريم الخطيب. 

الطالقاني: ونى ادها طرف الطَلبَوَلمْكَِ 
ل يذكر مفعول وَأ يناب هذء الغاية؛ إذ كسانوا يطليبون 
عينًا مهولاو شير مصروف. أو كانوا لايمفلون في 
طلبهم باخير و الشرّوالصّلاح والفساد. فيطلبون 
متاع انها وما فيها. 

و هناك أناس قابمون في مكمنهم. قاصرون عسن 
اللظر دوتهم. لايتاّرون بحوادت الدئيا. و لايبلخ 
طرفهم سيط دنيساهم, ولاتتجاوز أمانتهم مرسى 
أبصارهم_رغم أدائهم مناسك احج -إذ ام يتأثروا بهاء 
ول ينشدواوجه لله فيها. وام يذكروة عشدهاءيبل 
ينشدون كل شيء هم. فهم يحسبون دين لله والمناسك 
والعبادة وسيلة لضمان معيشتهم و دنياهم. إنالله ما 


لحاس 


دييكا 


دنو/1717 
وعد هذه الفئة الإجابة في تيا في قوله: أ يك 4 لأن 
مبتغاها منوط بسعيها. و ليس ها في الآخرة نصيب 
أيضا. يمايا يتيس اة لنصل. أي الآخرة: 


ابَانَكُْ». و هلئاس >مطلق.فالمراديه أفراد الإنسان 
أعم من الكافر الذي لايذكر إلا أبائه. أي لاييتغي إلا 
المفاخر الدتيويّة و لايطلب إلا الدئياء و لاشفل له 
بالة. 


.ومن المؤمن الذي لايريد إلا ساعد الله 


اسبحانه. و لو أراد من الدكيا شينام يرد إلاما يرتضيه 
اله ريّه. وعلى هذا فالمراد بالقول و النّعاء ماهو سؤال 
إن الحال دون المقال. و يكون معنى الآبية: أن من 
:لقاش من لايريد إلا الدئيا و لانصيب له في الآخرة, 
رومنهم ملا يريد إلاما يرتضيه له ربّه سواء في الدكيا 
أو في الآخرة. و طؤلاء تصيب في الآخرة. 

ومن هنا يظهر وجه ذكر «المسنة » في قول أهل 
الآخرة دون أهل النآنياء وذلك أن من يريد الدئيا 
لايقيّده بأن يكون حسنًا عند الله سبحانه.يل الدنها 
وما هو يتمئع به في الحياة الأرضيّة كلها حسنة عنندهء 
موافقة وى نفسه. و هذا خلا من يريد مساعند الله 
اسبحانه. فإنّ ما في الدذتيا وما في الآخرة ينقسم عننده 
إلى حسنة وسيّئة, ولايريد ولامسأل ريّه إلا الحمسنة 
دون السيكة. 

والمقابلة بين قوله: ؤوَمَالَهُ 
خلاق4.و قول: أو ليك لَهلصيبيناكَسَبُواه 


الّانية, كما قال تعالى: جر قَدِمنا إل ما عَمُِوا مِنْعَمْل 
جاورا >الفرقنان:+5. وقال مسار 


.و قال تعالى: ؤَفَائقيم لَهمْيوم الي 1 
الكهف: ٠١6‏ لما 

مكارم الشسيرازي: يوضّح القرآن طبيمة 
مجموعدين من الناس و طريقة تفكيرهم: بجموعسة 
الاتفكر إلا بمصالحها الماديّة ولانتجه في الناعاء 


إلاسن هذه النطلقات الماديّة تضول: وِفْمِنَ 
الاس...؟» و امجموعة الثانية تتحدث عنهم الآبية: 
بقوهاء ؤريكاينا فى الأليا حتئة..>البقرة 770 

وهذه الفقرات من الآيات حل البحث تشلي راق 
هاتين الطائفتين. وأنّ فالشاس »في مَك العيكاوة 
العظيمة على نوعين. فبعض لابفكر إلا بالمنافع الما 
الدنيويّة و لا يريد من الله سواها. فمن البسديهي"ائنه 


ية اعت آفاتهم الفكريّة, 
فاتيهوا إلى طلب السّعادة في لديا باعتبارها مقدتسة 
لتكاملهم المعنوي, وطلب الستعادة في الآخرة. فهذه 
الآية الكريمة توضّح في الحقيقة منطق الإسلام في 
المسسائل الماديمة والمعنوية, ودين الفارقين في 
الما يّات, كما دين المنعز لين عن اللميا: 

فضل الله:نقف في هذا اتجال_على تموذجين 
من الئاس: أحدهما: ١‏ 


م 


.4. اللموذج الذي إذاذكر لله وأراد أن 


دعوه في موقفه هذا. م يذكر إلا حياتهالدئيا. 
ون أن يُفكر 
في الآخرة من قريب أو من بعيد. فهو يطلب من لله أن 
إيؤتيه النائيا و يقف عنددها جا د الإحسساس. جالع 


ته قيها. ومظامعه و مطاتحه. من 


الأحلام. ظامئ المشاعر. ولانصيب هذا في الآخرة. 
لألها ليست واردة في حسابه على كل حال. و لذلك 
فإن الله لايمسب حسابه في ثوابه و رضوانه. 
نانيهما: هو مصداق قوله تعالى: ؤِرَمِلهم مسن" 
لانن ف لديا حتف هايقرة:..؟ 
نحلم 


ومن الثاس من يفجب اك قوله فى الْحيوةٍ 
الَلَا َيه الله على مَافى قليم وهو آلداخصّام. 

البقرة: 504 
اووظرف للفظ 
قله نمو رأيك أو قولك في فلان وا 
حفوفة بالفرائز والتتهوات والتمّع مها َفَأمّامَن"' 
طَهْن ه وَائرَالَْيْوة اليا #التازصات :8.07 
اس يمتوضون في الحياة انها فحسب. 
فيعجبك قوله و يستهويك. يكشف لك مط قائله حول 
آمال ونزعات وعقَد العموم. إنّالرؤية والمعرفة في 
هذه الحدود ليس غير أي معرفة الكمال والمواهمب 
والأهداف الإنسائية -يصطلح عليه العائة:«معرفة 
على 


الطالقاني: ِنى "١‏ 


افريق من 


الئاس ». 


شريعة الح والدين من حينت يريد أولامريد. 
واللتيجة الحتميّة هاتين المقدء 


و أمن به سواء. ما دام هذا «المؤمن » ُؤثر دنياأ ملعي 


أمن كفر بإف: 


دينه. و لابقيم له وزئًا فيشيء من أقواله و أفعالهه 
وقد تواتر عن الرنسول الأعظم َل يك 
والآخرة ضرنان ».أي إن الاهتمام بإحداهما يصرف 
الإنسان عن الأخرى قهر!. و قال الإسام علي 
:« إن الدئيا والآخرة عسدوتان متفاوتتان و .سبيلان 


ان. فمن أحبة الدئيا و ثولاها أبغض الآخسرة و 
وهما ببنزلة المشسرق والمقسرب, وسساشني 
بينهما. كلّما اقرب من واحدة ابتعد عن الأخرى». 

لقم 


عاداها, 


الطالقاني: ازدانت المياة الدتيافي أعين الذين 


أعرضواعن الآيات و كفروا بها وانيهروابها. 
ا 


لو 


دنو/ة؟1 

رما لحيو الها امئاغ الفزور. 
آل عيران: 48 
عبد الرتزآق توقل: ثند تكرّرت ؤالتيا ب في 
القرأن الكريم ١١8‏ مرة. وذلك مثل التصر 


ات الأخجرة » 


و ذلك ببتل التص النتريف: فإ نفى ولاك لا 
اخاف عَذَابَ الْآخِرةٍهود:١٠.‏ رغم ألهمالم يجتمعا 
في أكثر من حوالي 8٠‏ آية. في مشسل السنص الكريم: 
ف ابتغ فيماأ تبلد اه الدازالأجزة و لئس لصبيّك 
مِنَالدّئيَا #القصص : 87/. 


وانفردت فَالدلها وفي آمات و الاجرة في 


يأك أخرى. و رغم ذلك يتساوى عدد مسرات ورود 
لتلنهما ١٠١6‏ مره الدئيا.و ١١6‏ الآخرة. في كل 
بات القن الكرم. 

راجع:م تشع: م شاع ». 


لحنقن 


الطالقاني: 0 
خبطت م فالذين يكفرون بآيات اله و يقتسون 
.و الآمرين بالقسط. تبطل أعماهم في الذنياو 


وهب هياة توت لطعم 
راجسع اح باط :» خبطستا». دانعلا 
«أغتالهزء 


الآلوسي: وهر الْحَينوةٍالدٌنيا »> والإضارة 
للتُحقير. م 
الطّهاطيائي؛ وإثما قد امل بقوه: ؤفى هنيو 
الْسَيوةٍ اللا ليد ل على أئهم منقطعون عن الندّار 
الآخرة فلايتملّق. إنفاقهم إلا بهذ الحياة. (81:5) 


الاجر 
ابن مَسعود: ما علمنا أن أحسدا من أصحاب. 
رسو الله أ كان يريد الدنيا و عرضها. حتيا ف آن 
يومئد. 
ما كنت أظن في أصحاب رسو ل اَم :يومكيذ. 
أحلدً! بريد الدثماء حثى قال الله ما قال. 
(الطبري" :101 
أي منكم من قصده الغنيمة في حريكم. لمكم 


ميرد الالجسرة »أي بنبوته في موضعه بقصده بجهاده 
إلى ما عند لله. 
مئله ابن عياس والربيع. ١‏ (الطُوسي0016:5 


أبن عبّاس؛ سيرد الاح يجهاده و وقوفد, 
وهم اين تركوا الم كز لقيل الغنيمة. ويك مٍ» من 
الرماة من يريد الالجرة» بجبهاده و وقوفه, و هو عيد 
شر و أصحايه الّذين ثبتوا مكاتهم حتّى قتلوا. 

لدم 


نحوه التعلبي'(5: 184). و الواحدي (801:1), 
والبفسوي!059:1). والزتختسري17: -40ا, 
:اغا والبتيضاوي(181:1).و 
التسفي!1: 187و الخازن 17: 014. والتشرييني 
:88و أبوالسُعود (46:1). و البرُوسَوي51: 
كا 


0٠١‏ والآلوسي41: كهاءو تق 
اين اتطلقوا يريدون الغنيمة هم أصحاب 


نخالف قول رسول الله. 


(الطبري © 676). 


سول لله بعت ناا من الاس يعني ينوم 
د -فكانوا من ورائهم. فقال رسول لله ق: كونوا 


وأوجه من فر منا. وكونوا رسا لنسامن 
#لظهورنا. و إن رسول لله ف لما هزم القسوم هو 
وأصحاية؛ قال الذين كانوا جُملوا من ورائهم. بعضهم 
السبعض. لما رأواالساء مُسْهدات في لجسل ورأوا 
الغنائم, قسالوا: اتطلقوا إلى رسسول لله تك فأدركوا 
الغنيمة قبل أن تسيقوا | ليها. 

و قالت طائفة أخرى: بل تطيع سول لله 


فنتبت مكاننا. فذلك قوله: ل مِلكُمْمَنْيُِيدُ اللا 

لأذين ارادوا الغنيمة هوَمِكُمْ ميري الجر » 

لذن قالوا كطيع رسول لله لك ونثيت مكانن. 
(الطبري *: 886) 


اناو تربك ما أمروا به من الطاعة التي عليها 
الآخرة. رَمِتْكُمْهاي الذين جاهدوا في لله لم يخالفوا 
إلى ما نهواعنه لعرض من النيا رغية فيها. رجاء ما 
عند الله من حُسن ثوابه في الآخرة. (الطبري ؟: 474 

نحوء الطبُوسي” لحممعما 

الطري” يعني جل تنا بقوله: َْمِلكُمْ نري 
اليا َدالّذين تركوا مقعدهم الذي أقمدهم فيه 
رسول لله في التثعب مسن أحُد لخيسل المعسر كين. 
ولحقوا بعسكر المسلمين طلب اللهب إذ رأواهزهة 
٠‏ ٍوَمِكُمْ َْيُرِي الاجر بصني بذ للد: 
الذين نبتوامن الرماة في مقاعدهم التي أقمدهم فيهناا 
.رسول لله أ3. و ائبعوا أمرء. حافظة على عهدار تقول 
الله ي. وابتغاء ما عند الله من التواب بذ لك م قعلهيهم 
و الدار الآخرة. تتم 


«ويلكم ميري د لاجرب يعني عبد لله سن متسر 
وأصحابه الّذين بقواحتّى قتلوا. اذيك 

ابن عطيّة: قوله تعال: ؤوَمِلكم: 
الّذين حرصوا على الغنيمة, و كان المال هّهسم, قانه 
ابن عباس وسائرالمفترين...وقوله تعصالى: 
نيوت من الرماة مع عبد لله 


للآمر حتى قُتلواء و يدخل في هنا 


إخبار عن 


فين 


أنس بسن التتضر و ككل مسن جد ولم يضطرب مسن 


6011 


المؤمنين 
أبوحيّان: قال ابن عئاس وجهور اللفشرين: 
َالدليَا >« الغنيمة. [إلى أن قال:] 
و الذين أرادوا الآخرة هم الّذين ثبتوافي مر كزهم 


مع أميرهم عبد ال ين بر في تفر دون العشرة. كلو 


و كانت الرّماة غمسين. ذهب منهم نيف على 
أريمين للتهب. و عصوا الأمر. ومن أراد الآخسرة من 
نبت بعد تخلخل المسلمين. فقاتل حتى قتل كأنس بسن 


التضرو غيره تمن لم يضطرب في قتاله ولافي دينه. 
وهاتان الجملتان اعتسراض بين المعطوف عليه 
والمعطوف. لقدلفا 
ابن كثير: هم الذين رغبوا في المفتم حين رأوا 
الزئمة. دلي 
الكاشاني: و هم التار كون المر كز لميازة الغنيمة. 
ؤَرَملكُمْ وهم التابعون حانظة على أمر 
الرتسول يك الدللف 
- لمم 


التشوكاني: يمني القيسة. ؤَوَيِكُمٍ.. > أي 
الأجر بالبقاء في مراكزهم امتنالًا لأمر رسول الله قل 
القلقا 
تحوه القاسعي” لأنكقة) 
الّراغي [نمو ابي حَيان إلاائه أضاف:] 
والذين تبتوامع الي لذو هم ثلاثون ر. 
4 
دفني 


00 


تحوه رشيد رضاء. 


7157 المعجم في فقه لغة القرآن..رج ٠‏ ؟ 


6 و بذلك يضع قلوهم أمامهم مكشوفة 
بما فيها. و يُعرّفهم من أين جاءتهم المزي 

او في الوقت ذاته يكشف هم عن طرف من حكمة 
الهو تدبير».وراء هذه الألام التي تعضو لحماء و ورا 
داسك ار رينت اساي طاره 0 


النازعين إذ الذي أ أرادوا الآخرة ليسوا بعاصين. 
و لذلك أخرت هاته الجملة إلى بمد الفعدين. و كان 


مقتضى الظاهر أن يعقّب بها قوله: ؤ كاز عكُمْفِى 
الامر». وفي هذا الموضع للجملة ما أغنى عمن ذككر 
ثلاث جمل. و هذا من أبدع وجوء الإعجاز. والقريدة 
واضحة. 

والمراد بقوله: ف ملكمْمَنْيُري د اليا ب إرادة 
نعمة السدنيا وخيرها. وهي الفنيسة, لأنّ مسن أراد 
الغنيمة لم يحرص على نواب الامتثال لأسر الرتسول 
بدون تأويل» و ليس هو مفرطًا في الآخرة مطلقاءو 


الاحاسبًا تحصيل خير الانيا في فعله ذلك. مُفِيئا عليه 


ك الفعل. فليس في هذا الكلام 


ثواب الآخرة في غير 


ما يدل على أن الفريق الذين أرادوا ثواب السلّئيا قد 


بدال على استخفاف بالآخرة و إنكار ها كما هويئن. 


ولاحاجة إلى تقدير: منكم من يريد اليا فقط. 


معن 


مكارم الشتهرازي: ففي الوقت الذي كان 
البعض وهم الأغلب. كما قلنا يفكّرون في الغنائم, 
بوقد سال لعاهم ها حثى ألهم نر كوا موقعهم النطير 
أ اهيل. بينما قبت جماعة أخرى قليلة مثل عبدالله 


بر و بعض الر" 


ين في مكانهم. يذيُون عنه 
الأجداء ويطلبون الآخرة والقواب الإطي العظيم. 
كوكم 
فضل الله: فرقة كانت ترفض التزول إلى ساحة 
المعركة من أجل الحصول على الغنائم, 
تصر على ذلك... و تغلب الفريق المصر على المعصية 
الذي يريد اليا على الفريق الذي يريد السير علسى 
خط الاتضباط. لله بريد الحماة الآخرة. وابتعد 
المسلمون عن خط التصر عند ما ابتعسدوا عن روحه 
لكبمكم 


قة كانت 


وإرادته وأجوائه. 


525 
الطوسي؛ في الآية حذف. و التقدير: يشرون 
الحياة الدنيا بالحياة الآخرة. كأئه قال: يبيعون الحياة 
الفانية بالحياة الباقية. ويجوز: يييعون الحياة الانيا 


5200 
ومن 

مكارم الشتهرازي: و توضتح النية في بدايها 
أنّأعباء الجهاد يجب أن تكون على عات أو لنك الثفر 
الّذين باعوا حياتهم الدئيوية الماديّة الزكئلة. مقابل 


فوزهم بالحياة الأخروية الخالدة. ياي سبيل 
لله الّذينَ سرون الخيوٌة الدلا بالاجرة ههأي أن 
الجاهدين الحقيقئين هم وحدهم المستعدون للناخول 
في هذه العتفقة. بعد أن انكتفت لهم دناءة اليناةً 
المادية-و هومايُقهم من لفظ «َالدِكتا_فهنؤلاة 
أدر كوا أن هذه الحياة لاقيمة لها تججاء الحباة ايديس 


الها 


األذين يرون الأصالة في الممااآنية 
الائيئة. و يعتبرونها أرفع و أكبر من الأهداف الإليّة 
المقلّسة و الأهداف الإنسائيّة السامية. فلايمكن أن 


يكونوا أبدا بجاهدين صا حين. 208 


' خم 
الْحيرةالدنيا الأعراق 0 
الطّوسي و ؤال تيا مهي التنأ الأول 


الأخرى. وعقيت الديادنيا 
الذئيّها من الحال. و هماكرتان. فالكرة الأول: التنيا 
. 64غ) 


الآلوسي: التي عرانافيهاما عرانا. ‏ (0/8:4 
ابن عاشور:الحسنة: الحالة الحنة. وهي في 
الئا المرضيّة للكاس وله تعالى. فتجمع خير النتئيا 


الثين. لمم 


ارسيو اليا وج الأد إلى الدينة. 

و أعصل النانها: ادو بالواو. بدلالة قوطم: دوت 
0 وا. فقلبت الواوياء.و لم ثقلب مل 
“ذلك في القُصنوى, لاله ذهب بالدئيا مذهب الاسم. في 
سانيا والآخرة. وإن كان أصلها صفة, 
فشقفت, لأ نّالاسم أح قبا لتخفيف. 


و تقول: أدناء إدناء. واستدناه استدناء, وكداتوا 


تدانيًا. وداناه مداناة. 

رشيد رضا: ؤالليا > مؤلث الأدنى, وهو 
وب ليون 
اي و ؤالدليا م مؤئت الأدنى. كساأن 


موقن 


الأاطار 


١4‏ / المعجم في فقه لفة لقرآن...ج ٠‏ ؟ 


»من غير ذكر الححياة الموصوفة بها؟. 

و الجواب عن المسألة الرئيصة: و هي قوله في 
الأولى: ذف الْصَيوةٍ اللا فجمل هَالركيا و صفة 
للحياة. و قوله في الأ 
الصّفة عن ذكر الموصوف. هو أنّالثانية لا كانت بعد 
الأولى و قد به فيها على الموصوف. كان في ذكرء هناك 
َنَى عن ذكره في هذاالمكان. لاسيّماو والدكيا» 
كاسم علم للحياة الأول والنّار الدانيا. فأغنى كل 
ذلك عن ذكر الحمياة و الإتيان بالموصوف. و هذ محال 
الصفة. 

الكرزماني: قوله: جفى الْخيوة الدلياه وق !لكيه 
الأخرى: فى الدلياواقوبة: 0ه لأ الث هال 
عسفة لَالْحَيْوةٍ بن في الآبتين. فأئيت الموصوف و الصفة 


فى الدليَاه فأغنى بذكر 


لمك سكم 


في الأولى. وحذف الموصوف في التّائية اكتف سذكره 
في الأولى. و ليس الآيشان مكررّرتين. لا نّالأولى في 
قوم. والثَانية في آخسرين. وقيل: الأولى في اليهسودو 
. (مما 


الهم اذم يريلاف 
فى الدتار ترم همهم 

لقوية:م 
القخرالسرازيذك في الآمة الأول فى 


68 وهاهنا ذكر ذف اليا به 
وأسقط لفظ المياة. تنبهًا على أن الحياة اليا بلغت 
في الخسة إلى أ ها لاتستحق أ 


أن تسمّى حيائ بل يهب 


الاقتصار عند ذكرها على لفظ هالدكيا به تنبيهًا على 
ال دنا الكحبمول 
مبقتل 

كائين 

السْماء فاحخلط به تبات “الأررض مِسَايَاك ل اللاس” 
وَالأتقام 007 
الرمخشتري: هذا من التسبيه المركَبِ سبهت 


كبالإلدنيا في سرعة تقضتيها و انقراض نعيمها بعد 
:الأقتتال بحال نبات الأرض في جا فه و ذهابه حُطامًا. 
نجسل اليغيع تكائف. و زين الأرض بمُضرته و رفيفه. 

كيين 


راجع:م ث ل: م قل ». 


.كنا لهم عدب الجر ف 


الدلها... يونس 41 
أبن عاشور: ؤفى الْحَيْوةٍ اليا صفة 
ل لَعَدَاب الخزى + للإشارة إلى أن المذاب الذي 


يح لٌبالأمم الكافرة هو عقاب في الذليا و بعدء عقناب 
في الآخرة, و أن الأمم التي لم تعذاب في الذكيا قد ار 


طاعذاب الآخرة. لللداكة 


الاحظ:ع ذب: «عذّآب 


قومه: دنال طنوئتة 
أقصة موسى ني في هذه السو 
وملئه: ور مواق والكليا لعكة. .به 

للستائل أ أن يسأل عن حذف الدٌلييا من الآية 
الٌائيسة. و إثباتها في الأولى. وهل كان يجو زفي 
الاختيار عكس ذلك؟ 

الجواب:أنّالأولى أتى فيها بالموصوف والصّفة 
جميمًا. و هو الأصل الأرّل, ثم الاكتفاء بالضفة عسن 
الموصوف بمده لقيام الدّلالة على الموصوف, فبجيؤق 
الذلك حذفه و إقامة الصفة مُقامه. و ا جاء ت|ألأيكانا 


او إرساله إلى فرعون 


في سورة واحدة وفيت الأولى ماهو أولي كن 
الإجراء على الأصل و الإتيان بالموصوفالوتسَكك7 
ففال تعالى: ؤلى هلهم الله به. و اكتفى في الثَانية لما 
قامت التلالة على الموصوف بالصفة وحدها. فقبال 
جر أليغوافى هذ 4 لفق 


راجعنت بع:«أليُوا». 


ني نَ اماد َل رَيكُمْقَالُوا 
َي لين كوا فى هذ اليا حَسكةوَلَدَارالأجرة 
حير َلنغم وار المتفينة. التحل: .7 
جآخسلوا فى هذه اليا 4» أي آسوا بالل 
و أمروا بطاعة لله. و حَتوا أهل طاعة الله على الخبير. 
(انطبري 7د )68٠‏ 


ودعوهم إليه. 


إلى الإثهان العمل با أمر لله به حسنة... . (4:9ا8) 


:جائز أن يكون هذا الكلام كر يدل 


ولاتقرا 0 نمنلها أنه أأول شيراة 
جمل للذين أحسنوا في هذه اليا حسنة. أي جمل هم 
مكافأة في اللّنيا قبل الآخرة. 
إخسنلة ب كرامة من لل 
الطُوسي: و قول. لدب نَآَضسكُوا» يحنسل أن 
يكن من كلام من قال هخَيرًا 4. و يحتمل أن يكدون 
إتتارًا من لله تعالى. و هو الأقوى. لأله أبلغ في بساب 
#سعاءاإنى الإحسان. فأجساز الحسّن والرّجاج 
كلاالوجهين. و الممنى: أن للّذين أحسنوا في هذه الدنها 
حسنة مكافأة هم في الدئيا قبل الآخرة خير”!. 
الداقفا 
الزمختتري: و قوله ل للدي نَأَحْسَئُوا موسا 
بعده بدل من وَخير به حكابة لقوله: لياه 
أي قالوا هذا القول. فقدم عليه تسميته لحيس 4م 
حكاء. وعيوزأن يكون كلامًا مدأ عد للقائلين. 
إحساتهم. و يُحمدوا عليه 


صبحون 
دين 


قوهم من 
وخسئة ب مكافاء في الدنيا بإحسانهم.وهم في الآخرة. 
ماهو خير منها. كقوله: نا تِهْمٌافهُتوابالدلها 


وَحُسْنَتوَاب الأجرة »آل عمران:148. (475) 
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وروى أنس بن مالك أنّر سول ان 35 ققال: »إن 
لله لايظلم المؤمن حسنة يتاب عليها الرزق في اليا 
ويبزي بها في الآخرة ». المواتيافنا 
ابن الجوازي؛ 
قالوا لاله إلاله. وأ 


إللذين انثا فى هزم اليا ب 
االعسل وخسلةهاي 


كرامة من لله تعالى في الأخرة. و هي الجلة. وص 


ؤفى فذوال هلها ه: في الائيا. و هي ما دوتع 
خيرها و طاعنه فيها. فؤ لدان الاجرة و يعني الجئة 
هِخَيمهمن الانا. 
القخرالركآزي: المسألة الرابعة. قوله: وللّذين 
َحْسئُوا بهو ما بعده بدل من فوله: وَخَيِسٌ' 
حكابة لقول هِالَِينَ الوا + أي 


يق 


الثار. فإلهم يحسلوته على قول: لاإ له إلا الله » 


و التقدير: للّذمن اثقوابعمل الحسنة في التنيا فلهم في 
الآخرة حسنة. و تلك الحسنة هي التواب النظيم. 
و قيل: تلك الحسنة هو أن ثوابها بضاعف بعشر مرّات, 
و بسبعمئة. و إلى ما لانهاية له. 

والقرل التاني:أ. أنّقوله: ؤفى هذه الدّليا ه متعلق 
اأدتحسل 
تخد +فلسنة في النانيا. وهذا القول أولى. لاله قال بعده: 


أو ؤخسئة ه. و اقدير: للذين !. 


:+3 لدان الاهرةٍ غير ه. و على هذا التقدير ففي تفسير 
هذه ا حسنة الحاصلة في الثاتها وجوه 


ل أن يكون المراد به الأفر على 
بن بالحجئة و بالغلبة هم. «وباستفنام. أسواهم 


م. كماجرى ببدر وعند فتح مكة, وقد 
أجلرّهم عنها وأخرجوهم إلى الفجرة. و إخلاء 
الوطن. و مفارقة الأهل و الولد. و كل ذلك مما يعظسم 
توفع 


والثالت: يحتمل أن يكون المراد أئهم لما 


أحسنوا. معنى أ لهم أتوا بالأعات, فح الله عليهم 
أبواب المكاشفات والمشاهدات والألطاف. كقوله 
تعالى: ؤ الذي ن اهتدوا رَادَهُمْهُدى »م محمد : 37 
مين 
القّرطّي؛ قوله تعاى: لني نَأخسكوا..» قبل. 
هومن كلام لله عرو جل. و قيل: هومن جملة كلام 
َالدينَاتقّر؟ هو« المسنة »هنا الجئة. أي من أطاع. 
الله فله اللجئة غدًا. الملل 
البتتنضاوي: وى هذ اليا حسئة > مكافاة في 
الدئيا. اديت 
أبوحمّان: [ذكر قول الزّتضشري وأضاف:] 
وقالت فرقة: هو ابتداء كلام من لله تعالى. مقطو 
ما قبله. و هو بالعنى وغد مقصل بذكر إحسا | اننا 
فيمقالتهم. و ممنى وحَسّكة #: مكافيا: في لدي 
بإحساءهم. وهم في الآخرة ماهو خير منه:4/2:61]" 
الستمين: قرله: و للْدين...»هذء الجملة يجوز 
فيها أوجه:[و ذكرها نحوالفخرالركزي مقال:] 
وقوله: ؤفى هلروال دلا هالظاهر تملّقه 


ب ؤآضستثواه, أي أوقمواالحسنة في دار الانيا. ويجوز 
أن يكون متعلقًا بحذوف على أله حال من لحَسَئة» 
إذ لو تاخر لكان صفة ها و تلقف تعلق بها نفسها 
التقدمه عليها. لديا 

التشرييني: أي حماةطيبة.أوأن 
لأذين أتوا بالأعمال الصّالحات الحسنة مهم نواها 
حسنة مضاعفة من الواحدة إلى العشرة إلى السبعمثة 
إلى أضعاف كثيرة, أو أله تعالى بين أن اعترافهم بد لك 


ييل 


الإحسان في هذه اللدئيا حمسنة. أي جزاء ظم على 


إحساهم وق لجرا ء لحان إلا الإِمْسَان» 
الرّحمن: +6 تكنوك 
أبوالسّعود: كوا » أي أعساهم. أو 
فعلوا الإحسان في هذه الذار الدئيا حَسكة) أي مثوبة 
حسنة مكاقأة قيها. لكبلام) 


البُرُوسَوي: لذن أختئوا م |عساهم, 
و قالوا:» لاإله إلالله محمد رسول الله »فإله أحسسن 
الحسنات, و هو كلام مستأئف جيء به لمدح المتّقين 
ؤفى هدم م الدّار لالدلا خسئئة م. أي مثوية حسنة 
مكافاةًفيها بإحسانهم. وهي عصمة الدماء والأموال. 
المدح و الناء. والفلفر على الأعداء. و فتح 
أبوأك المكاشفات والمشاهدات الذي مْن أوتيه فقد 
ابا لقدح المعلى. 

7+ اشاويلات التجمبّة »يشير إلى أنّمن 
أحسن أعماله بالصّالحات وأخلاقه بالحميدات. 
و أحواله بالانقلاب عن الخلق إلى الحق. فله حسنة 
من لله. وهو أن يُغزله منازل الواصلين الكاملين في 
الدتها.. 00 
اشير: وكة): كرامة متجّلة, وهي القداء 
والمدح على ألسنة المؤمنين. والهدى والتوفيسق 
للإحسان. لقا 

الآلوسي: وني نَأَختئوانهاتوا بالأعسال 
الحسنة العّالحة في هذه الذار الدئيا خسكة : مثوبة 
احسنة جزاء إحساتهم. و الجا ورور متعلّق يما 
بعده. على معنى أنّ تلك الحسنة لهم في الاثياء و لمسراد 


7 
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وقسال الإسام: يحتمل أن يكون قستح باب 
المكاشفات والمشاهدات والألطاف. كقوله تعالى: 
َدَالّذِينَافدوا رهشي محتد :0 

و قيل: متمق ما قبله. و حينئذ يحتسل أن يكون 
الكلام على تقدير مثله متعلًا ما بعد أولً. بل تكون 
هذه المسنة الواقصة مثوبة لإحساتهم في الدانيا في 


الآخرة. و اقتصر بعضهم على هذا الاحتمال. والمسراد 
ب« الحسئئة » حينئذ: إِمَا الُواب العظيم الذي أعده لقه 
تعالى يوم القيامة للمحسنين. و إمًا التضعيف بعشر 
أمناها إلى سبعمئة ضعف. إلى ما لايعلمه غيره جيل 
وعلا. واختير كونه متملًا ما بعد. أله الأوفق إثز لكيه 
سبحاته: و َال 


م 


قطب: جف مز الدتا حك وباو 


الوا كمي أضتكو فى هذ انها خسئة 
لله واسيقة بالزّمر: ١٠.و‏ ليست من حكاية قسول. 
«الْذين اققوا بو «الدين أخ ' ن فهو 
من الإظهسار في مقسام الإضمار. توصلا بالإتيسان 
بالموصول إلى الإياء. إلى وجه بناءالخبر. أي جز اؤهم 
حسنة, لالهم أحسنوا. 

وقوله تعالى: فى هذه اللا يجوز أن يتعلق 
بفعل (َأْسكوا > ويبوز أن يكون ظرفًا مستقرة حال 


وانظر ما يأني في نظير هذه الآبية مسن 
ن نكتة هذا التوسيط. ‏ (114:17]) 
الطباطَبائي: ظاهر التياق ألسه بان لقنوهم: 
يا 4 وهل هو تتمّة قوهم. أوبيساز منه تصال؟ 
اظاهر قوله: جر نهم ذارالْمَتفِنَنه. جنات دان 
إلى آخر الدية أله كلام منه تعالى مين به وجه الخيريّة 


فيما أنزله إلهم. قإله أشبه بكتلام السرب تعالى منه 
بكلام المريوب. و خاضة المثقين الَذين لايمسرؤون 
على أمثال هذه الاقتراحات. 

والمراد ب« الحسنة » المنوبة الحسنة: و ذلك لألهم 
بالإحسان الذي هو العمل بما يتضمُنه الكتاب. 
يُرزقون بجتمما الما يمحكم فيه الدل والإحسسان 
/ عكدة طيّبة مبنية على اند و السّعادة. ينالون 


و نعمة من غير نقمة. وسعادة ليس معها شقاء. 
حيمس 
عبد الكريم الخطيب: فما يتزوّدهالمؤمن من 
الإيمان و التقوى. كله طيّب. و الجزاء عليه حسن في 
الدئيا.و لكن ما يجده المؤمن في الآخرة من شواب الله 
ونعيمه. هو الذي يعتلدبه؛ إذ كان خالةاياقيا. 
لايقاسى بالقليل منه ما في اليا كلها من منتاع. 


ال 

مكارم الشتيرازي: و ثييّن الآية مورد البحث 
نتيجة وعاقبة ما أظهره المؤضون من اعتقاد. كما 
عرضت الآيات التابقة عاقبة ما قاله المشركون من 


1212110111 القول 
23 مسل جل اولع سات ,اتن ادا 


و نشارك عبارة ف لَنهم ذا نْالمُتِّْين م الإطلاق 
مرة أخرى و كلمة حيرا لأنّالجزاء ممقدار العسل 


فيقضح لنا ما قلنا إن الآية: لين أخسئواه 
إلى آخرها. تبر عن كلام لله عر وجل و يقصوّي هذا 
المعنى عند مقابلتها مع الآهات السابقة. 

واحتمل بعض المفسّرين أن الظاهر من اللكلاما 
يتضمُن احتمالين: 

الأوّل: أله كلام لله. الثاني: أله اسخعرآر سل 
لمكن 


ى فطرّناافاقض مَاآلت قاض إِنمَا 


الْخيوة اللا ه071 
ابن عبّاس: تمكم علينا في الدئيا. و ليس لك 
علينا سلطان في الآخرة. قله 


نحوء وب بن مُنبّه[الطبري” 8: 870). و الستعلبي 
:506و الطّوسي977: 05 

القرّاء: وإلماه حرف واحد. لذلك تَصَبْت 
َالْحيْوةهو لوقرا قارئ يرفع َالْخيوة 4. 
(ما)في مذهب «الّذي »كا ئه قال:إِن الذي تقضيه 


دنو/ة*1 


اننيد 
ل: إلماتقدر 


بنا في هذه الحياة 
او نصب وَالْحَينوة لديا على 
و بعلت وَإْمَاب حرفا واد مط 
:القراء بالتمب (َالَْيوة اليا 4 
تقضي م الْحَيوةٌ الذليا) بالرقع. 
دي تقضيه متا الحياة الدئيا. و لاأعلسم 
أحدا قرأها بالرقع. امدالهد 

الماوردي: يحتمل وجهين: 

أحدهما: إنما سلطاتك و عذابك في هذه الحيناة 
التيا دون الا. 


الغاني: أن التي تنقضي و تذهب هذه الحياة ادها 
تبقى الآخرة. 
لبقوي: أي أمرك وسلطاتك في الدثيا. و سيزول 
طبمكا 


مبفحم) 


عن قريب 
مثله المخازن (777:6).و نحصوه الرُوسوي(0: 
ال 
لخر 

و وجهها أنَ لِالْسَيْوة في القراءة المنسهورة منتصية 
على انظرف. قائسع في الفأرف بإجرائه مُجرى المفعول 
به. كقولك في:« صمت يوم الجمعة» : صيم يوم ا جمعة. 
افدلمن 


ابن 


قضاك في هذه الحياة الذثيا. 
و الآخرة من وراء ذلك, لنا باللعيم؛ و لك بالعذاب. 

ع6 

موه شير. دكن 


؟١ /المعجم في فقه لغة القرآن.__ج‎ ١4٠ 


.وأبوالمتوكل:!إِنمَا تقضى) 
بضمّالقاء على مالم يسم فاعله.(الْحَيْوة يرفع القاء. 
قال المفسرون: و المعنى: ما سلطانك و ملكك في هذه 


الحياة النيا. و هي كيف كانت فا: 
اسعادة الآخرة وهي باقية, و العقل يقتي 
القتررالفاني امتوصمل به إلى الستعادة البقية 
اررقم 
الُكتسري: وهلزالْخيسوة» هو منصوبن 
ب وتفضى . و(ما) كا 507 
الدنيا. 
ويجوزأن يكون ظرفا. والفعمول حك من" 
بلقي 


أي تقضي مو 


كان قرئ برقع فهو خبر (إن). 
القُرطي؛ أي إلما ينفذ أمرك فيها. و هي منصوية 
عنى الترف, والمعنى: إنما تقضي في متا هذه الحياة. 
الذنا. أو وقت هذه الحياة الدنيا. فتقدّر حذف المفمول. 
و يجوز أن يكون التقدير. :إعاتفضي أمور هذه المياة 
الدنياء قتنتصب انتصاب المفمول. و(مّا) كاقّة ل١‏ 
حبك 


ي: ما تصنع ما تهواء. أو تحكم ما تسرأء 
في هذه الدئيا. والآخرة خير و أبقى. فهو كا لتعليل لمأ 
اقبله. و التمهيد لما بعده. 


الظرف. أي إلما تحكم فينا منة حياتا. 6 


ليسابوري: أي في مدة الحياة العاجلة. مآد 


نحو لخر الراز لححبفن 
أبوحَيّسان: وانتصب وَهده الحَيّوة على 

الطرف .و اما أمهيّئة. و يحتمل أن تكون مصدريّة. أي 

أن في هن الْخينوة اليا هلافي 

رولك العذاب1531:31 


الآخرة. بل في اة. 


في( ما) هذه وجهان. 

أحدهما: أن تكون المهيّسة لدخول ( إن اعلى 
الفمل و هَالْحَيْوة انلا ظرف ل ؤتقضى ه, 
بو مفعو له حذوف. أي تفضي عرضتك و أمرك. و يجوز 
أ ككر, لخي مشولاب على الاتساع.وسدل 
القضى هذه الْحَيوة اببناء الفمل 
التتفصول وفع (الْحيوة )لقيامها مقام الفاعل: و ذلك 
أ اسع فيه فقام مقام الفاعل. فرئفع. 
الثاني: أن تكون!مَا) مصدرية. هي اسم( إنً). 
والخبر الظرف. و التفدير: إن قضاءك في هذه الحياة 
الدتيا. يعني إن لك النائيا فقط. و لنا الآخرة. 

و قال أبوالبقاء: فإن كان قد ُرئ بالرقع فهو خير 
ذ) يعني قرئ برفع (الْحّبوة) لكان خير”ا ل إن 
ويكون اسمها حينئذ ما ). وهي موصولة بعنى 


«الّذي» و عائدها حذوف, تقديره: 
هذه الحياة لاغيرها. 

الفكر 
حكمك فيها على ال جسد خاصة. فهي ساعة تعقيها 


اراحة, ونحن لانخاف إلاتمن يحكم على اسروح. وإن 
فني الجسد فذاك هو العذاب التتديد النائم (5: 69/4 


الْحَيوة لياه مع مابعده تعليل لعدم المبالاة المستفاد 
ما سسيق من الأمر بالقضاء, أي إلما تصنع مساتهسواه أو 
تحكم بما تراه في هذه المياة الدتيا فحسب. وما لنامن 
ارغبة في عَذبها و لارهية من عذابها. 
الآلوسي: [نحوابي السُّعود إلاأله أضاف:] 
وما )كاقة. و لهو الْحَيوة > منصوب تملا على 
الفأرفية ل ف تقضى . و القضاء على ما مر" و مفعوله 


حذوف. 


لكققم 


وجو 


أن تكون (سَا) مصدرية. فهسي ومانيا 


حيزها في تأويل مصدر ام( إنُ) وخبرها لهانير 


أي إن قضاءك كائن في هذه الحياة. و جو3]2: 
يفزل الفعل في مغزلة اللازم. فلاحذف. ‏ (0056/5) 
سيد قطب:فسلطائك مقيّد ها وما لك من 
سلطان علينا في غيرها. وما أقصر الحياة الثثيا.وما 
أهون الحمياة الدنيا. وما تملكه لنا من عذاب أيسر مسن 
اه قلب يتصل بالله. ويأمل في الحياة الخالدة 
ديفن 
ابن عاشور: وانتصب لهذه الْحَينوةب» على 
التيابة عن المفصول فيه, لأنّالمسراد ب هلحي 
متتها. 
والقصر المستفاد من فِإنْما 4 قصر موصوف على 
صفة, أي إِنك مقصور على القضاء في هذه الحياة 
الدثيا. لايتجاوزه إلى القضاء في الآخرة, قهو قصر 


دوو /اك؟ 


لكحموقن 


كانت أومُرة. و مانحن من أبنائها. و إئما تحن من أبنساء 
رة. و هي باقية بيقاء لله تصالى. و لاسلطان للك 
فيهاحتى على تفسك. 

3 :هل تريد أن تقتلنا؟ هل عندك أ كثر من 
التمثيل والصّلب و القتل؟ إننا لن تخسر الكتير, إلها 
حماتنا الدئها نفقدها. ونفقد شهواتها. ومناضها 


لفنقكم 


و ملذاتها.و نخسرها. ولكئها لن تكدون الخسسارة 


فيها رحمة لله في ما أعد هم من نيم الجنّة ويسعادة 
لمن 


التضوان 


7 ماقي لم5 

الآلوسي: وَلَهُنى اللا مز جملة مستأئفة 
لبيان نتيجة ما سلكه من الطريق. و جوز أبوالبقساء أن 
تكون حالًا مقرة أو مقارئة, على معنى استحقاق 
ذلك؛ و الأوّل أظهر. أي تابت له في الدئيا بسبب ما 
فطه دلو هوان. والمراد به عند القائلين بأنّ هذا 
الججادل التضر أو أبوجهل ما أصابه يوم بُثر. و من عمّم 


وهو الأولى حمله على ذمّالمؤمنين إيَا وإفحامهم لله 
عند البحث, وعدم إدلائه بحُبَة أصلًا. أو على هذامع 
ما يناله من الكال كالقتل. لكن باللسبة إلى بض 
الأفراد. افنكفلد 


راجع تخ زي: «خيزى. 


ان اراد سج 


المتكبوت. نه 

أبن عبّاس: مافي الحياة الدنيا من الزتهرة 
والئعيم. ليطن 
الواحدي: يعني الحياة في هذ الدّار.(5: 8 47) 


الزمخشري: مذو هفيهاازدراء للسدثيا. 

و تصغير لأمرهاء و كيف لايصرها و هي لاتزن عنده 
جناح يُعوضة. يريد ماهي لسرعة زوالها عن أهلها 
وموتهم عنها إلا كما يلمب الصّبيان ساعة ثم يتفرقون. 
محلم 

مثله أبوجيّان .)١0:1(‏ و نحوه البَيُضاويٌ(7 
1 رالتسفي'57:77). وأبوالسعود(8: 433٠‏ 


القخرالرازي: قال لله تصالى: لوَمَا الود 
الديًابهالأنمام: 1. ولم يقل: وما هذه المياة. (قتةق: 
هاهنا: هما هذه 4؟ فتقول: لأن المذ كوم كفل" 
هاهنا أمر الدّنيا؛ حيث قال تعالى: لَفَآخِيا بم الأرض 
َع يها هالبقرة: 174. فقال: فلوو المذكور 


ما فنا فيها و ميلو نارهم على طهر » 
الأنعام: .5١‏ فلم تكسن الدئيا في ذلك الوقست في 
مَاالْسَيوةالاكيابهه 


الاعتراف. فهذا الاسم كاف في الإلزا 1 راف 
بالأخري. لفديده 
الالوسي:إشارة تحقير, وكيف لاو الديا 


الاتزن عند لل تعالى جشاح بعوضة. [مذكسر رواية 
وأضاف:] 
وقال بسض الصارقين: الدنيا أحقير من ذراع 
خغزير ميّت. بال عليها كلب بيد بجزوم. و يُعلم متا ذكر 
حقارة ما فيهامن الحياة بالطريق الأولى. 015:51 
بن عاشور: و قد زادت هذه الآية بتوجيه السم 
ي إشارة تحفير و فلة اكتراث. 
كقول قيس بن الخطيم مشير"ا إلى الموت: 
متى يأت هذا الموت لايُلف حَاجة 
النفسي إلا فد قضّيتقضاءها 
ولم ونه الإضارة إلى «الحمياة » في سورة الأنعام. 


بووجه ذلك أن هذه الآية لم يتقنم فيها ما يقتضي تحفير 


أبدباة. فجي ء باسم الإشارة 2 


قزر الأنمام: .51١‏ فتقاتم قوله: (. 
التَاع يك قاُوا سرتكا غلئ مَا قطنا فيهاب 
فذّكرهم في تلك الأآبسة ما سسيظهر لهسم إذا جساءتهم 
السمّاعة من ذهاب حياتهم الائيا سُدى. و أمر تقديم 
ذكر« اللهو» هنا و ذكره اللّعب» في سورة الأنصام, 
سورة الأنعام م تنستمل على اسم إشسارة 
يقصد منه تحقير الحياة النآنيا. فكان الابتداء بأ ئها مب 
مشي إلى تحقيرها. لأن اللمب أعرق في قل الجسدوى 
من اللّهو. لي 

الطُّباطبائي: وفي الآية كما ترى _قصر الحياة 
الدثياني الله والعب.و الإشارة إللها ب مدوم 
المفيدة ا الكحبمقم 

الممنطفو. ري: أي المياة المنحطة الحدودة الملدية 


القريبة منّاء و يقابلها الحياة التالية التي واقمة بعمدها 
و متأخرة عنهاء و هي ثابتة حقّة وسيعة و فيها حقيقة 
الحياة. راجع: ماده «وح يي ». 

و التعبير بالحياة دون العالم وأمثاله: إشارة إلى 
الحقيقة. فإنَ حقيقة العالم هي ظهور الحياة.و للحيا: 
مراتب وظهورات, وهذا المال المادَي فيه ظهور 
ضعيف من الحياة. و يشار إلى هذه الحقيقة: با ميا 
اليا 

و يؤيّد هذه الحقيقة ما في بعض الآيات الكرية, 
بقوله تعالى: فى حَيَابَكُمٌ الددلياهالأحقاف: ١؟.‏ 
َإِلَاخيَائكا اليا الأنعام : 19, وقد الصفت الحياة. 
بالدتها في: /010, مورًا. 

وقد استُعمات مطلقة في: 44. موردًا. فالانل فل 
إلى مطلق العالم والمميط والدّار والمحمدودة و التاق 
وأمثاها. [ثمذكر بعض الآيات وقال:] 

و يؤيد هذا العنى ذكرها في قبال الآخرة, فإن 
الآخرة ببعنى المتأخرة, أي المتحقّقة الواقعة في المرتببة 
لقالية 

راجع:ل هون« لسن» ونح يي: 
البكها ». 


لفرييينا 


رلب مالسلا 
صَاحِيهمَا نى الذأنيامَغروفا.. 
القمان: 18 
1 وَالدُليامني الآية الكرية, فيه 
تهوين أمر الصتحية, و تفليل مدتها. لأئها في 


دنو/”14 
يام قلائل. وشيكة الرّوال والانقضاء. فلايصعب 
على الانسان تحمّلها. [ثم استشهد بشعر] )14١:1(‏ 


راجم:ع رفد «سَمرُوقا». 


هئ كلخ الجا ا الكزبافه 
القمان :77 
الإمام علي ة:[من كلام أميرالمؤمنين ل لرجل 
حمعه يذمَ الدئيا من غير معرفة بما يجب أن يقسول في 
ممناها:] 
« الدنيا “دار دق لمن صّدَقها. ودار عافية لمن 
فهم عنها. ودار عَتّى لمن تزؤد منها. مسجد أنبياء الله 
ومهيط وحية. ومصلَى ملائكته. ومَتْجرأولهائته, 
)يوا فيها الرّحمة و ربحوا فيها الجمئّة. فمن ذا يذمّها 
533ذنت ينه ا. ونادت بفراقها. ونمتنفسّها 
فتوقت يزورها إلى السّرور و ببلاءها إلى البلاء, 
يفا و تحير و ترغيبًا وترهيبًا فيا أتها اذام للذئها 


و اأنخروعا ‏ رلك اإصطرع إن الله 


و مضجعك حيث لابنقمك يكاؤك ولايفني عنك 
أحبلك (العروسي 5137:4) 
راجع:غ رر: «لاتشككم ». 


(١)نهج‏ البلاغة: كلمات قصار: 11١‏ 


أبن عبّاس: وَأحْسَئُوا 4: وحّدوا ؤفى هذه 


نهم كه يوء الاب ليع 
نحوه الواحدي لي 
الستّدي: ححَسَئة4: العافية والصّحة. 
(الطيري ٠0م‏ 
مُقائل: أي آمنوا وأحسنوا العسل. (خسّكة» 
يعني الجئة. (البشوي :اما 
مثله المخازن. لكنوق 
الطبري: اختلف أهل التأويل في تأويل ذلك. 


ففال بعضهم: معناء: لين أطاعوا لله حسنة في هذه 
الدّنياء وقال:/ فى )من صلة سك به و جمل بعتي 
الحسنة: المحم والعافية. 


وقال آخرون: فى ) من صلة «َأحْسكوابة: وسكي 
«الحسنة » الجمئّة. اللففلن 

التحخاس: قيل: المحسنة: الجملة.و قيل: المعنى: لم 
حسسنة في الدئياء أي ثناء حسن. و طمأنينة بما هم 


على أنّ»المسنة »ماعط الصد في الدنيانا يستحية 
فيها. 

و قيل: هي ما يُعطى من موالاة لله تعالى إيَاد 
و حبته له. والجزاء في الدثيا. 


من, لأنالددنها ليس بدار جزاء. 


نومك 


نحوه ابن غطيّة (057:6). وابن جُريّ 20 0155 


و انمايا ل 

الطوسي: وِنّذيَأَْسَئُوا به يمني فعلوا 
الأفعال الحسنة. و أحسنوا إلى غيرهم جزاءٌ هم على 
ذلك. ؤفى هذ اليا حَسئة » يعني ثناء حسن وذكر 
جميل. ومدح وشكر. 

مثله الطأبرسي للنكفقا 

الفشيري: وآخسثوافى هنزو ال ليا بأداء 
الطاعات. و الإحسان: هو الإتيان بجميع وجوه 
الإمكا. يي 

اليد ي: الصّحّة و العافية والثناء الجميل. ونور 
اللاي وسيماء الصّالحين. لمن 

الزبنتري: ون هلهال ديام على 
ب وَأحْسَئُوا 4 لاب «خستئة 4 معناه: اين أحسنوا 
في هذه اللانيا فلهم حسنة في الآخسرة. و هي دخول 
الجئة, أي حسنة غير مكتنهة بالوصف. 

وقد علقه اليب جا خلئ ةبه ففتر «خكة» 
بالصّحّة و العافية. 

فإن قلت: إذا على الرف ب َأَحْسُوا ب فإعرايه 
ظاهر, فما معن تعليقه ب خسئئة م ولايصح أن يقنع 


لديل 


صفة ها لتقدسمه؟ 

قلت: هو صفة ها إذا تحر فإذا تقددم كان بيائنا 
ذكانها. فلم يل التقدم بالتملق و إنم يكن التملّق 
وص لكف 


و التدكير في قوله: حَسئةُ) للتعظيم يعني حسنة. 
الايصل العقل إلى كُنه كماها. 
وأمًا على التقدير الثاني فنعناء الذي أحسنوا 


فلهم في هذء الدئيا حسئة. و لقائلون بهذا القول قالوا. 
هذه الحسنة هي الصّحّة و العافية. .وأقول:الأولى أن 
تحمل على التّلائة المذكورة في قوله ول« ثلائة ليس 
لهانهاية: الأمن و الصّحَّة والكفاية ». 

و من الئاس من قال: القول الأول أوفى. فال 
عليه وجُوه: 

الأوّل: أنّالشكير في قوله: و خطئة >بدعلق: 
الثهاية والجلالة والرقعة: وذلك لايليق بأحوال 
الدتياء فإلها خسيسة و منقطعة, و إلما يلق بسأحوال 
الآخرة, فإلها شريفة و آمئة من الانقضاء و الاتقراض. 


الالح إنيحصل في الآخرة. قال تصالى: الهم 
ُجزى كفس بماكَسَيتم»المؤمن: 1. وأيضًا 
قنعمة الدئيا من || 
للكقار, وأيضًا فحصوها للكافر أكثر وأتممن 
حصوها للمؤمنء كما قال «الدئيا سجن المؤمن 


.وجئّة الكافر» و قال تعالى: وَلَجعفالِم يكف 
بخان ليسويهم عنامي رَمَعارج علَيهَا 


حَسَكة» يفيد الحصر. بعنى أله يفيد أن حسنة هذه 
الدنيا لاتحصل إلا لّذين أحسنوا. وهذاباطل, 

أمَا لوملا هذه الحسئة على حسنة الآخرة. 
هذا الحصر, فكأنْ مله على حسنة الآخرة أولى. 


للمديتنا 


نَأَْسئُوا أي اصفوا 
بالصّفات الإخيّة, هدق تل اتناف اجفى هللو 
اليا حَسَئةَ > لايكتنه كنهها في الآخرة, وهي شهود 
الوجه الباقي. و جماله الكرم. 

القُرطي؛ : يعني ب« الحسكة » الأولى: الطلاعة. 
أوباكيانية: التواب في الجمكة. 

قيل: المعنى للذين أحسنوا في اليا حسنة في 
«الثنياء يكو ذلك زيادة على ثواب الآخرة, والمسنة 


لديف 


الزكن في الدئيا: السّحّة والعافية والظفر و الغنيمة. 
قال لفُِرِي: والأوّل أصح. لأن الكافر قد نال نم 
الدنيا. 


ت: و يناها معه المؤمن, و يزاد الجئة إذااشكر 
تنك التعم. وقد تكون الحسنة في تيا لتنا الحسن, 
اللدقد 


.مكافأة فياللشيا. ‏ (18:5) 
اليسابوري [نحو الفط رالرازي ملاو 


أضاف:] 
.وقيل: هي [الحسنة] الثناء الجميل. وقيل: الظفس 


5 /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج ١‏ 
والفنيمة, وقيل: نور القلب وبهاء الوجه.(0115:5) 

أبوحيّان:و الظاهر تلق ؤى هذهب جأخستكوا 
وأ امحسنين في الدئياء لمم في الآخرة حسنة. أي 
حسنة عظيمة. وهي الجئة, قاله مَُاتّل والصّفة 
محذوفة يدل عليها المعنى. لأنّ مسن أحسن في النانيا 
الايوعد أن يكون له في الآخرة مطلق حسنة. 

وقال السّي: ؤفى هوه من قام جحسكةه أي 
و لوتأخر لكان صفة, أي الذي يمسنون لهم حسسنة 
كائئسة في الدنيا. فلا تدم اتتصب على الحال. 
والمسنة التي هم في الدئيا هي العافيسة, و الأهسور. 
وولاية لل تعالى. ا 

أبن كثير: أي لمن أحسن العمل في هذه اليئي: 
حسنةفي دنياهم و أخراهم. رذعي 

الشتربيني اي [أخسئوا] بالطاعة خسكة أب 
في الآخرة.وهي الجثة. و القدكير كَواتضتك ةج 
للتّعظيم. أي حسنة لايصل العقل إلى كننه كمافا. 
فقوله تصالل: ؤبى هالو اليا حَسَكة متمق 
بجأشتوا». 

قال الرازي الأولى أن يُحمل على الثلائسة 
المذكورة في قوله :+ ئلائة ليس غا نهاية: الأمسن 
والصّحة و الكفاية »انتهى. و رياه يتعيّن جمله 
على حسنة الآخرة, أن ذلك حاصل للكقار أكثر من 
حصوله للمؤمتينء كما قال كك» الدئيا سجن المؤمن 
ممم 


وجئّة الكافر», 
أبوالمسُعود: وقوله تعال: بنذ نَأَحْسَئُوا » 
تعليل للأمر, أو لوجوب الامتثال به. و إيراد الإحسان 


في حيّر الصّلة دون التقوى للإبذان بأل من يباب 
الإحسان, و أئهما متلازمان. و كذا الصّير, كما مي في 


5200 
العم 
الكاشاني: الظرف إما متعلق بلَأَحْسَمُوا أو 
ب حْسئ 4 وعلى الأرّل: تتشمل الحسنة حسنة 
الدارين. و على الثاني: لاينافي نيسل حسسنة الآخرة. 

أيضًا. والحسنة في الدنيا كالصّحُة و العافية. 

في «الأمابي »عن أمير المؤمنين :0 إ نّْالمؤمن 
يعمل للاث من الُواب: ما لخير, فإ لله ينه بعله. 
بيكونياء » ثم تلا هذه ! ال« فمن أعطاهم الله 
لعبكم 


اي ادا لويحاسيهم به في الاخرة *. 

الرئستوي: للدي ََخسئوا »أي عدوا 
الأعمال الحسنة في هذه الدنيا على وجه الإخلاص, 
ورأسها كلمة التشهادة. فإلها أحسن الحسسنات. 
جخسئةم مبسدا. وخير, لينو ؤفى هازو 
الليًا م متملق ب (أضكوا م 

و فيه إشارة إلى قوله: «الدئيا مزرعة الآخسرة », 
أي حسنة و مثوية عظيمة في الآخرة. لاع رف كُنهها 
وهى الجئة والشتهود. لأنجزاء الإحسان الإحسان. 
والإحسان أن تعبد لله كأئك تراء. فبإن م تكن تسراء 
فإئه يراك. فا محسن هو المشاهد و بمشاهدة لله يغيب ما 
سوى الله. فلايبقى إلا هو. وذلك حقيقة الإخلاص. 
و أمَا غير امحسن فعلى خطر ليقائه مسع مما سوى الله 


تعالى. فلايأمن من الترك و الرباء القبيح» ومن كان 
عمله قبيحًالم يكن جزاؤه حسنًا. 

و في« التأويلات التجميّة » وِلنْدينَأخْسئُوا > في 
طلبي ؤفى هو اللي هو لابطلبون متي غيري 


وعة 


ي لمم حسسنة وجداني» بصني حمسن 
الوجدان مُودع في حُسن الطّلب. لمعم 
1 في الآخرة هي الج 59:80 
؛ وقوله تعالى: وُذ نَأَحسكوا »إلى 
خره تعليل للأمر أو لوجوب الامتتدال به. والجبارٌ 
و اجرور متعلّق محذوف هو خير مقدم. وقوله 
اسبحانه: ؤفى ماديا م متعلى ب (َأَحْسَئوا , 
واسم الإشارة الإحضار, وقوله تبارك وتمالاة 
ئة»مبعدا. و تنويه للتفخيم. أي للم دبنافيا 
الدنيا حسنة في الآخرة أي حسنة, والمراد بها:51. 


بم 
سيد قطب: وما أجزل الجزاء! حسنة في الذئها 
القصيرة الأيام . ابلها حسنة في الأخرة 


اء والنتوام. و لكته فضل لله على هذا الإنسان 
الذي يعرف منه ضعفه و عجزه و ضآلة جهده, فيُكرمه 
لس 


دارا 


ويرعاءا 

أبن عاشور: و جملة ِل نََْسَكُوا... وما 
عطف عليها استثناف بياني لأن إيراد الأمر بالتقوى 
اللمقصفين بها يُثير سؤال سائل عن المقصود من ذلك 
الأمر, فأريد بيائه بقوله: 8 
جمل قوله: للد 
تعجيل التكفل هم, بموافقة الحستى في هجرتهم 


دنو/1417 


ويجبوزان تكون جمدة وِلِلّذِينَآَخْسَكوا..» 
مسوقة مساق التعليل للأمر بالتقوى الواقع بعدها. 

والمراد ب َلِلّدينَأَحْسَئُوا ه: الّذين اتقسوالله. 
وهم لمؤنون الموصوفون ب تم من قوله :شه 
زمر :4.لأنّتلك التصال تد لعلسى 
الأحسان المفسر بقول التبيّ ق:«أن تعبد لله كاك 
ترا. فإن ل تكن تراه فإله براك ». فعدل عن التعبير 
بضمير الخطاب بأن يقال: لكم في السدئيا حمسنة. إلى 
الإتان بام الموصول الظاهر. وهو هالَْذِينَ 
أَحْسئُوا» ليشمل المخاطبين و غيرهم تمن نبتست له 
هذه الملة. و ذلك في منى انا يكم لتكونوا 
يحسنين, فإن للذين أحسنوا حسنة عظيمة فكونوا 
بتك و تقديم المسند في لين أخسكو...> للاهتمام 
اسن إليهم. وأئهم أحرياء بالإحسان. 

و افوا ب« الحسنة »: الحالة الحسنة, وا 
بالوصف عن الموصوف على حل قوله: رَبك ينانف 


به القرآن في مواقع اَل لإكثار المعاني التي يسمح بها 
التظم, وهذا من طرق إعجاز القرآن. فيجوذ أن يكون 
فى اليا > حال من وحَسَئة قم على 
صاحب الحال للتنبيه من أوّل الكلام على أئها 
جزاؤهم في التئيا. لقّة خطور ذلك في بالهم. ضمّن الله 
هم تعجيل الجزاء المسن في الدّئيا قبل ثواب الآخرة. 


64 العجم في فقه لغة القرآن...ج ١‏ 
على نحو ما أثنى على من يقول: رين ينا نى الدنتا 
حَسَةوَفى الا 

وقد جاء في نظير هذه الجملة في قوله: و لَدَار 
روحسم التحل : ٠‏ ”.أي خير من أصور السدتيا. 
ويكون الاقتصار على حسنة الدئيا في هذه الآبية, 
الأئها مسوقة لتثبيت المسلمين على ما يلاقونه سن 
الأذى. و لأمرهم باهجرة عن دار التترك والفضة في 
الددين. فأمًا ثواب الآخرة فأمر مقرر عندهم من قبل 
ومُومى إليهبقوله بعده؛وإلَايُونُى الصّا رو جز 
قير حسَاب »أي يوقون أجرهم في الآخرة 
ديبوذ أن »كون قوله: فى الدتياه ستملقابنل 
(َآحسكوا بهعلى أله ظرف لغوي أي فعلوا المسنارت: 
في الدنيا. فيكون المقصود التنبيه على اللإادرة 
بالحسنات في الحياة اليا قبل الفوات و التنبية علتى. 
عدم التقصير في ذلك. 

و تنوين لحَسئئة للتعظيم. وهو بالتسبة لحسنة 
الأخرة للتعظيم الذاتي. و بالتسبة لمسنة الذئها تعظيم 
وصفيء أي حسنة أعظم من المتعارف. و أيا ما كان 
فاسم الإشارة في قوله: فؤفى هذه اليا بم لتميزالمشار 
إليه وإحضارء في الأذهان. وعليه فالمراد ب جحَسلة» 
يحتمل حسنة الدئياء كسافي 
قوله تعالى: رَبك ايا فى الدأليا حسكة وَفِى الاجرة 


اخلئةه 


التين»التحل فألميق ا 


عيد الكريم الخطيب: قوله تعالى: ٍِإِلّذين”.. 
إشارة إلى أن الأعمال المسنة تُعطي مرة حسنة معجّلة 
في هذه الذئيا إلى سا تعطيه مسن حسسنات كتثيرة في 
الآخرة. فالعمل الحسن هو حسن في ذاته, لابجبيء مند 
إلاما هو حسن. و هذا من شأنه أن يضمن للمحسنين 
حياة طيبة معد في الدنيا. 


لد سند 


"ادماقرولتا هاليو الأليامطاع. 
المؤمن: 88 
أبن عاشور: جملة لِإِلمًا هلو اليو الدليا 
يغ مي لجملة: وديم سبل لاا مؤمن : 
05 
والقصر المستفاد من قوك:: لَإلْمَا هالروالخينوةٌ 
الدكيَامكاع» قصر موصوف على صفة. أي لاصفة 
للديا إلا أئها نفع موقت, وهو قصر قلب لتغزيل قومه 
في تهالكهم على منافع الئيا مغزلة من يحسيها نافع 


السّناد الذي يستند إليه سُلوك سبيل الرشاد والتديّن 
بدين الحق” لاغنى عنه بصال. وهو الاعتقاد بن 
للإنسان حياة خالدة. 


بياةالآخرة.وأن 
هذه الحياة الدتيا متاح في الآخرة. و مقدّمة مقصودة 


الأجلها. و لذلك بدأ به. في بيان سبيل الرّشاد. 


افليفيل 


راجع: م تع: « ماع ». 


وَالْأوكاد..وًَ اليو ةلدالا اع الغرئور. 
الجديد 7 
جوادي الآملي: قسّم القرآن الدئيا غس 
ام -ففة وغرورا. وقال في 
إعلمُوا كما الْحيوةٌ اليا لَصِبْ لهي 
#الحديد: ٠‏ 
المراحل: أنّالإنسان من حيث الجسم و القوة لبذ ييخ 
طفل وحدث. أ وشاب: أو كهل. أوشيخ. و فصوي 
مرحلة اللفولة ينك ب على الأمب. وجل 
الحداثة ينكب على اللّهو. و في مرحلة التتياب و 
الفتوة ينكب على زينة الدئيا وزخرفها؛ و في مرحلة 
الكهولة يتكب على التفاخر والمباهات. و في مرحلة 
إخة ينكب على التكائر. فالشيافي ك لهذ 


موضع آخر: 


".وخلاصة هذه 


يورب اللك: ١؟.[إلى‏ أن قال:] 

والمرادبالتتيا _كما. 
ونظائرهاءو ليسست السّماء والأرض والبحر 
والصّحراء ونظائرها. لأئها آيات لله والقرآن 
الكريم يذكر هذه الموجودات التكوينيّة بإجلال 
و إكرام. ويدعو الإنسان إلى التدبْرفيها. حتى يدير 


حي عانة4 

الدئيا كلما يُلهي الإنسان و يصده عن لله. 
وتتلوّن بأ لوان من الفتنة و الجمال. و كلما هو باطل, 
وأئى تظهر فهي مظهر الباطل. فلا بيئك أولساء لله في 
بطلانماء وَإِعلمُوا كما اليو الدليا...> الحد. 
وقال في الكافرين: ؤإن الْكَافِوْنَإلالى ور » 
الملك: ٠١‏ ؟. لألهم منكبّون على السدنيا. وماهي إلا 
3 افداييفن 


م 


اها جوم للتتياطين و أغسئدئالَهُمْ 
:السسُعير 
الرَمْشتري: القربى. لألها قرب السماوات 


الملك :6 


إلى الثاس. و معناء: السّماء التيا منكم. . (088:4) 
الطُبْرسي؟ يعني التي هي أدنى إلى الأرض. و هي 
إلني يراه ألناس. لين 


أبوحيّان: (َالسَمَاء اليا هي التي نشاهدهاء 
والدُوّامر نسي وإلافليست قريية. ‏ (14:8) 

عزةدروزة: الدُليّا4: هنا ببعنى القرية. أو 
المواجهة للنّاس. للدينيل 

راجع:س م و:«الشتاء». 

وفي بقيّة آمات (الدانيا) لاحظ: ما جاء فيهامسن 


موأد: أ جر. بوء. بشرء رف توبة, ثواب. آخسرة.. 


جدل. حبط. حسن. حياة. حرث. خزيء خسرء 


١ المعجم في فقه لغة القرآن...ج‎ / ١5١ 
خلص, دعاء. ذل ذوق. ذهاب, رحم. رضي. عق‎ 
زهر, زينة.‎ 
افكرء فرح: فرعون: قول كره. لعب لعن.‎ 


اتصسيء تصر, وجه وذ .ولي. 


٠‏ صفي عذاب. عرض عيش ,غسرورء 
متاع. مثلء 


الوؤجوه والنظائر 
جَذق معلى أربعة وجوه 


وَآَدقَ يعني الذي هو دون امن والسلوى. من 
نبات الأرض. فذلك قوله:ؤبالّذى مرحي" هبطّوا 
إدلكُزنانافيهابرة1< 3 
موه ملخصًا الجيري” صم 
اتل, إلا أله قال:] 

الوجه الرّابع: أذ ب يعني العثر. 
الدامغاني: [خحر مُقاتل إلا أئه أضاف في الَالئ:] 


لقنن 


نكن 


يقول: وأجدر أن لانشكوا. وقال: ود 
ونوا > النساء: *. يعني أجدر أن لانو لوا. و كقوله: 
ؤذلِك أن يمني أجدر وأنأئوا بالشهاد علي 
وَجْهها هالمائدة:ه١٠.‏ 

والوجه التاني: أذ > يمني أقرب. فذ لك ق كمد 
«و ديهم من القداب الأ > يي الأقرب. 
[ وهو المسوع ف ااه ااؤقرة لقاب الأكترع 


و الوجه الرّابع: وَِذْن » يعني دون, قذلك قوله 
7 إسرائيل: ع اتات ارق سوك 


الفيروزايادي نو مُتايل إلاائه قال:] 

الأرل: يبعنى الاجدر الأحرى. 

الثاني معنى القلة.. 

الَالت: بعنى القرب. 

ألركبع: تبعنى الأدون الأخس” الدافدد 

الأصول اللْغويّة 

٠١‏ _الأصل في هذه المادة: الث أي القرب. يقال 

دنا النتيء من الي ء بثو دواو دناوة. أي قرب فهو 


دان. و استدناء: طلب منه الدئوّ و ألائيشه و دكيقه: 
قَربَنه. وفي الحديث:ه إذا أكلتم فسمُوا ودئوا و سقتوا», 
أي كلوا مما يليكم وما دنا منكم وقرب. 

ودنا و اذى وذتى: قرب. يقال:دنت التشمس 
اللغروب وأذتت. أي قربت. و أذئت الثاقة. إذاتنا 
نتاجها. و هي ناة مائية ومن »و كذلك المرأة. 


من بعض. و دائيت"بين التتينين: فَرييينهما. و داللن” 


يبتهما: جضت و دائيت”الأمر: قارئه. 
و النّاوة: القرابة و القربى. يقال: بيتهما دناوة. أي 
قرابة, وما تزداد مئا قرا وفتاوة. 
والسّيا والسّياوالدّئي والداليّة:القرابة 


واللسبة إليها ذثياوي:و. 
و سقيت الشنيا لثكرّهاء ولالها ذنت و تأرت الآخرة 
و كذ لك السّماء التثياء لقرهسا من ساكني الأرض» 
ويقال أيضًا: سماء الدتياء على الإضافة. 

و الذي القريب. وفي الثل:« كل ذبيتدونه 
أي كل قريب و كل خُلْصان دونه خلْصان. 

والأذنى: الأقرب و الأسفل. و قوهم: لقيتهخ أدق: 
ذتي, أي أوّل شيء. 

واذنى. إذاعاش عينًا ضبّعًا بعد سعة,و كأله 


قرب إلى السّفل. و منه:دائئت"القيد في البعير أو للبعير, 
أي ضَيْقئُه عليه. 
١‏ -يقال للخسيس: ‏ إله دي" من أدنياء, »وماكان 


ديه ولقد دكي تاق ىوهاي وهومن«دناء 
على الأرجع لأنَاصل. يويدائو نامف ولا سهل 
لبت الفمة في الماضي 

الياء, .ولت في الحال فتحة لجساراة 
الألف. وأبدلت لفمزة من الو والياء في في امصدر. 
فقيل: 


و لمعل ترك الهمز فيه للتفريق يينه بين معسنى 


ديت هماو ناي 


دنو/161 


آخر. كما ظهر من قول الأزشري: «أهل اللّنة 
الايهمزون دَثوَ في باب الخسّة. وهم في ذلك يقولسونة 


أ 4 فقال: هو من الا و لسرب تقول إل 
دي في الأمور غير مهموز: نَع خساسها وأصاغرها 
وا ترالمرب تهمزأذنا إذا كان من الخسّة.وهم في 


ذلك يقولون: إله لدائئ خبيث . فيهمزون ». 
1 
الخسة الوم 


و لكن بعض اللغوئّين همزوا معنى 


ومتهم: اليل والجوهري وين سيده. 


1 
توب مقارب , فأمًا الخسيس فاللغة فيه : دو 
وأهواتئي بالهمز. وهو أدنا منه *. 


الاستعمال القرآني 
جاء منها تجرد الماضي مسرة. و« الفاعصل» 
مذكرامرة. و مؤئًا امرات.و«التفضيل »مذكُرًاة 
(أَدْْ) 17 مرة. ومؤلنًا:(الشّيا)0١١سرة.ومزيد!‏ 


من الإفعال «المضارع #مرك: في ١١4‏ آية: 


67 / المعجم في فقه لغة القرآن اج 


وَجَنَّانمِنآغتا. الأنمام: 34 
ون جَلوعَالَة ل مطُوفهَا دي 

الحاقة: 77.57 

ردان غليهم طِلآانقَارَُللت تُطْنُقَا 

١4 التمر:‎ "0 


؛ أذ ١7‏ آية: 


يهم من الْعَدَاب الأذ مون اذب 
الأكيرلملهم رخو » 
فُخلف من بَعْدمِمْ خلف وروا الككاب 
الأعراف: 134 


السّجدة 51 


للد أاق أن تق مهنو لَايَضرَن 
000 
ناته كلفن..+ 


وجهها...» المائدة :م 
6-التكيا ١١6‏ آية.وهي 4 أقسام: 


!العو الذنيا آية واحدة: 
َكْمْهالْصَدرَةالديَا رَهُمْبالشنوق 
ل'. .به الأتفال:40 


ب_السّماء الذثيا "آيات: 
هِإنَارَيَنا السّمَاء الاير 


افيه 
الصاقا. 


-٠١‏ ورين لسمَاء ليها بمصابيح ما 
ذلك تقدير الزيز قلي » 


فصّلت: 37 


ج -الدّنيا والآخرة 55 
أيةسم (الحيوة الدئيا). 

ليغ .اوليك الذ 
اليا و الاجرة.. .ب 


ف كرون ها فى اليا لاجرو 
تيتفو نلعن اليتالى فل إصنلا لمع خر..» 


ونو/167 


سير قاب الدأليا ؤي يلها ومن 


آلعمران: 148 
ل 0 
بباالتضييا» الاوك 


(ريهم سيل ايها بى اانا 
3 د ا 
ترج الجر را الأنفال:/33 

ا 1 براقي تكب :تلك رابغ فيمأ !تياك اقهالدا الاج 
1 وو قيل للد الْقَرامَاذ أل ربك مْفَانُوا ‏ ولاك ستصيبّة 
الله حسكة ولا الأجرة 4 تهنا جره فى اللي َإله في الامجرة 


لَي نَالصّالحين» العتكيوت: 377 
8ف رَساحِهُنَافى اللا مَغْرُونًا رايع 


ركه فى الداليا خسلة وج ارقا 


كَل ايعَمُوني» التحل:41 
]جو اكيكافى اليا حسكة. إلى لنجرة + ؤمكاعفى الدليا هلين مرجكهم ثم لديقهم 


نشيمينا قو الئية» بوقس :370 


64 / المعجم في فقه لغة القرآن ...ج ١؟‏ 


0 - وَل لان كب اف عليه الجلاء تدهم كَافِرُونَ» القوية: 60م 
فى لأا موق الجر عتاب ارم مشر 7 د_الحياة النكيا 50 آية: 

مجإن 3 
المؤيكات وى الدلسيا لايرو 3 
عظيم» الثور: +5 

؟0-وَوَأَئِيعُوابى هتروالدليا لكر 0 
1 

0 وَرََمَاهمْى هزر الدليا 
هم ين" لوحي 


قم يولس لاوا شف لهم داب الجزي فى 
الأحزاب: 07 اليا تافر ال جين » , يولس :4ه 


عَلَِهِمْوَكيلاً» التساء: 3١9‏ 
"واوا نم إلاخيالا اليا ماتخ 


بمَبعُوئين > الأنعام : 75 
١‏ لَإِنْمىإلاخيائكا لئست وَتتياما 
لخن بتتش رن » المؤمنون :/70 


7 ؤََواما إل انا الأنيا الشرمة 


أرهاق حلا تيده 
يوا ال 
هم استحبوا 


٠‏ وبل يرون الحخيرة اليا »الاح 
خاداه ةا عل كلاد 


الْعيرةالئلياه 7 ا 
3 - وو لاش يل إلى نا مثقا بم أز وام 


يرال 


يليت نالماُوتى قارو ن اله لدو 0 
القصص: 78 
:ون لله أوتانا ردم 


9 -ؤر فالتا لفق 


الهاو الاجر علد ريك لين اللاخرف :م7 


51000 إن 
الجر م ىذا القرار» المؤمن :89 
ويلاحظ أوَلاأنَ هذه المادة جاءت في 7 صيغ: 


اله آيات: 
11 ولا طن ورقوا مق 2 
١-قالوا:‏ دنا جبرئيل إلى مسد عَلك. و ملداقيدا 

الظاهر من الآيات قبلها وبمدها. فإن الما نيك 

ترجع إمّا إلى الي محمد أو إنى جبكيفق' !3 

«عدي» فيرجع إل« لله » تعالى: وسَاضَل 


مدنا فى » فكا قاب قوسن رقب أي دنا 
ائيسل إلى محمد يل كاب قوسين أو أذق. 
لَفَارْحئ إلى عَبْدِما أوحئ . أي فاوحي جبرائيسل 


قال الماوزدي: « ؤقن م الرتبت». وعن غيره دكا 
محمّد من ريّه. و كلاهما خلاف سياق الآيات. وفيه 


دونو /لاها 
خلاف كدير. فلاحظ الصوص. 

و للقر ط ينقلا عن القاضي عياض كلام طويسل. 
في أ ندمو و القرب من لله أو إلى لله. ليس ذكو 

مكان. و إئما هو إيانة عظيم منزلة البي' ل فلاحظ. 

0و قد سيق البحث فيها في دل و:« تد أي » 
فلاحظ. 

؟-قيل في وَأ آذ 4: لاله لم يرد أن يجمل لذلك 
حدً! تحصورًا. أي على تقدير كم و على مقتضى نظر 
البشر, أي لو رآء أحدكم لقال: في ذلك قوسان أو أدنى 


من ذلافد 
قال البيضاوي: « والمقصود تمثيل ملَّكّة الاتصال 
و تحقيق استماعه لما أوحي إليه بنفي البعد الملبس ». 
وقال الستقي: دو هذا لأكهم خوطبوا على لنتهم 
ومقدار فهمهم وهم يقولون هذا قسدر ُنْحَن أو 


الآية (): رجا الْجكيْن ذان» هذه من جملة 
آيات سورة الرّحمان في وصف نعيم أهل الجئة وهذه 
التورة تبدأ بتوصيف نعم لله في الدئيا و عجائئب 
مخلوقاته إلى الآية 57 ثم بتذ كار فناء العالم إلى الآبية. 
4 ثم بمناب الآخرة للمكذبين إلى الآبية؛ 40 ثم 
أبقوله: 11 


ٍوَلِسْخاف مام يانه و تستي إلى آخر 


/ المعجم في فقه لغة القرآن ...ج ١؟‏ 
اشرق 
ومن خلال هذ امات يقول في وصف التي 


١‏ ل ل العامة 
اسم فاعل من ددن و» وُيدل «الواوه ياء. فيقال: 
داني. حُذفت في حالة الفع. و حفظًا لفواصل الأآبات 
جميعها في هذء الستورة. و جملة وكا لكين دار 
مبتدأ وخير, و جتنا م بعنى الشمرة. 

قالوا ي معناها:مارهادانية إلى أفواء أرياها 
فيتناولونها متكتين. أو مارها دانية لابرد أيديهم عنه 
بْمْد و لاشوك. و نقول: لمر في السن الله 


متكئون. وهكذا فسّروها. قال ابن عاشور:« و ألمي 
أن مر الجئة دان منهم وهم على فرشهم فم قكتناؤو 
سراي 


شمر في اليا على رؤوس الشجرة 
والإنسان عند الائكاء يبعد عن رؤوسها و في الآخمرة 


الأخرى. و في الآخرة كلها دان في وقت واحد وسكان 
واحد. و في الآخرة المستق" في جئة عنده جئّة أخرى. 
: أنّالعجائب كلها من خواص الجئة فككان 
أشسجارها دائرة عليهم ساترة إلسيهم وهم ساكتون. 


أسك فى الايّام الال لاحظ:ق طف: 
«مُطُوفهاه. 


على خلاف ما كان في الذنيا وجئاتها. وفي الدنيا 
الإنسان متحرك ومطلويه سا 


وام يتفاعد عن عبادة لله تعالى. و سعى في السدنيا في 
الخيرات: انتهى أمره إلى سكون لايحوجه شسيء إلى 
حركة, فأهل الجثّة إن تحركوا تحركوالالحاجة 
وطلب. و إن سكنوا سكنوا. لا. لاستراحة بعد التعب. 
لي قد تصير له الدئها أموذيًا من الجئة. فإله 
يكون ساكنًا في ببته. و يأتيه ارق متحرتها إليه دائًا 
حواليه. يدلّك عليه قوله تعالى: ل كُلّمَا دحل عَلَيْقَا 
ذكريا اليخراب” 0 


الآية 00 هن 


عَلَيهمْ»و اختلفوافيه -كما قال الطبريّ في ثلائة 
أوجه: 

«أرّها: اللف به على قوله: مك5 
وهو منصوب حالاً-وهو الأظهر, وبه قال أكثرهم - 
والمعنى: و جزاهم جئة في حال اككاتهم فيها. و كزللذة 
جوايةي 

نانيها: العطف به على موضع قوله: لبوق 
فيه ما ب السّهر: ,٠‏ أن موضعه نصي/”رم لإ" 
معناء: مككتين فيها على الأرائك, غير رائين فيها شمسًا. 

و ثالتهاء نصبه على المدح, كاله قيل: متكتين فيها 
على الأرائك, و دانية بعد عليهم ظلاها. كما يقال: عند 
اقلان جارية جميلة, و شابة بعد طريّة. تضمر مع هذه 
الواوفملًاناصبًا لعتاية. إذا أريد به المدح. ول يرد به 
اللسق ». 

وأضاف غيره وجهارابًا. وهو كون ؤقائيَة» 
نما له الججئة», وا معنى: و جزاهم جئة دائيية عليهم 
اظلاها. 


وقال التتشتري في هذا الوجه:ه أي وجئة 
أخرى دائية عليهم ظلاطاء على أئهم وُعدوا جلتين. 


5-05 
كقوله: هو لَِنْ خا ف مام ُو كان ب الرحمن :17. 
لألهم وصفواباخوف «إكائخافيئريكا» 
الدتهر: ٠١‏ 
و قال ابن جتي' كما حكاء عنه ابسن سيده -: 
نوم نحمل الكلام على حذف الموصوف. وإقامة 
العتقة مقامه. لأكه نوع من الضّرورة. و كتاب لله يل 
عن ذلك ». 
"-وقرئ و(دان) و(نانيّة ) بالرّقع و(ذانيا). 
وقال بعضهم: ويكون تذكير الداني و تانيغه. كقوله: 


«خائعابِصَارهمْ بهو يات في القرآن لخَائيقة 
َبْصَارهم »المعارج :66. 
و فرئ (داية) بالزقع على أها شير مقدم. 


9 طِلالهَا »مبتدأ مؤخر. وقرئ شا (ذائيةو) بالج 
ملي الها مفة تحذوف هو «جدة» مسطوف على 
لغتسي نأش رور في ( فيها ). أي لايرون فيها و لافي جنّة 
دانية. وهذا موقوف على جواز العطف على الفمير. 
وهو رأي الكوفيّين. 

مو انال : فقال ابن غَطيّة: رَكاطلال 
بتوسّط أنعم لها لأن ان التتيءا 
-لاسيّما من الأشجار والقذ ليل أن تطيب القّسرة- 
فتدلى و تتعكس نحوالأرض. و«التذليل»في الجثلة 
هو بحسب إرادة ساكتها ه. 

وقال الشربيني: «أي قريبة مع الارتفاع وعَلَيهم 
يلاها 4 أي سجرها من غير أن يحصل منها ما يزيل 
الاعتدال». 

وقال اين عاشور: « و دُلرّالظلال: قريها منهم؛ 


١ المعجم في فقه لغة الق رآن ...ج‎ / ١١ 
وام يوسب اط ,ارب لازأ طاول‎ 


العظيمة_الَتي من شأنها أن دل الات في معاد 
الدئياء و لكن الجبئة لاعس فيها فيُستظل من حرتهاء 


لايتاوت بدلوو لابق و قد يكون وَظِقَاّهَ ب جما 
م رسلاعن الافنان بعلاقة اللزوم. 
والمعنى: أن أدواح الجئة قرييية من يجحالهم, 


وذلك با يزيدها بهجة وحُسنًاء وهو في ممنى قوله 
تعالى: عفنيه الحاقة: ؟1.و لذلك عطف 


عليه جملة: راوها كذليلاً 4». 

و قال الطباطبائي د و نو الظلال عليهم اجي 
منهم بحيث تنبسط عليهم, فكأن انأل مضمُن مسق 
الانيساط ». 

وقال فضل لله:ه بحييث تنبسط علهم في رقّة 
وخنان. كالها تقترب إليهم لتسح على رؤوسهم 
سحة الف والسلف. و لعضتهم إلى أحضاتهاء 

فيستفاد منهم أن جملتي إن" 
َدُللْتَ مطُرفهَء كياب بلغا بلاعة علي الاحظ: 
ظ ل ل:«ظلاها مو:ذل ل:« ذٌ للستا»,ودق طافه 


١-كلمة‏ وَأَذق)_وهي التفضيل_في هذه 
الآيات ليست بمعنى واحد. ولامن مادّة وأحدة. فإن 


كانت عنى « الأفرب » فهي من د ن و «الدائوٌ». و إن 
كانت بعنى «الأدون » و «الأخسٌ» فهي من دن +: 
«الدتاءة» 
1-والمناسب للستياق في خمس منها هو الدئناءة 
والقلة. وفي الباقي هو التي والحسس هي: 
لو كد اله 


4 -وقعش عدم خلْفوَرنُوا لكاب 


اندو الى قر أذق بالّدى هو 
4 


ٍَإم غلم كل قوق من 


بابل 


لامر 
ثلانا منها: وهي (1و /او8) بمعنى 
الأخس وائنتان:(١٠و١١)بممنى‏ الأقل إِلَاأن 
المفسرين اختلفوا في جملة من الآمات فقال 
في «:)1١(‏ أي الذي هو أقرب من الدُئوء و يقال: مسن 
الدكاءة...م. 

وقال الطْرسي فيها: «أي أقرب و أدون. كما 
هبون سناصي غارب اريزن» والحسل 
أبوالتركات وغيره أيضًا فيها الوجهين. 

قال النثربيني فيه ا:« أي زمائا أقل, والأدنى. 

مشري اقرب لاون مزل ريك 
منهما يلزم عنه قل المساقة ». 

وقال الطباطباثي”-و متله 


1ه وَلَااذق, 


ب وعدن أن" 


لله -فيهاءمن 


اليو بعنى القرب, وقد ججرى العرف على اسستعمال 


لوكانوا أحَدَ عشتر, فمعتى قوله: لق بن 
أقرب من ثلثيه و أه ل بقليل ». 

وقال الطباطبائي في(/0):« قبل: قي عذاب 
الدئيا أدنى و لم يقل: الأصغر. حتّى يقابل الأكبر. 


اللفام مقام الإنذار و التخويف. ولايناسبه عدّالمذاب 
أصغر, و كذالم يقل: دون العذاب الأبمّد. حتى يقابل 
العذاب الأذنى لعدم ملاممته مقام التخويف ». 

و قال الّوسي في 40):« هذا العاجل ».قال 
الرتششري فيها: .و وَالْأَدن ب إمَا من الدك و بعني, 
القرب, لأئه عاجسل ريب و إمامن دك و الال 
وسقوطها ونا 

وقال ابن لجؤي فها: «و في وصفه بَوَالآق» 
افولان: أحدهما:أئه من! 
الثنا. 


الو والقَاني:أنه سن 


وقال الآلوسي فيها:ه و كونها من الدناءة خلاف 
الظاهر. و إن كان ذلك ظاهرًا فيها. لأله مهموزه. 
ا الاو ارب 0 


وتقولة 

-كلمة ينين همع مؤث للمضارع الفائب 
من الدك باب « الإفعال »و قالوا في معناها: يُرخين 
عليه على نحورهن و جُيويين: ين وجوه 


فوق رؤوسهن بالجلاييب و يُيدين عيًا واحدة. 


على ال حواجب. تلويه قوق الجبينء و ت 

على الأنف. و إن ظهرت عيناها. لكنّه يستر الصّدرء 
و معظم الوجه. خطَى رأسه و وجهه. وأبرز ثويه عن 
إحدى عينيه. تغي حاجبها بالرداء ثم ترذه على أنفها 
ُنطي رأسها و وجهها و إحدى عينيها. تغطأسي: 
الأردية, ونحوها. وقد جمع الطتسري أكثرها 
ذيل الآية. 


ب -وتقول: مسدلا شري ا 
عَليِنَ م, جَلابيين 5 
قي ب ب نهل الي ذكرونا مشي 
تلاخُوذة من السّئّة, أو من المعشاد عند اللساس. 
والجلباب؟ ب كما في كتب اللّغة ‏ القسيص ومايستر 
البدن دون ما يستر الوجه. فلا تند ل الآية على 
وجوب ستر الوجه بل هي ساكتة عنه. والأيهة التي 

ترتبط بستر الرأس والوجه هي قوله تعالق: 
2 ضري بخشرج على جشويهو رلا دين 
زيكهن..بالثور: ١آ.‏ فإن«الحُمر» جمع مار . وهو 
مة وما يستر الراس. و في دلالتها على وجوب 
سترالوجه أيضًا كلام. لاحظ :خ م ر:« خْمُرهِن 

و قد قال الجصّاص: « في هذه ية دلالة على أن 
المرأة النتاية مأمورة بستر وجهها عن الأجنبتّينء 
و إظهار الستتر و العفاف عند المخروج. لثلايطمع اهل 


الرّيب فيهن». وقد استننى الأمّة من وجسوب الشّتره 


المعجم في فقه لغة القرآن. 


بحجه أن ظاهر لفظ لَالْمُوْينين م الحرائر. و أن الستتر 
فارق بين الحرائر والإماء. 


تقديره: قل لأزواجك أدنين 
عليكن من جلابيبكن فإلك إن تقل ذلك يدنين. 

هؤلاء فلن موضع الجيب بالجلباب. 
وهوالملاءة التي تشتمل بها المرأة, عن الحسن. ووقييل: 
المرأة. أي يُخطين جباههنّ و رؤوسهن" 
إذا خرجن لحاجة 


الاحسظ اج ل ب ب:ه جلاييسيهن».واحج ب. 


ابوه. وخ م رن شمر جن». ودع رف: 


ه -وقال التإضاوي: «و(ين) للتبعيضيةفإن. 
المرأة ثرخي بعض جليابها و تتلقع يبعض ». 

و: وذكر القامي' أ نّالنساء كنف ألالاسكلام. 
على هجتيراهن في الجاهليّة مبتذلات. كما كن في 
الجاهلية من غير فرق بين الحرائسر والإمساء, مذ كر 
الفرق بين الفريقين في الإسلام. 

ز-و قال الطهاطباتي” هو قوله: ةل 
استر جميع البدن أقرب ». 

و البحث التفصيلي' في كل واحدة من هذه اليات 
مختص ما بناسيها من لغاتها. متل:ع ذ ب:«الذاب » 
في(37).وئع رض:« عرض »في(8).و دب دل 


ذهأي 


في(14). ونع رفده يُفسرَفنه في (19). واك شر 
اكت في(07). ونش هد ددالكهَافيه في(/000. 
افلاحظ. 
0 آيات الدنيا: 1١6‏ آية, وهي أريعة أصناف: 
العو الدتياء 
047 وَإِذْآشم امو الدلها..ب لاحظيع دود 
«الشئرة». 
اب -السماء الدثياء آييات )1١-15(‏ لاحظ: 
اس م وئ«السمّاء». وص بح: :ممصا 
ن:«الشيطان ‏ 
ج -الدّنيا والآخسرة :74 آية(؟1 -58) 
ابإضافة أكثر من ١‏ آية من آبات (الحيوة الدلها). 
لكيس م و:«السماء ».ود ص بح:« مصابيح » 


لواش لل 


شل طن «النتيطان ».وح يي : «المياق» و غيرها 
يا ذ كرتيل نصوص«الدئيا». 

د-الحيأة الدنيا: 1 آية 00١5-15‏ 

ويلاحظ إوَلا :أن (السدليا » تانيث الأذلى ‏ 
وفي الأصل تفيد التفضيل -جاءت في القرآن من اليد 
وبعنى القرب. وئراد بهما: عام الدئيا. مع الأالف 
واللام 

قال أبوحتيّان: « و لائحذف منها الألف و الام إل 
في شعر. نحو قوله: 

© في سمي دنياطالماقدمدت # 

و قد جاءت بعنى القريب من دون تفضيل, كاسم 
هذا العالم قبال لالم الآخرة في 1١‏ آية. و كصفة لمذه 
الححياة قبال تلك العالم في 8 1بة, من دون أن تسذكر 


الآيات و لالدارالا. 
«الدار». و ثلاث منها جاءت مع | 
لهم النشرى نى اليو الليارنى الاح 

:14و وردان الاخِرة شير الأنام: 7 لون 


الآخرة ».و« ثواب الآخرة », وقد يذ كر بدل الآخرة 


«ديوم القيامة ». 

وقهايوت 

١-سياق‏ كثير من أبسات صنف مج ««اللانيا 
والآخرة» تسيم الأمر المذكور فيها للعالمين: اليكية 
والآخرة من دون ذم للدتياء مشل(10): ج كر رةه 


وَالاجر: 0 «النت ول »ا كين 
وَالانخسرةه, و نحوها من بعدها إلى 77). ومن (54): 
اج ريكاايئا فى الات 3 
للد 

وسياق بعضها ذم السدتيا مل(68): فل يدون 


لكقاء ؤلاكلنتصيلةم 
فى الدكيا به و(4): 520 
فاب وتحوها. 

"-أمّا سياق آيات صنف «د» «الحياة الديا» 
فأكثرها ذم إِمّا تلويجًا مثل (99): 28م 
فونه فى الْحَيو دياب أو تصريِمًا م 


اسمن 


دنو/157 


عمدتها _مثل 040 ذَوَماالْحيسوةٌالدها لا بخ 
َل ونخوهاماسدها إلى (000. 


من يجيد ف ةلاه 
اج -إنفاقهم فيها (14): 5-5 


الْحيزو الها تقل ريع. .> 

د_ابتغاء عرض التئها(15): « لفون عرض" 
الْحيوةالدُلها ب 

اه_الجدال جماية عن جماعة فيها( ٠‏ 7): هكم 
"حؤلا. ادك علهُم فى الْحيوَالدْلي 4. 


نيصر الحياةيالدئها ونفسي الآخسرة(0/1: 
ؤر انوا نم إلا حيائنا الها وما لخن بمنغوثين: 
ونحوها(77.77). 

إها ْو 0/41 ناذللا 


ي رضاهم واطمثتانهم بالحيساة اليا عسن 
الآخرة مل( )وروا بالْيو اللي واطْمَأكُوا 


6 المعجم في فق لف القرآن. 
بقاب. و(ه١٠0:‏ جا 1 


رامن الحياة الدئيا. مشل 180/7 
والذيا4 


ن -زهرة حياةالددنيا. مل (6): جره ايوق 
7 
اس -المودة بيهم في المرساة الدئيا. شل 03 


غ- وقد نمت الآيات على جزاء أعمال السو 
بعقوبات في الدئيا والآخرة. و بأوصاف للحياة. 

أ-المخزي في الدنيا متل(5) مقا جز 
ذل نكم إلا جو ف اتير 
آيات من صنف دج 10706 لَلَهُمْ فى الداليا جزئى"ه 
إلى (3ه). 

ب -العذاب في الدئيا والآخرة مثل(50): لَقَأمًا 


سَعيهمْتى الخيوةالدأليا يه 
ه_إئها كماء مختلط (41و81): لَإلَمَائكَ 


و ممشاع الرور. مشل(/99)و(011)لوَنَا 
الْحيوة الل إلا مكاح الفئور 4ه 

ذ- انها ستاع قليل. مل(8 ٠١‏ لقنا اع ايوق 
للها فى الأجرة إلا ليل 4. و نحوها إلى 1١١‏ 

“م وقد جاءت آيات منها في مدح الحياة السدئيا 


تتا للإيان والتقوى. أو لأنّلله قسْم الأرزاق فيهاء 
الاوز كارا تدف عافم 


7-وقسدذكرنا كلّيّات في أصناف «الدئيا 
والآخرة» وآيات «الحياة اليا والآخرة». 
و التقصيل فيها جاء بعضه في التُصوص التفيريّة هنا. 


دوع اف اف لا ارح حال رط 00 
وة) كالاثستراء. والإعجاب. وال ذل والزئي 
8 متاو لسر قدي افيه للدي 
والغرور, وغيرها. فلاحظها في مواضعها حسب 
مواتها. 

و يلاحظ نائياه أن حوالي 47 آية منها مدئيّة 
تحنوي التشريع, أو ما يرتبط بالتصريع مسن الواب 
والعفاب, والباقي -و ثلاث منهافي سورة الج 
المختلف فها إِمّاقصص او إنثار للمشركين 
والقصاة. فلاحظ. 

»وني جملة من آبات» الدياءُُوت: 
الآية:(7) ه... ف نالثاس من يفول ربكة 


يُذكر في المشعر الحرام وسائر الما 
يقوله: ؤَثَااكرُواافه' كايا كا أَحْدُؤِكرا» 
و تكون الآية:ؤف دالقّاس م و سا بعدهاء كجُمَّل 


معترضة بين آيات الذّكر في الحج. و اهدف منها التنبيه 
على أنّالثاس في ذكرهم فريقان: فمنهم مسن يسدعو 
الدنياه فحسب. و منهم من يدعو لدنياه وآخرته معناء 
فالفاء في ؤَفمنَ اشاس . كالتفريع الممكوس لما قبلها 
فلاحظ. 1 
0 


المتتقر لخرام ووه كنا يكم 4البقمرة: 


0 د لأ أن تركذ كرغ «وأن يتصر 


لهام بين بعد ذلك الذّكر كيفيّة السدّعاء فقال: 
فَينَالثاس مَبَعُولُرَيكااتعانى الدُليَاب4وما 
أحسن هذا الترتيب. فإلْه لابدمن تقديم العيادة لكسر 


الاشتغال بذكر لله تعالى. لتنوير القلسب و تجلمي نسور 
جلاله, ثم بعد ذلك الذّكر يشتغل الرّجل بالدّعاء. فإن' 


قونه تعالى: قاذكروالفه دك ركم ابالكُم» 
و (الئاس #مطلق. فالمراد يه أفراد الإنسان أعمّ من 
الكافر الّذي لايذكر إلا آباءه. أي لايبتغي إلا المفاخر 
الدئيوية و لايطل ب إلا اندئياءو لاشغل له 


7 / / المعجم في فقه لغة القرآن..ج ٠١‏ 
بالآخرة..-». 

؟-جاء في القُصوص: أن المشركين كانوا يحجّون 
لدنياهم. و لايسأ لون في دعواتهم إل متاع الدئيا من 
الإبل, و البقر. و الفنم. و العبيد. و الإماء. و غيرها من 
مصال النهاء ولايسأ لون لآخرتهم تسينًا. واحتصل 
القطرالرازي مول الآبة للمؤمنين الذين يأ لون لله 
الدنياهم لا لآخرتهم في الح وقال: «سؤاهم هذامن 
جملة الذّنوب؛ حيث سأ لوالله تعالى في أعظم المواقف. 
وأشرف المتساهد حُطام الدئياو عرضها الفاني 


معرضين عن سؤال التعيم الدّائم في الآخرة. و قد يقال 
لمن فعل ذلك: إله لاخلاق له في الآخسرة. وإن كنان 
الفاعل مسلمًا. 


و قدخصها أ, يان بالذاكرين بعد الفسراع عق 


وقال اين عاشور:« والمقسم إلى الفريقن ميق 
الئاس من المسلمين و المشر كين, لأنالآآية تزلت قبل 
تحجير احج على المشر كين بأية براءة. فيتعين أنّالمراد 
بمن ليس له في الآخرة من خلاق هم المنسر كون. لأ 
المسلمين لايهملون الدّعاءلخير الآخرة ما بلغت بهم 
الففلة. فالمقصود مسن الآية التعريض بذمٌ حالة 
المشر كينء فإهم لايؤمنون بالمياة 

"و قد حذف مفعول اناب تحقير لما كانوا 
ايسأ لونه. أو تعميمًا لكل متاح الدتهاء أو لاله معلسوم, 
و إفى) متعلّق ب ائئا أو صفة ل «حَسَكة »دمت 
حالا.و فيها التغات عن المخطاب إلى الغبية. فلم يقسل. 
و(متكم). أله تعالى لم برد أن مومهم بهذا. فأيرزوا 


في صورة غير المخاطيين. 

وجاء التهي عن ذلك في صيغة الخير عنهم, 
و أصل الحج عمل عبادي أخروي يناعى فيه للسدنيا 
أيضا. 

و قال الطّالقني: د فى الدليا4 ظرف الطب 
و لمله م يذكر مفعول ذَاتنا» نهذ الغاية؛إذ كانوا 
يطلبون حينا بجهولا و غير معروف, أو كانوا لايحفلون 


في طليهم بالحخير و الشروالصّلاح والفساد. فيطليسون 
متاع النثثيا ومافيها...». 


؛سوالقطرالركزي بعد أن ذكر أنّاأذين يدعون 
الله فريقان: من كان دعاؤه مقصورً! على طلب الدائيا. 
برمن جمع بين الدانيا والآخرة_قال:« وقد كان في 
لتقسهم قسم ثالث. و هو من يكون دعاؤه مقصورًا 
الى طلب الآخرة. و اختلفوا في أن هذا القسم هل هو 
:مجروع أوالا؟ و الأكثرون على أله غير مشروع, 
و ذلك أ نّالإنسان لق محتاجًا ضعيفًا. لاطاقة له 
بآلام الّنيا و لاممشاقالآخرة, فالأولى له أن يمستعيق 
بربّه من كل شرور الدئيا والآخرة ٠‏ ثمذكر رواية عن 
أنس عن التي لل واستتتج أن الاقتصار على طلب 
الآخرة غير جائز 

وتقول: الناعاء بنفسه عبادةلله. لكونه اعترافًا 
بالعبودية. و الحاجة إلى الله تعالى. فهو مطلوب في كل 
حالء و لوكان منحصر! للسدئيا أو للآخرة. والآبة 
تعريض على اأذين كانواهسكون عن التعاء للآخرة 
العدم الإجان بها. 

0-وقال أبيضا 


نمراتب السّعادات ثلاث: 


زركاه وني ري صرح كلاسشهاء. 


ل لديا 
هل أجيب له أم لا؟ و ذكر اختلافهم فيه, فلاحظ. 

قال القَسَيْريْ كالإشارة في الآية: « خطاب لو 
قاله مخلوق لك كان شاكيا. و لوائه شكاستك كما 
شمكا إليك لساءت المالة. و لكن بفضله أحلّك م لأن 
يشكو إليك, فقال: من الثاس من لاجبنح قلبسه إليناء 
ويرضى بدوننا عشاء فلاثيصر غير نفسه و حظّه, 
و لايمكن إيمان له بربّه و حقّه ». 

ه_وذكر أبوحيان:«أنهذا من القسمم الذي 
هومن جملة ضروب البيان. و هو تقسيم بديع علمسس[اها 
المقسم إلى هذين اللوعين. لاعلى ما يذهب]لتَ 
الصوفية من أنّنَم سما نالنالم يذكر لهم نآك 
وهم الرّاضون بقضائه. المستسلمون لأمره. استاكتون 
عن كل دعام وافتشاء ». 

؟ -قال رشيد رضا:«إنّهذا الفريق يطلب حظ 
الذكها مطلقًا. وم يقل: لله يطلب حسنة فيهاء لأنّ صن 
كانت الدئيا كل هّه. لايبامي أكانت شهواته و حظوظه 
حسنة أم سيكة. فهو يطلب الدئيا من كل باب, ويسلك 
إلها كلطريق.لايِيّز بين نافع لفيره و لاضار 
فباستيلاء حب الدئيا عليه لم يكن للآخرة ‏ وما أعده 
لله فها للمتقين سن الرتضوان - موضع مسن نفسه 
يرجوه و يدعوالله فيه...». و بسط القول فيه. فلاحظ. 
ونقول: إله يطلب ما هو حسنة عنده لاني نفس الأمر 
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عليها. أي إذاقيل للمشركينةماذأتزل ريكم؟ قالواء 
كذا. وإذاقيل للمتقين:ما أنزل ريكم؟ قالواءكذا. 
وبعدهاآيات في جزاء المتقين _بإزاء ما كان من 


بإلعقاب للمشر كين قبلها إلى الآية 57 فلاحظ. 
مها بُحُوت: 

١-قالوا‏ في لل نَ خسوا 4 آمنوا فايرا 
بظاعة لفو نوا أهل طاعته على الخسير. و دعوهم 
إليه, وتموها. 

وقال ابس الْجوْري:« قالوا:لاإله إلالله. 
وأحسنواالصل». 

؟-و في مها من الإعراب قالوا: يجوز أن يكسون 
تفسيرًا لقوله: غير أوبدلا. أو حالًا. وهومن 
كلام من قال: خيرم وعسده الأياطبا: 
الباق مو عبوزآن يكون مستأئفا و إخبارًا من لله 
تعالى بأكهم اكتسبوا بما قالوه حسنة. و هو مقطوع تنا 
قبله, لكته بالمعنى وعد مّصل يذكر إحسان المتقين في 
مقالتهم. 

قال اللّوسِي؛ دو هو الأقوى, لأه أبلخ في يباب 


١178‏ /المعجم في فقه لغة الق رآن ...ج ١‏ ؟ 
السدعاء إلى الإحسان. قأجاز الحسسن والزتجتاج 
كلاالوجهين. والمعنى: إن لذين أحسنوا في هذه اليا 
حسنة مكافأة طم في الدئيا قبل الآخرة خير!ه. 

وقال الزتخشري في بيان الوجهين. دو قوله: 
للد نأَحْسكُوا أحْسنُوا به و ما بعده بدل من «خَيْرًا ب#حكاية 
القوله: ف لِلْذينَاتقرا 4 أي قالوا هذا القول. فقلدم 
عليه تسميته وخَيِرا 4م حكاء. ويجو ز أن يكون 
كلامًا مبتدأ.عدة للقائلين. ويبمل قوهم مسن جملة 
إحسانهم, ويحمدوا عليه (حَسَئة م مكافاة في السدئيا 
بإحسانهم, وهم في الآخرة ما هو خير منها. كقوله: 
اهم لقاب الدأليا رخس قواب الاجر 
آل عمران:0148, 

و قال ابن عاشور: «هم المتقون. فهو من الإطهتارة 
في مقام الإضمار. توصلا بالإنيسان بالموموّل؟آق: 
الإيماء. إلى وجه بناء المخير. أي جمزاؤهم ةشيع 


ا 0 


0 


يقولون: إن أهل لاله إلالله يُخْرجون من اثثار. 
فإهم يحملونه على قسول: لاإله إلالله مع الاعتقناد 


الصّلاة لايخ رجون من الثاريحملون قو له: فآ 
على من أتى بالإيهان و جميع الواجبات. و احترز عسن 
ك رمات ». 

؛-و في قوله:ؤفى هذه اندلا ب وجهين ذكرهما 
القخرالرآزي وغير»ه 


١-أله‏ متلق بقوله: لَأَحْسَكُوا ب أي للذين اكقوا 
يعمل الحسنة في الدئيا هم في الآخرة حسنة. 


على الثواب العظيم. أوأن نوايها يتضاعف بعر أو 
سبصئة إلى مالانهاية له.و في التاني: على ما 
يستحقونه من المدح. و التعظيم. والتنداء. والرقمة, 
و كلها جزاء اعملوا. أ على الأ على أعداءالثين 
بالحجّة, و باستغتاء أمواهم. و فتح بلادهم. كما جسرى 
يدر وعند فتح مكة. أو على فتح أبواب المكاشفات, 
واللشاهدات, والألطاف عليهم. كفوله تمالى: 
ؤمالذين 1 

أو عندنا نَؤَضسئوا »رحسل كلاها مطلق 
نامل ككل ماذكر. و كلاهما راجعان إلى الدنياء سواء 
تملتى فى الدليا نه بالاوّل, أو بالتاني. 

واحتمل الشربيني' أن اعترافهم بذلك الإحسان في 
هذ الدئيا حسنة, أي جزاء هم على إحساتهم. 

وقد حكى البُروسَويْ عن« التأويلات التجميّة» 
ألها تشير إلى أنّمَن أحسن أعماله بالصّالحات, 
و أخلاقه بالحميدات. و أحواله بالاتقلاب عن الخلق 
إلى الحق فلسه حسنة من لله. وهو أن يُنزله منازل 
الواصلين ان كال فو الغيام. 


القرب: مٍوَلَاتقنتا هذه الجر كنا 
الطالمين» 


دزو/ 13 


التجم: /ا0 الإذل: ؤرما نزي ابقل إِلاالِّينَهُمْأراؤلكا 
ُالّذِينَ ناد ى الرأى > هود: 717 


05-0 
تكبو ضيبسددا 


والدفري: الذي يقول ببقاء الدَفرَوَ لَاموْتنَ 
بالآخرة. 

و دَهوَريّالصوت. أي ضُلْب الصّوت. 

والدّهارير: أوّل الدفر من الرّمان الماضي. يقال: 
كان ذلك في دَهْر الدتهارير. و لاْفركه منه وطرير. 

والدّهر: الثازلة, دهرَهُم أمر” أي نزل بهم مكروه. 


.وقوله:« لاتسيُوا الدفر, فإالله هوالدهر»ه 
يعني: ما أصابك من الندّهر فلله فاعله, ليس الدّهرء 
فإذا سبي تالتهر أردتبدل عرّوجل” ‏ (8:4) 


لين يقع على سدة اليا ويسوم. 
إو لأنعلم للحسين غايسة. و كذلك زمان, ودظرء 
وأحقاب. (الأزهريية: 0537 

أبوَعْبَيْد: في حديث التبلة:» لاتسبُوا التهر, 
فلل هو الّهر». قوله:«فإ لله هو الدّهر» وهذا 
لاينيغي لأحد من أهل الإسلام أن يجهل وجهه. وذلك 
أن أهل التعطيل يحتججون به على المسلمين. و قد رأيت 


و يقول: ألاتراه يقول: فإن لله هو الدّهرا فقلت: وهل 
كان أحد يسبالله في آياد الّهر؟! 

وإئما تأويله عندي _ولله أعلم-أنّالعرب كان 
شأنما أن دم التهر وكسيه عند المصائب التي تازل 
من موت أو هرم أو تلف مال.أوغير ذلكه 


«أصابهم قوارع الدهر. وأباتَهُم الدهر. 


١ /المعجم في ققد لغة ال رآن...ج‎ ١37 
وأتى عليهم الدتهر. فيجعلونه الذي يفمل ذلك‎ 
افيذمّونه عليه. وقد ذكروه في أشعارهم.‎ 

فأخبر أن الددّهر فعل به ذلك نصف ارم وقد 
أخبر لله تعالى بذلك عنهم في كتابه الكريم .ثم كذهم 


لوت 


: .قال لله عر 


تأوسل:لاتسُبّوا الذي يفمل بكم هذه الأنسياء. 
ويصيبكم بهذه المصائب, فلكم إذا سسبيتم قاعلها 
فإئما يقع السب على الله تعالى. لأكه عزو جل هو 
الفاعل ها لاالتهر. فهذا وجه الحديث إن شاء الها 
الاأعرف له وجهًا غيره. [و استشهد بالنتعر ؟مر بك ] 
دين 
السكيت: و رجل لهم أي كبرالأكلَي كو 
يفو راللّم إذا كثره. 
مَاطبِي كذاء أي مادهري. (الأزظري 181:1 
كيْسان: وما هرت حر كانه في اللسبة 
قوطم: رجل هلي بضمٌالستين. في المنسوب إلى 
الستهل. و كذلك رجل دري و هما أمثال كديرة. 
(الأزهري09*:7) 
ابن دُرَيْدئالتهر: معروف. و قال قوم: التتهر: 
مدة بقاء النآنيامن ابتدائها إلى انقضانها. و قال آخرون: 
بل فر كل قوم زمانهم. 
و نسب إلى النتعر: طري على غير قياس. 


و في حديث سفيان بن عُيَيئّة, أحسيه مرفوصًا إن 


لحم 


شاء لله تعالى: إنالله تبارك و تصالى قال:« تبون 
الدفر و أنا الدّطرءأي أنا خالق اليل والتهار, أو كما 
قال ولله أعلم. 

و يقال: مضت عليه ُهور دهارير,أي مختلفة.[ثم. 
استشهد بشعر] 

وقد سفت العرب: دهر لو هي وداهرتا. 

وفي الحسديث:ه لاتسبّواالدهر فإنالل هو 
التهر».و هذا يجب على أهل التوحيدمعرفته. لألها 

جمة يحتج بها من قال بالدّهر. و تفسير هذه الكلمة 
-والله أعلم -أنْالرتجل في الجا 
مالا أغري بذم الدتهر. ففال الني 486 
وولاتسبوا الدهر »فإ ن الذي يفمل بكم هذا هو لله جل 
تبات و هو فعله لاقل الدّ هر. فالدهر الذي تذمّون 
لاقل له. فهذا وجه الكلام إن شاء الله تعالى. والله 
أعلم. نوم 

أبسن الأنبساري: يقسال في اللنسبة إلى لجل 
تقديم: دري وإن كان من بني فر بن عسامر قلسمتة؛ 
هري لاغير بضمّالدّال. (الا نكن 

الأزهري [نقل فول أبي عبد مقال:] 

قلت: و قد قال النتافمي في تفسير هذا الحسديث 
حرا ما قال أبو. الي ذكرها 


كان إذا أصيب 


599 


شما في مقالنه. وخطًاء في 
قوله:«الرّمان والتهر واحد » وقال: الزّمان: زمان 


الُطَبء وزمان الفاكهة, وزمان ال و زمان ارد 
ويكون الزسان شَفْرين إلى سئة أشهره والدّهر 
الايتقطع. 

قلت: والدّهر عند العرب يقع على بض الدّهر 
الأطول. و يقع على مده الدئيا كلها. وقد ممت غير 
واحد من العرب يقول: أقسنا على ماء كذا وكذا د: 
ودارنا التي حللنا ها دَهْ!. وإذا كان هذا هكذا جاز 


أن يقال: الزّمان والدّهر واحد في معى دون معنى 
وقد سممت“ أعرابنًا فصيمًا يقول:ماء كذا وكذا يحملنا 
الشهْر والتتهرين. و لايحملنا التهر الطويل. أراد أن 
ماحوله من الكل ينفد سريمًا فتحتاج إلى حُضور ماه 
آخر, لأنالماء إذا أكلت الماشية ما حوله من الكيلا 
م يكن لحضاره يمن طَلب ماء آخر يَرْعَوْن مالو هر 

ويجوزأن تقول: كنا أزمان ولاية فلان بُوَضسَم: 
كذاو كذاء إن طالت مده ولايته. و الس ]لمح 
أربعة أزمنة: ربيع الكلاء الفط والمخريف, وا 
ولايجوز أن يقال: الدّهر أربعة أزمنة, فهما يفترقان في 
هذا الموضع. 

عن اللبي/ةائه قال:« ألا إنّالزمان قد استدار 
كهَئته يوم يوم خلق لله الستماوات والأرض. السّنة 
اثنا عشر شهر"!: أربعة منها حُرّم, ثلاثة منها متواليات: 


قلت: أراديالزمان الدافر وسينيّه. 

قال اللّيت: ورجل دَهْوّريالصّوت, وهو 
العثلي الصّوت. 

قلت وهناغط أ عندي. و الصّواب رجل 


ددر/*/9؟ 
جَفْوَريّ الصّوت بالجيم. أي رفيع الصّوت قَشْمُده 
قف وقليت المي دالً.والله أعلم. 
ثم قذفه في مهوأة. وقال 
إذا أدارها ثم التهمها. 

و في حديث: «فإن ذا الدّهر أطوار تهارير» 
السّعر ذو حالين من يؤس وكشم.[واستتهد بأشعار] 
لمتكا 

الصّاحِب: [نمو اليل وأضاف:] 
رجل دفري وذَفريونء أي يقولون: مهلكا له 


والتُهارير: أوّل الدهر. 

وده تعيب طويل. 

بو كان ذلك في دهر التجم, أي حين يَطلع. 

أو لها لداهرة الطّول. أي طويلة جددا. 

وإِله وري الصوت, بعنى جَهوري؟ وجمعه: 


تطوركون. 440) 
الطاب يقال: ره أي نكبه التهر. وأصابه 
بمكروهه. فجزع لذ لك. 
يقال در فلائا أمر أي نزل به مكروه من مكاره 


التهر. وكان أهل الجاهليّة يُضيفون اللصائب 
و الثوائب إلى اللتّهر. وهم في ذلك فرقنا. 

فرقة بالله. لاتعرف إلا الدهر الّذي هو مر 
الرّمان. واختلاف اليل والتهار اللّذين ماحل 
الحوادث. وظرف لمساقط الأقدار, فتنسب المكاره 


إليه على أئها من فعله. ولاترى أن له مدير ومُصرفا. 
وهؤلاء التهريّة إلّذين حكى لله عنهم في كتابه: 


١7 4‏ /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج ١؟‏ 


نيا نوت ويا وْمًا 


وفرقة تعرف الخنالق فته أن تنسب إليه 
المكاره. فٌضيفها إلى الدتهر و الزمان. 

وعلى هذين الوجهين كانوا يسيّون الدتهر 
وبذمونه, فيقول القائل منهم: يا خييّة الدتهر وها ؤس" 
الدّهر. إلى ما أشبه هذا من قوهم. فقال الت ىق مبطلا 
ذلك من مذهبهم: لايَسُبّن أحد كم الدتهر فإ نَ لله هو 
الدذهر» يريد _والله أعلم _لاتسيُوا التعر على اله 
الفاعل هذا الصتنيع بكم. فإ نالله هو الفاعل له. فإذا 
سيبتم الذي أنزل بكم المكاره. رجع السب إلى الله 
تعالى عن ذلك و انصرف إليه. 

ومعنى قوله :« أنا الدتهر أي أنامالك المت 
و مصرفه. فَحُدف اختصانً! للفظ واتاعًا في التق 


اوبيان هذا في حديث أبي هريرة: 

عن أبي هريرة قال: قال رسول الله 6 يقول الله 
تعالى:ه أنا الهر لي اللسل والثهار جد وأبليه 
و أذهب بالملوك وآتي بهم ه. 1 

[ى]عن أني هريرة قال: قال رسول الله :يه يقول 
الله تعالى؛ يُؤذيني ابن آدم. يقول: يا خَيْبَة الدّهر, 
فلايقولن أحدكم: ياحيية التهر. فإئي أنا النتهر أقلبد 
ليله ونها, إذاشئت قيضتهما ». للنكمغ) 

اجو هري التهر: الزمان. ويُجتع على: تُصور. 
و يقال: الدّهر: الأبد. 

و قوهم: ده داهر, كقوهم: أيدأبيتٌ 

وقوهم: دفر دهارير, أي شديد كقوهم: ليلة 


اليلاء. ونهار أنجر. ويوم أيم, وساعة سوعاء. 
و يقال: لاآتيك دفر الدّاهرين. أي أب 
وفي الحديث: «لاتسبّوا التفر. فإن الذهر هو 

لله». لألهم كانوا يُضيفون اللوازل إليه. فقيل لهسم: 


ويقال: هرهم أمر م 


وماذاك بدتفريء اي عادتي. 
وما دفريبكذاء أي مِمَو 
والدفريبالضم المسن: و الدهري بالفتم: 


هما جميمًا منسوبان إلى الدّهر. 
وهم ربماغَروا في أتتسب, كما قالوا: سُهليّبالضمٌ 


للمنسوب إلى الأرض السّهلة. 
دَهور دفه في مَهُواة. 
ثقال: هو يدور اللقم: إذا كيرها. [واستشهد 
بالنشمكزات] 7 ناكم 


أبن فارس:الدّال واهاء والرّاء أصل واحد. 
وهو الفلبة والقهر. وسقي ماهر دطرا لاله أي على 
كلسي ويد 

فأمًا قول اللي يَ:« لاتسُبوا الدطر. فإ الله هو 
الدّهر», فقال أبوعبَئِد: معناء: أ نّالعرب كانوا إذا 
أصابتهم المصائب قالو: أبدئنا الدتهر وأتى علينا 
الدهر. وقد ذكر واذلك في أشعارهم. ثم ذكر 
أشعارهم] 

فأعلم رسول الي أن الذي يفعل ذلك بهم هو 
لثهجل تتلاه وأنّالتهرلافصل له. وأنّمن سب" 
فاعل ذلك فكأئه قد سي ريّه. تبارك وتعالى عشا 


يقول الظالمون علو كبيرًا. 

وقد يحتمل قياسنا أن يكون «الدهر» اما مأخوذا 
من الفمل. وهو الغلبة, كما يقال: رجل صوم و فطيرء 
فمعنى:« لاتسبّوا الدّهر »,أي الغالب الذي يقهسركم 
و يغليكم على أموركم. 

ويقال: مَمْ حير كما يقال أبدأيت 

وفي كتاب «المين »هرهم مر أي نزل بهم. 

ويقولون: ما دري كذا أي ماهنتي. و هذا توستع 
في التفسير, و معناه: ما أشقل دَهْري به. فأما. 
جمع التيء و قذه في مم 


م 


تسمّى دهرًا. وأ| 
وهو قياس الباب. 

أبوهلال: الفرق بين الدّهر والمدة: أنّالدهر جع 
أوقات متوالية. مختلفة كانت أو غير مختلفة و نين 
يقال التتعاء سد ولايقال: 
يراد الهواء وغير ذلك من صفاته. و يقال لكين كاه 
الأنأوقاتها مختلفة في الحو البرْد و غير ذلك. 

وأيضًا من المدة ما يكون أطول من الدّهر. ألا 
تراهم يقولون: هذه الدئيا دُهور, و لايقال: الدئها مُدد. 
والمدة والأجل متقاريان فكما من الأجل ما يكون 
دُهورًا فكذ لك المدة. 

الفرق بين النتهر وا" 


. تساي أوكاصة 


فيك 


اللتهر هو ما ذكرناه. 


والعصر لكل مختلفين معناهمسا واحسد, مثشل التتستاء 
والعتيف والليلة واليسوم والقداة والسحرء يقال 
لذلك كله العصر. وقال ابر في تأويسل قوله 


ددر /8اة 


أهل هذا العصر كما يقولون: أهل هذا الرسان. 
والعصر: اسم للسّنين الكتيرة.[ثم استشهد بشعر] 
و تقول: عاصرت فلائاء أي كنست في عصره. أي 
لني 
الفرق بين الّهر و الأبد: أن التهر أوقات متوالية 
مختلفة غير متناهية, وهو في المستقبل خلا «قط »في 


زمن حياته. 


و قولك «افمل هذا هجحاز, والمراد: المبالغة في إيصال 


هذا القعل. 

أبن سيده: الدهر: الأبد الممدود. وقيل:الدهر: 
ألف سنة. و قد حُكي فيه ب« ادر » يفتح اا فإمًا أن 
يكون الدّر والدّقر لفتين كما ذهب إليه البصرئون 
هذا التحوء فيقتصر على ما سمع منه, وم أن يكون 
"ذلك لمكان حرف الحلق. فيطرد في كل شسيء. كما 
هب إليهبالكوفيون. 

وجمع النفر:أدشر وَدُمُورء وكدلك جمع 
«الدتقر». لأثالم نسمع أدهار"ا. ولاسمعنا فيه جممًا إلا 


القند 


ما قنتمنا من جمع دَهْر. 

هاما قوله كه لاتسُبُوا التهر فإ الله هو التّهر», 
فمعناء: أن ما أصابك من الدّهر فالله فاعله. ليس 
الدّهر, فإ الّهر فكأ نك أردت بهالله.. 

و عامل ُداهََة ودهارًاء من الدتفر, الأخير عن 
اللّحياني, و كذ لك استأجره مُداهَرة و دهارًا. عنه. 

ورجل كقرية قديم, تسب إلى الداطرء وهو ثادر, 
بتفر لم تقل إلا: دهريء على 
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ورجل دهري يقول ببقاء الناهر. و هو مولّد. 

والدّهارير: أوّل الدهر في الرّمان الماضي. 
ولاواحد له. 1 

ودُهُور تهارير: مختلفة, على المبالغة. 

والتعر:التازلة. 

وشقرهم أمر نزل بهم مكروه. 

وما تفري كذاء أي ما ممتي وغايتي. 


ودَهوّر كلامه: قحم بعضه في ثر بعض. 

دفو الحائط: دقمه فسقط. 

و تدغور الآيل: أدير 

والتخوريمن الرجال: الملب الضرئي 

وذفرء ودُميْر. وداهر: أحماء. 

وذفر:لسم موضع. 

والتواجر: ركايا معروفة. [واستشهد بالتشعره 
مرات] لفييلن 

الراغب: الدهر في الاصل: اسم لمدة العالم, من 
مبد! وجوده إلى اتقضائه. وعلى ذلك قوله تعالى: 
طقل آنى عَلَى الالسان حيث من الظر > التهر ٠:‏ ثم 
يعبربه عن كل مدة كتيرة. وهو خلا فالرّصان فبإن 
الزّمان يقع على المدة القليلة و الكتيرة. 

دغر فلان: مُدمٌحياته. واستعير للمادة الباقيية 
مده الحمياة. فقيل: ما دري يكذا. 


و يقال: هر فلانا نائبة دهرتاء أي نزلت به. حكاه 


وف داهن شعي 

و قوله عليه الصّلاة والسّلام:«لاتسبّوا الدّهر. 
لله هو الّهر» قد قيل: معناء:أنّلله فاعل ما 
يضاف إلى الدآهر من الخير والث والمسرة والمساءة 
فإذا سبيتم الذي تعتقدون أله فاعل ذلك فقد سببتموه 
تعالى عن ذلك. 

وقال بعضهم الذهر الثاني في الخسبر غير التّهر 
الأوّل. وما هو مصدر ببعنى الفاعل, ومعناء:أنالله هو 
الذاهر. أي المصرف المدبرالمفيض لما يَحدث. والأوّل 
أظهر. 

كبقوله تعالى إخبار عن مشر كي العرب: ماه 
إلا يفنا انها نموت' كحي وَمَاهِكا لالط 
الجانية: 4؟, قيل: عنى به الرّمان. يي 

الرَمَْشري؛ مضت عليه أذظر و مور 

و كان ذلك دغر اللجم حين خلق الله التجسوم: 
ترد في أوّل الزمان. و في القديسم. 
شيشا ثهريًا دفريا: مسا ملْحدًا. يقبول 


ومضتتا دور دهارير: طوال. 
ورأيطه يتفور اللقَم: يعظمها و يتلقئها. 
و وقمع في الدتهاريس. وهي التواهي. 


ومن المجاز: ما ذاك ب 
الكونه قيه. 


ي جملوا تره القمل 
(أساس اليلاغة : 907). 


الئبي' :م لاتسبّوا الّهر. فإن الدهرهو لله ». 

لله هو الّهر ». الدّهر: لمان الطويل 

و كانوا يعتقدون فيه أئه الأسارق بالتوائب.و لذلك 

اشتقّوا من اسمه: دَهرَ فلائا خطب إذا دهاه. و ما زالوا 
ايشكونه ويذكُونه. 

فنهاهم رسول لله يعن ذمّه. وبين لهم أن 
الأوارق التي تغزل بهم مُقزط الله عر ساطانه دون 
غيره. و أئهم متى اعتقدرا في التهر اله و امزلم 
ذمّوه. كان مرجع المذمّة إلى العزيز ا حكيم. تعالى عسن 
ذلك علوًا كبيً. و الذي يُحفْق هذا الموضع ويفصل 
بين الرّوا/ 
حقيقته: فإنَ جالب الددّهر هو الله لاغيره. فض الدهر: 
موضع جالب الحوادث. 

و معن الرّواية الثانية: «فإن لله هو لسع راقن 
لله هوالجالب للحوادث لاغير الجالب رملآاعتهادات: 
أنالله ليس من لبها في شيء وأن جالبها التهر كما 
الوقلت:إنّأبا بوسّف أبوحتيفة, كأنّالممنى: أله 
الثهاية في الفقه لا لمتقاصر.دهو» فصل أو ميتسداة 
بره اسسم لله أو الدّهر في السروايتين. [واستشهد 
بالنشعر امرنات] (الفائق 441:1) 
لدي في حديت التجاعي ينل :« فلاتضورة 


وروي «فا 


.وهو أن قوله: .«دفإنالدّهر هواله» 


ددر //اة 


في حديث أُمّ سليم: «ماذاك تفرك ».يقال: ماذاك 


أسشرإذا أصابه مكروه. 

وفي حديث التجاشي: «فلادهورَة اليوم على 
حرب'" إبراهيم »الاطورة: + ذم 
إيَاهِ فى مَهُواة, كأئه أراد: لا. 
حفظهم وتعهّدهم. والواو زائدة. 


04 


و يقال: َه دهي كما يقال: أْدأبيٌ 
ودَهَرّهم أس, فهم مدهورون. 
لفتح: من أجداد امقداد ين عمرو. 
عير مصاراد هو دير الأقطع. مسن أتبساع 
بالقابمين” 
وقد سمّوا: هناو ذاهرا. و داه بفتح الهاء ملك 
اليل له مدن قاس لقي 
“الحائط. إذا طرحتّه حتّى سقط. 
ران من قُرى اليمن. 


3 


وده واازدون حضرموت. كم 

القَيُومي: التهر: يطل على الأبد. و قيل: هو 
الزمانقلّأو كثر. 

قال الأزهري: واللتهر عندالمرب يُطلّق على 
الزتمان و على الفصل من فصول السئنة وأقل من ذ لله 


)١١‏ وعند الَّديني على حزب إبراهيم, 
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ويقع على مدة الدئيا كلها. 
سيعت غير واحد من العرب يقول: أقمنا. 


دَهْرًا. قال: لكن لايقال: الدّهر أربعة أزمنة, و لاأربعة 
فصولء لأن إطلاقه على الزيمن القليل ججاز واتنساع, 
فلايُخ الف به المسموع. 

وينستب الرتجل الذي يقول قم التمر و لايؤين 


بالبعث: دَفْري بالفتح, على القياس. 

وامًا الرتجل انس إذ سب إلى الدهر. فيقسال: 
شري بالضّم على غير قياس. 

و فور تفرا؛ سقط مسن أعلى إلى أسفل, 
مأخوذ من: تدَفوّر الرّملء إذاانمسال وسقط اكثسره؛ 
وتدفور الليل: ذهب أكثره. لاك 

الفيروزا بادي: الدهر: قد يم دفي ايأتتتآء: 
الممسنى. والزمان الطويل.و الأمَد الممدوَكو هه 


و تح الهاء,جممه: دمو دُهُونٌ والتازلة, 
وَالة, والغاية, والعادة. والفلية. 

والتهارير: أوّل الدّهر في السزّمن الماضي, 
بلاواحد, و السالف. 

وَدُهُوٌ تهارير: مختلفة. 

ده هيو دار ميالفة. 


مْهُور بهم و مدهورون. 
والدتهريء ويُضم: القائل ببقاء الدتهر. 


وعامَله دارو دهارًا. كتشاهرة. 


وقَذَقَه في مَهُواة, وسلّح, وألكلام: 
بعض, وامخائط: دقع فسقط. 


و الافوري#الرتجل الصلب. 
ودر واردون حضرموت. وأبو قبيلة. 
والُظري: بالضّم: نسية إليها على غير قيباس» 
والرتجل للسن: 
وداه دهي كأمير: من الأعلام. 
وإلها لداجرة الطول: طويلة جدًا. 
كهابتر ملك للدييل, قتلّه مسد بسن 


ولا أتيه در الدّاهرين: أبدًا. م 
الطريحي: الدّهر عبارة عن الزّمان ورور 
التتتين والأيام؛ والجمع: 
خوط أصبحنا في دفر عَنُود أهله. من: مَك د يمد 
بالضّم عُنودا. و العنُود: الذي يعدك عن طريق ا حو 
وفي الخير « لانسبّوا الّهر. لأنّ الدهر هواله » 
لأكهم كانوايُضيفون التوازل إليه, فقيل هم: لاتسسبوا 
فاعل ذلك. فإله هواله. وقوه 
الذاهرين. أي أبدتا. و التطريةبا 
والدّهرية: قوم يقولون: لارّب ولاجئّة ولانار, 
و يقولون: ما تهلكنا إلا الدهر, وهودين وضعوه 
لأنفسهم بالاستحسان منهم على غير تنبت (5: 07.0 
مَجْمَعْ اللفة: النتهر في الأصل: اسم لمندة العاكم 
من بَء وجوده إلى انقضائه. 
طويلة. وهو بخلاف الزّمان الذي يقع على المدة 


لمكي 


ويقولون: إنَّانس الذي عاش دهرًا طريلا 
مُستى الفري: والصّواب: هون دهي كسا يقول 
تقلّب, والصّحاح, والأساس. والمختار. والأّسان, 
وللصباح على غير قياس. و القاموس, وهمع الموامع. 
والتاج. والمدّ ويحميط امميط. وأقرب الموارد شاد 
والمتن, وعتّرات الأقلام, والوسيط. 

ما هري فهو امْحد الذي لايؤمن بالآخرة. 
ويقول ببقاء افر كما يقول تَمْلّب, و الصّحاح. 
والأساس. والمخشاريو الأسان, مولد والمصباحء 
والقاموس. والتاج,مولّد والمد و حيط المحميط 
وأقرب الموارد. والمتنء وعتّرات الأقلام والو لبط 


ويقول القاموس.والتاج. واللت و بيط ابيط 


: إن الدلفري. و الداطري كليهما 
منسوبان إلى النّفر. وهم ربا غيّروا في السب كما 
قالوا: سهلي. في المنسوب إلى الأرض الستهلة. 

وقد تعني الدُفري: الحساذق. و أنا أرى مع ابسن 
الأنباري ائنا يجب أن ثطلق على انّذي عاش دمر 
طويلًااسم: الداهريّ. و لاحاجة بنا إلى هذا الشذوذ 
الذي لامسوغ له في اللسب. لمق 

محممّد إسماعيل إبراهيم: الدّهر: مدةالحياةالدنيا 
كلها وهو كل مدة طويلة. أوهو مرور السرّمنء و كان 
العرب ينسبون ك ل حادث إليه. 


دنا 

والذهرئون هم الذين يعنقدون أن ما في السام 
موجود أزلًا. ولاخالق له.فهم ملحدون. (0917:1) 

المصطفوي؛ و!اتحقيقأنَ الأصل الواحد في هذه 
المادّة والكلمة: هو مجموعة ما يمتد من الزّمان وما فيها 
من الكائنات, و هذا المنى عند الاطلاق يكون من بدء. 
الزّمان والخخلقة إلى آخرهاء و يُطلتى بالقرائن على 
مقدار ممتدمنها مجان ف 3 


وهذاالمعنى هوا لفارق بينها و بين الزرمان والمدة 
والأبد وغيرها. 

وهنا الاعتبار يقول الكقار: وما ئهلكتا إلا 
الدهر. فينسبون الحموادث والجريانات الواقمة إلى 
إلدّهر. و أما الزّمان من حيث هو أو امتداده أو الأبديّة 
مأماطاء لاتصلح لأن تكون مؤثّرة في احوادث» فإئها 
معان اعتباريّة. ومن الأعراض التي لاوجودلمافي 
هه 

و أمًا جملة «فإنَالدّهر هو الله ». فإلهم يتوجهون 
إلى الله المتعال الذي لامؤثّر في العام إلا هو. و يعيرون 
عنه بالدّهر. فالاختلاف لنظيّ والقّدرة المؤتّرة 
والحي العام الميط الأبدي هو الله العزيز المتصال» 
و التهر ظهور من رحمته وقدرته ونظم العام تمن 
علد وضورة 

انعم كل فرد من أفراد الإنسان يتصوّر و يتعقّل 
تعالى مغهومًا. على مقتضى فهمه وإدراكه. 
.عانًا كان أوعارفاأو 
جاهلًا أو حجوبًا. فمن كان حجويًا بالكلية عن نوره 
و كاف! باح قفلايتعقّل الاما يشاهد و يرى. 
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و لايصل فكره و نظره الا إلى ما يتراءى من العظمة 
والإحاطة والتظم العجيب و التزمة والتَّبوت للدتهر. 
غفلةعمّاقوقه و كافرايم. 

ثم إن الطبيعة ابطلقة تعبير آخر عن التهر, 
والفرق بينهما: أن الدتهر هو الزّمان الممتدّمع مافيهها 
من التكوينيّات, والطبيعة هي الُكوينيّات الموجودة 
المنظمة فيا لمان الممتد. فا لنظر الأول في الطبيمة إلى 
التكوينيات,. 

و بهذا اللحاظ يُطلق على الدهريّة: عنوان: 
الطبيميّة أيضًا. 

و تحن نستدل عليهم: بالتظم وما يشراءى مسن 
التفيّر والاخستلاف والتلَوّن المتناسب المستظم في" 
الطببعة. فهي تد ل دلالة قلميّة على خالق عالقادي 
مريد حي" 

فظهر أن تفسير الدتهر بالزتمان و الابدويظا كا 
تفسير ناقص. 

وأمّامفهوم القهر والغلبة: فالظاهر أن يكون 
الاشتتقاق اتتزاعيًا.. و هذا المفهوم هو المتفاهم من 


مكُو 4الذهر: .١‏ أي مقدار ممئن بحدود من 
مُطلق الدذهر الممتدالحيط الأبدي. فهذا القيد يد ل على 
امتداد الدهر.و كونه غير معيّن, والاستقهام للتقرير. 
اا ادلي حُوت َئعتياومًا 
مُِكالاالأطر» فهم لايتجاوز إدراكهم عن الحياة 
الئيا لمادية التازئة القربية المسوسة, وإلهم لغافلون 


عن الحياة الآخرة. و ينسبون التأثير في هذه الحياة إلى 
ألتهر غافلا عم فوقه وعمّن وراءه. مسن 1 
الحكيم. 

وأجاب تعالى عن قوهم :وما لهب لكين 
لم إن هم إلا يون ب عنلافك 


0 


النُصوص التفسيريّة 
الدفر 

١مَاهِىإلا‏ حََائنا اليا لمُوتُوَلحْيَارَمَا 
كنلا اده 
التبيكل: كان اهل الجاهل 
يكنا اليل والثهار. و هوا دي ُهيكنا ويُميكا 
أريكينا. فقال لله في كتابه: (وَقَاُوامَا هى إلا حيائنا 
الذثًا لمُوت رلخيًا ن, لكالا لطن قال 
حييَون التهر. فقال لله تبارك و تعالى: يؤاذيني ابسن 
آدم يب الدتهر و أنا التهر, بيّدي الأمر, أقكب الأيل 

والتهار. [وجاءت بهذاالمعنى روايات أخرى] 
(الطبري 014:1١‏ 
مُجاهِد: الزمان. (الطبري 38:11 
ّ :وما ثهلكنا إلالله. (الماررادي 031:9) 
:ذلك مشر كو قريش (وَمَامِا ِل 
افر ب : إلا العمر. (الطُبري:11 038 
مُقأتِل:يقول: وما يمينا إلا طول العمرء و طول 

اختلاف الليل والتهار. 

تحوه الواحدي (6: ١١٠).و‏ | 


رّاء: يقولون: إلا طول التهر. و مرور الأينام 


واليالي والنتهور والسّدين.و في قراءة عبدالله (وّمَا 
ْنا لد تض), كاله: إلا دفر هر كحك 


قُطرٌب:ومائهلكنا إلاللوت.[ماستشهد بشم ] 
(الماوردي 0 كك 
)00 


المشركين: إكهم قالوا: وما ُهلكنا فيُقنينا إلا اللاي 
والأيام وطول العمر. إنكارا متهم أن يكون طم ربب 


ه الاآية نسزلت من أجل أن( هيل 
الشترك كانوا يقولون: الذي ُهلكنا ويُفنينا ألتدمر 
والزتمان. ثم يبون ما ُفنيهم وثهلكهم. وحم يبرن" 
ألهم يسبّون بذ لك الدتهر و الزّمان. فقال الله عر وجل 
هم أنا الذي أفنيكم و أهلككم. لا الدتهر والزّسان. 
ولاعلم لكم بذلك. للجبعكم) 
نحوء التعلبي'(8: 014 واليغوي(1: 01417 
اللّوسي:يعنون:مرور اليل اهارو التشهور 
اندلق 


أنّ مرو الأيام واليالي هو المؤثر في هملاك الأنفس 
وينكرون ملكا موت وقبضه الأرواح بأمر لله. 
و كانوايُضيفون كل حادثة تحدث إلى الدهر والزّمان, 


دير/181 
وترى أشعارهم ناطقة بشكوى الزمان, 
ومنه قوله عليه الصّلاة والسّلام:ه لاتسبّوا 
الدهر. فإ الله هو الدهر» أي فإنلله هوالآتي 
بالحوادت لا الدتهر. اكلم 
طول الزّسان هو اأبلك. لأن 
الآفات تستوي فيه كمالاتها. فنفى لله تعالى علمهسم 
بهذاء وأعلّم أئها دون و تخرص ثقضي م إلى 
الإشراك بلله تعالى. و النتهر و الزّمان تستممله العرب 
يمعنى واحد. 
وروى أبوهريرة عن اللي ب أئه قال: كان أهل 
الجاهلية يقولون ما بهلكنا اليل والتهسار, ويفشارق, 
هذا الاستعمال قول البي' لة: « لا تسبّوا التهر. فإن 
قال لله تعالق 


لف تمالى هو الدّهر » و في حديث 
تسب لين آدم الدتهر و أنا النتهر يدي الآيل والتهار». 
,ومعنى نذا حديت. فإ الله تعالى يفعل ما تنسبونه 
إلى الذهر و تسّيُونه بسبّه. و إذا تأمّلت مثالات هذا في 
لله تعالى. فك 
ني تولّد الأشخاص إِقا كان 
بسبب حركات الأفلاك الموجبة لامتزاجات الطبائع, 
وإذا وقعت تلك الامتزاجات على وجه خاص" 
حصلت الحياة. وإذا وقمت على وجه آخر حصل 
الموت, فالموجب للحياة والموت تسأثيرات الطأبائع 
وحركات الأفلاك. ولاحاجة فيهذا الاب إلى 
إنبات القاعل المختار, فهذه الطائفة جمعوا بين إنكار 
الإله وبين إتكار البعث والقيامة. ‏ (35:17) 
القُطي”ٍ[نقل فول التي المتقدم وقال:] 


7 /المعجم في فقه لعة القرآن...ج 7١‏ 

قلت: قوله قال للهإلى آخره نص البخاري” 
و لفظه. وخرّجه مسلم أيضًا وأبوداود. وفي لوطا 
عن أبني هريسرة أن رسول لله و قال:ه لايقولن 
أحدكم يا خَييّة الدّهر. فإنالله هوالدهرء.وقد 
اتدل بهذا الحديث من قال:: إن الدّهر من أسماء لله 
وقال: من لم يبعله من العلماء اسم ما خررّج ردًا على 
العرب في جاهليّتها. فإتهم كانوا يعتقدون أنّالتّهر هو 
الفاعل, كما أخبر الله عنهم في هذه الآية, فكانوا إذأ 


أصابهم ضرأو ضِيْم أو مكروه نسبُوا ذلك إلى الدهر, 
فقيل لهم على ذلك:«لاتسُبّوا التهر فإنَلله هو 
الدهر». أي إنالله هو الفاعل لهذء الأسور التي 
تضيفونها إلى الدّهر. فيرجع السب إليه سبحأنه. فلهو| 
عن ذلك. 

ود ل على صحة هذا سا ذكرء من حليت أي 
هريرة قال: قال رسول اله كله قال الله تبارك و تعسالي: 
« يؤذيني ابن آدم...».[ ثم استشهد بأشعار ]لك 5: 1197 

البيضاوي: إلا مرور الرتمان, وهو في الال 
مدة بقاء العالم من دهره إذا غليه. 

البُرُوسَوي: أي مرور الرّمان. وهو مدة بقاء 
العام من مبد! وجوده إلى انقضائه. ثم يمير به عن كل" 
مدة كبيرة, وهو خلاف الزمان. إن الزتمان يقع على 
المدة القليلة و الكثيرة. 

قال في «القاموس»: الدّهر: الرّمان الطويل. 
والأبد الممدود, آلف سنة. والدّهر عند الصٌوفيّة هو 
الآن الدّائم الذي هو امشداد الحضرةالإليّة. وهو 
باطن الرّصان, وبه يتجدّد الأزل والأبد. وكانوا 


لندينكن 


يزعمون أن الوثّر في هلاك الأنفس هو مرورالأينام 
والليالي. و يتكرون ملك الموت و قبضد للأرواح بأمر 
بن ا موادت إلى الدتهر والزئمان و ينونه 
منه. كما نطقت بذلك أشسعارهم. 
فنهى رسول الله َل عن ذلك بقو| 
فإن لله هو اللدهر »أي فإ الله هو الآتي بالحوادث 
لاالنتهر. ثم استشهد بأشعار] 

وفى الحديث:ه قال لله: لايقل ابن 
الّهر فئي أنا التهر أرسل اليل والتهار. فإذاشنت 
اقبضتهما ». وهذا والحديث الأول سهل على تفسير 
لمنكلع) 


لاتسيو التهر, 


الصّوفية. كماسبق. فاغرف تفن 

شير إلامرور الزمان. ضمُوا إلى إذكار المساد 
إفكار المبد!. (0نلامع) 

الآلوسي: َالدضر. أي طول الزّمان. فالدتهر 
أخ ص من الزّمان وهو الذي ارتضاء السّمد. وهم في 
ذلك كلام طويل... 

وذكر بعض الأجلة أن (الطه. بالمعنى السنابق 
منقول من المصدر. وأئه يقال: هر دطرناء أي غلبه. 
وإسنادهم الإهلاك إلى الدّهر إنكار منهم فلك الموت 
و قبضه الأرواح بأمرالله عرو جل و كانوا يسندون 
الحوادث مطلًا إليه. لجهلهم الها مقدرة من عند الله 
تعانى. وأشعارهم لذلك ملوءة من شسكوى الدّهر. 
وهؤلاء معترفون بوجود لله تعالى. فهم غير الدتهريّة. 
فإهم مع إسنادهم الحسوادث إلى الذهر لايقولون 
بوجوده سبحانه و تعالى عمًا بقولون عُلو"! كسييرا. 
والكل يقول باستقلال الدهر بال أثير. ولاييمد أن 


ايكون 
إليه معظم الفلاسفة. 

وقد جا ءالتهي عن سسب الدّهر أخرّج مسلم: 
لايس أحدكم التهر. فإنالله هو الدهر». وأبو 
داود والحاكم -وقال: صحيح على شرط مسلم -قال 
الله عرّوجل: 
فلايقل أحدكم: يا خئية التهر فئي أنا النتهر كلب 
ليله ونهاره »والحاكم وقال: صحيح على تسرط 
مسلم أيضًا -يقول الله عزو جل: «استقرضت عبدي 
فلم يُقرضني. و شتمني عبدي وهو لايدريء يقسول: 
وادهراء وأنا الدهر ». والبيهتي هلا تسبّوا الدّهر », 
قال الله عرو جل «أنا الأام واللَالي أجددهه 
وأبليهاء وآتي مملوك بعد ملوك». وممنى ذللل أن لف 
تعالى هو الآتي بالموادث 
فاعل. وقع السب على لله عرو جل. 

وعد بعضهم سبّه كبيرة. لله يؤدي إلى سب 
تعالى. وهو كفر وما أذ إليه. فأدنى مراتيه أن يكون 
كفرً. وكلام التشافضيّة صريح بأن ذلك مكروه 
الاحرام. فضلًا عن كونه كبيرة. والّذي يتجه في ذلك 
تفصيل: وهو أن من سبّه. فإن أراد به الرّمن فلاكلام 
في الكراهة, أولله عر وجل فلا كلام في الكفر. و متله. 
إذا أراد امور الحقيقي” فإله ليس إلاالله سبحانه. وإن 
أطلق فهذا حل التْردّد لاحتمال الكفر وغيره. و ظاهر 
كلامهم هنا أيضًا الكراهة. لأنّالمتبادر منه! 
و إطلاقه على لله تعالى كما قال بعض الأجلّة -إنما 
هو بطريق التجوز. 


اعندهم مقدار حركة الفلك, كما ذهب 


آدم يقول:يا خَيبة الدّهرء 


ددر/ 1847 
نه كبيرة إن اعتقد أن له 
تأثي"! فيما نزل به. كما كان يعتقد جهَلة العرب. 
.وفيه نظر, لأنّ اعتقاد ذلك كفرء و ليس الكلام 
يه :وأتكر بعضهم كون مافي حديث أبي داود 
والحاكم «فإئي أنا التهر » يضمّالرّاء. وقال: لو كان 
كذ لك كان الدّهر من أسمائه تعالى, و كان يرويه فإئي 
أناالتهر بفتح الرتاء ظرمًا ل «أقلّب أي فإئي أنا 
قن الآيل والثهار الدّهر. أي على طول الرّصان 
وتمرّه. وفيه أن رولية مسلم فإ الله هو الدتهر» ثبطل 
ما زعمه. ومن تم كان الجمهور على ضمٌالراء 
و لايلزم عليه أن يكون من أسمائه تعالى. لما سبق أن 
ذلك على اك 
وحكى الرآغب عن بعضهم؛ أن الدهر القاني في 
حليث مسلم غيرالأرّل, وأئه مصدر يعني القاعسل, 
والمعنى: أله تعالى هوالدهر, أي المصرّف المديّر 
افيض لما يحدث. وفيه بُعد. وقرأعبد الله (إلَادَضر) 
وتأويله إلادفر بَمْر 
ابن عاشور: أي لاعلم هم يأنانتهر هو ميته 
إذ لا ليل على ذلك. فإ الدّليل النظريينَ أن التهر 
-وهوالرّمان ليس تيت مباشرة وهو ظاهر - 
و لابواسطة في الإماتة؛ إذ الزّمان أمر اعتباري' ل يفمل 
ولايؤتّر. انا هو مقادير يُقدر بها الئاس الأبماد بين 


انفد 


الحوادث, مرجعه إلى تقدير 


الزمان متصرّف. و هي توهمات شاعت حتّى استقرات 
في الأذهان الساذجة انلام 


64 /المعجم في فقه لغة القرآن 
مكارم الثثيرا 
في هذه الأآيات بحث آخر حول منكري التُوحيب. 

غاية ماهناك أئه ذكر هنا اسم جماعة خاصّة منهم, 

وهم الدهريون الذين ينكرون وجود صانع حكيم 

لعالّم الوجود مطلقًا. في حين أن أكثر المشركين كانوا 
يؤمنون ظاهر" بالله. وكانوا يعتبرون الأصنام شفماء 
عند الله. فتقول الآية ألا (وَقَانُوامَاهِىّ إلا حيَائا 
الدليَاصُوت ونيا فكما موت من يوت مئا. يولد 
من يولد مئاء وبذلك يستمرالتسل البشري' لوّمًا 
يلكا لا طهر بهذا فإهم ينكرون المعساد كما 
ينكرون المبدأ. والجملة الأولى ناظرة إلى إنكارهم 

المعاد. أمًا الجملة الثائية فتشير إلى إنكار المبد!. 
والجدير بالانتباء أن هذا التعبير قد ورد في إلاحين 

أخرَئئن من آبات القرآن الأخرى. فتقسرا في الآ 

لون ِى إلاحئائكا انها 


عقائد الاهرتينة 


أذجاء ف ألكية امن تنو اللؤمنون: ؤإنهئ 
إلا اننا اللي لوت وخا وما لخن بتبعوئين» إل 
أن أنّالأكيد في الآيتين على إتكارالمعاد وحسبءول يرد 
إنكار المبد! والمعاد مما إلا في هذه الآبة مورد البحث. 

ومن الواضح أن هؤلاء إلما كانوا يؤكّدون المصاد 
أكثرمن امبد|.الخوفهم واضطراهم منه الذي قد تسر 
مسير ححياتهم المليئة بالثتهوات والخاضعة ها. [ثمذكر 
عدة تفاسير للجملة :موكيا 4 وأضاف:] 

وعلى أي حمال. فإ نجماعة سن الماتيين في 
العصور المخالية كانوا يعتقدون أنّالتتهر هو الفاعل أو 


الزّمان في هذا المالم أو بتعبير جماعة آخسرين: إ, 
الفاعل هو دوران الأفلاك وأوضاع الكواكب - 
وكانوا هون سل لةالحوادث إلى الأفلاك, 
و يعتقدون أن كلما يقع في هذا العام يسبيهاء!"'حتى 
أن جماعة من فلاسسفة. الدّهريّين وأمشاهم كانوا 
يقولون بوجود عقل للأفلاك. ويمنقدون أنّ تدبير هذا 
العام بيدها. 

إن هذه العقائد الحرافية اتقرضت يسرور الرمان, 
خاصة و فد ثبت بتقدم علم لطيئة عسدم وجصود شي 
باسم الأفلاك _الكرات المتداخلة الصّافية في 
الوجود الخارجيّ أصلا. و أن لنجوم العال العُلوي"بناء 
,كبناء الكرة الأرضيّة بتفاوت ماء غاية ما في الأمر أن 
بها مُظلم و يكتسب نوره من الكّرات الأخرى. 
تبعضها الآخر مشتمل و منير. 

إن الجر بين كانوا يمون الدآهر و يسببونه أحياقا 
عندما تقع حوادث سر مؤلة. غير أله ورد في 
الأحاديث الإسلاميّة عن الي" الأكرم تل« لاتسبّوا 
التعر. فإن الله هو الذهر ». وهو إشارة إلى أنالدتهر 
لفظ ليس إلا. فإن لله سبحانه هو مدير هذا المالم 


(١)احتمل‏ بعض احتمالا خامسًا في تفسير هذه الجملة, 
وهو ألها إشارة إلى عقيدة التناسخ التي كان يمتقد يها جمع 
3 الدج عيت كاير ١‏ 


ومديره» فإئكم إن أسأتم القول بحقآمُدبْر هذا العالم 
ومديره» فقد أسأتم بحس الله عر وجل؛ من حييث 
لاتشعرون. 
والتتاهد على هذا الكلام حديث آخر روي 
كحديث قدسيّ عن لله تعالى أئه قال:« يؤذيني ابن 
آدم. يب الدتهر. و أناالتهر! ببدي الأمر. قل اليل 
والتهار». 
لكن قد استُعمل الدّهر في بعض التعبيرات بمسنى 
أبناء الأيام. وأهل الزّمان اأذين تسكا العظماء من 
عدم وفائهم, كمائقل في التتعر المتقدول عن السام 
الحسين ثيةا. حيث أنشد ليلة عاشوراء: 
يا ذفر أف" نك من خليل 
كم لك بالإشراق والأستيل: 
من صاحب و طالب قتيل 
الصمر ماقي 
و على هذا فللدهر معنيان: الدّهر بممنى الأفلاك 
والأيام. واّذي كان حمل اهتسام الدهريّين؛ حيث 
كانوا يظئُونه حاكمًا على نظام الوجود وحياة البعسر. 
والدّهر بمعتى أهل العصر و الرّمان و أبناء الأيام. 
ومن المسآم أن «التهر»بامعنى الأرّل أمر 
وهمي: أو نقول: إله اشتبا في التعبير: حيث أطلق اسم 
الدّهر يدل اسم لله المتمالي الحساكم على كل عام 
الوجود. أمًاه الدعر » بالمعنى الثاني فهو النتيء الذي 
ذمّه كتير من الأئمّة والعظماء. لأئهم كانوا يرون اهل 
الاوقاء لهم. 
نَالقرآن الكريم أجاب هؤلاء 


دير/ 188 


بن بجملة وجيزة عميقة, تلاحظ في موارد أخرى 


عل مإناه لاطو نه 
وقد ورد تظير هذا للعنى في الي .14 من سورة 
عن يدون أنَلائكة بدات ا سبحاله: 


١‏ نَل الطَْوَإِنُالظَّرك 


وقد ورد هذا المعنى أيضًا في القول بقتسل المسسيح. 
اللساء : 167. وعقيدة مشر كي العسرب في الأصنام» 
"000 

وهذا أبسط وأوضح دليل يُلقَى على هؤلاء 
بالكم لاقلكون أي شاهد أو دليل منطقيّ على 
مُبماكم. بل تستندون في دعواكم إلى الفآن و التخمين 
ان الحديفل 


فضّل الله: ج رما يُهْلِكنا لا اله وهو الرّمن 


فهو الذي يطل دور كل عضو من أعضائناء ويفني 
الأجهزة المودعة في خلايانا. فنموت عندما تستنفد 
الحياة طاقتها على البقاء. فلاغيب, ولاخفاء, بل هو 
الحس الذي يتحر”ك أمام الأعين في حر كة الوجود 
والفناء.و لكنالقرآن يطرح موقفه من هذه المسسألة. 
من خلال السؤال عن مصدر هذء الأحكام. فهل هناك 
دليل على نفي الحياة الأخرى يحكم به العقل, أو تقنود 


(1) أخذناء من شبكة إينترنت بتقاوت مع المقن. 


/المعجم في ققه لغة القرآ, 
إليه التجربة؟! و كيف يفسّرون القرة الخفية التي تمل 
مصدر المياة؟ و إذا كانوا يفسّرون نهاية الحياة. بتأثير 
الزّمن على الأجسام الميّة. فكيف يفسّرون بداية حيأة 
الأشياء الجامدة؟ و كيف يفسّرون تحوّل الغذاء إلى دم. 
والدم إلى لطفة, و تحوّل التطفة في تطوئر نوعيّ مستقنء 
إلى إنسان؟ إلى غير ذلك من الأمور لني ترصد 
الظواهر الحيائيّة. و تلاحظ أن هناك شيئًا غير المادة مما 
لابملكون علمه بالدكّة والعمق والتتمول.(0؟:.7) 


؟-قل آنى عَلّى الالسنان جينة ين الغر يكن 
ع 
الاحظاح ي ن:د«حين ». 


١ التهر:‎ 0 


الأصول اللّعْويّة 


١‏ الأصل في هذه المادة: التهر: الأمّد المصدود. 
وهو الدّهر بفتح الهاء أيضًا؛ والجمع: أذْمس و مُمُْور 
يقال: أباتهم الدّفر. وأصابتهم قوارع الدّفر 
وحوادته, واستأجر. مُداهَرة ودهارً. وعاتئلّه 
مُداهَرةٌ ودهار”ا. وأقمنا على ماء كذا و كذاد 

و التّهر: الأبد. يقال: لاآتيك 
أبدا. وده داه كقوهم: أيدأبيك 

ورجل ذفري: قديم مُسن, كسب إلى الدكطر. 

ورجل تهري: مُلْحِد لايؤمن بالآخرة؛ يقول 
بيقاء الدهر. وهو مولُد. 

والدهارير: أوّل الدهر في اران الماضي. 


ولاواحد له. 

دفر تهارير: ديد 

ودُكُور ذهارير: مختلفة, على امبالغة. 

والدهر: التازلة. لأئهم كانوا ينسبوتها ]ليه 
فيسبّونه. فنهاهم الي يي عن ذلك, قال؛ ‏ لاتسسبّوا 
اده فإ نّاللّه هو الدظر». 
دَهرفلانا أي إذا أصابه مكروه. 


ودقربهم أشركنزل بهم 

و الدّهر: العادة, لأنصاحيها يُقيم عليهامدة 
حياته الدّنيا. يقال : ما ذاك بدّهري. أي عادتي. وما 
ذاك تَفري. وما دغري بكذاء وما دغري كذا:ما همي 
وإرادتي وغايتي. قال ابن فارس: « و هذا توسّع في 
ير ومعناء: ما أشغل دفر 


.وهومن هذا الباب .لاله مشبّه بالئازلة. 
و فور الرتجل لَقمه. إذا ادارهائمالتقتهاء على 
التشبيه. 
وتغور:سلّم 
تور الحائط: دقعه فسقط. 
والدهوري من الرجال:الصلب |! 


ومن الجاز قوطم: دَطوَر كلامه :قحم بعضه في إثر 
بعض. 

و تدطوّر الأيل: أذيرء لأن الثهار نزل به فولى. 

ورجل دَعْوَري الصّوت: صُلْبٍ الصّوت. قال 
الأزهري:« وهذاخطا عندي. والصٌّواب:رجل 


يالصّوت بالجيم. أي رفيع الصّوت فخمه , 
فصحف وقُلب الجيم دالا». و نحسبه كذلك أيضًا. 

١‏ -والدهريّة: فرقة ضالة يقول أتباعها بقِدَم 
الدّهر, ولايؤمتون باله والأتبياء ورسالاتهم 
ولاباليوم الآخر, و ينكرون خلق العام والمناية 
الإهيّة, دون تنبت و تحقيق. 

وهو مذهب قديم , يظهر ويختفي بأسماء مختلفة 
على مر العصور, وظهر لأرّل مر في اليونان قببل 
ميلاد اليد المسيح لل بقسرون؛ إذ يرججع إلى زمسن 
طاليس و غيره من فلاسفة اليونان, و كان يُطلق عليه 
آنذاك « الماديّة ». و اعتقد أتباع الماديّة أن لا وجود في 
الكون إلا للمادة. و وضعوا لها قانوئاء و هو قولهية 
المادة لاثفنى و لاتخلق من العدم. و ذهب « الإقيورة 
إلى أن الوح ججزء من الجسم. تفنى بغنائه. 

وظهرت الدهريّة في فرنسا خلال بترن اليامن, 
عشر الميلادي و أطلق على أتباعها اسم: الطبيعيين. 
و كانوا كالذهرية يذهبون إلى أنّشؤون الكاس تسر 
وفق قوانين طبيعية. 

وسادت التهريّة شعوب أوريًا الترقية في بداية 
القرن العشرين باسم الاشتراكية و الشيوعيّة تأترا 
بفلسفة الألمانيّين « كارل ماركس» و« فيدريك أنجلز» 
و امتد تفوذها إلى الصّين وبلدان جنوب شرق آسسيا 
والشترق الأوسط ومناطق أخرى. ثم تقوّض أثرها 
عن أورًا المترفية. و انمسر ظلامها عن الشرق الأدق 
والثترق الأوسط أو كاد في تهاية القرن المذكور. 


ددر / 141 
الاستعمال القرآني 

جاء متها الاسم (الدأظر) مركبين في أيتين: 

١-لوَقَالُوامَا‏ هىّإلا. ثناالْثيا نون ونيا 
وما يهِْكاَاالَروَمَالهمْبذ ن 
يَطلون» 

اوقل على الاستان يمنال يكنا 
دلو التهر: ١‏ 

وعلاحظ وَلَا: أن في كل منهمابُحُونا: 

فني (01: 

١-فسرواطالدفر‏ بالزمان»الشمر. طول الصمر. 
طول اختلاف اليل والتهار, طول الدتهر. مرور الأيام 
واليالي والنتهور والسسنين. طول الزّمان هو اهدده 
لأ الآفات تستوي فيه كمالاتها. مرور الزّمان وهو 
ما بقاء العالم من مبدل وجوده إلى اتقضائه. طول 
السبان, والدّهر أخ ص مسن الرّمان ونحوها. 
والاختلاف فيها لفظيّ والمعنى واحد. 

١‏ -و قد فسّره الفّخرالركزيبما عبر عنه الفلاسفة, 
فقال: «يمني تلد الأشخاص إئما كان بسيب 
حركات الأفلاك الموجبة لامتزاجات الطبائع. و إذا 
وقعت تلك الامتزاجات على وجه خاص حصلت 
الحياة, وإذا وقعت على وجده آخر حصل الملوث» 
فالموجب للحياة و اموت تأتيرات البائع و حركات 
الأفلاك, و لاحاجة في هذا الباب إلى إثبات الفاعل 
المختار». 

وقد بين مكارم التتيرازي اعتقاد الفرقة التهريّة 
في اليونان. و في أروبًا الجديدة. وتصتى لبطلائيساء 


١ /المعجم في فقه لهة القرآن...ج‎ ١88 
فلاحظ.‎ 

وعندنا أن العرب م تكن تعرف 
والتهريّة بل كانت هم عقيدة بسيطة في الحياة 
والموت. 

"سو قال اليُروستوي' -بعد تفسير «الداظ ره بمرور 
الزمان «ثم يعبر به عن ك لّمدة كبيرة وهو خلاف 
الزّمان, فإن الزّمان يقع على المدة القليلة والكتير: 
-إلى أن قال:_والذهر عند الصوفيّة: هو الآن الدائم 
الذي هو امتداد الحضرة الإهيّة. و هو باطن الرصان. 
وبه يتجدد الأزل والأبد. و كانوا يزعمون أنَّالمؤثر في 
هلاك الأنفس هو مرور الأيام واللمالي. ويُتكرون 
ملك اموت و فيضه للارواح بأمرالله. ويُضيفون. 


الحوادث إلى التهر والرسان. و يسجوته و يدامر 


ون منه. كما نطقت به أشعارهم. فنهى ر سوق 
الله لعن ذلك بقوله: « لاتسبّوا الدهر. فَ]ىلك جك 
الدتهر», أي فإ الله هو الآتي بالحوادت لاالدهر. 


لاُدكرون ماهو صرب 
لقرآن. مثل ملك الموت. إلا أن برججع الفمير في 
ؤدَكَاوا يصون وما بعد إلى المعسركين دون 
الصّوفيّة, و هو الظاهر فيما بعده من الكلام. 

و صريح الآية إنكارهم المعاد أوَلا. ثمإنكار 
إرادة لله في موت التفوس. و أنَالدهر يهلكها. قال 
الآلوسي” « و إسنادهم الإهلاك إلى الدتهر إنكار متهم 
لملك الموت و قبضه الأرواح بأمر الله عرو جلء و كانوا 
يستندون الحوادث مطلقًا إليد. لمهلهم ألها مقئرة من 


عند لله تعالى. و أشمارهم لذلك مملوءة من شسكوى 
التهرء وهؤلاء معترفون بوجود الله تعالى. فهم غير 
الدهرية ...». 

و قال فضل لله بعد يبان معتقد هؤلاء و إسنادهم 
الحوادت ومنها اموت إلى الدتهر «و لكك نالقسرآن 
يطرح موقفه في هذه المسألة. من خلال السّؤال عمسن 
مصدر هذه الأحكام. فهل هناك دليل على نفي الحياة 
الأخرى. يحكم به العقل, أو تقود إليه التجرية؟! 
و كيف يُفسّرون القوة الحفيّة اي ل مصدر الحيساة؟ 
وإذا كانوا يفسّرون نهاية الحياة, بتأثير السزّمن على 
فكيف يفسّرون بداية حياة الأثسياء 
الجامدة؟ و كيف يفسّرون تح ل الغذاء إلى دم. والدم 
]ل تكفة. و تل التطفة. في تور نوعي متقن إلى 
:إنسان؟ إلى غير ذلك من !١‏ “مور التي ترصد الف واهر 
بالجباتية. وتلاحظ أن هناك شيئًا غير المادة ما 
الايملكون علمه بالدّة والعمق والتتمول». 

و نقول: ليس في هذه الآبسة في رد تلك العقيدة 
الباطلة سوى أئه لاعلم هم. و إلماهم يظتونه.أمنا 
الستؤال عن القوةالخفيّة التي تُمشّل مصدر الحياة 
والموت. فهو مستفاد من آيات أخرى, ومن دليسل 
العقل. 

5-و قال الآلوسي في حكم سب الدّهر: « ود 

يه كيرة. لآل يؤدي إلى سه تعالى وهو كف. 
إليه. فأدنى مراتبه أن يككون كفس وككلام 
النشافيّة صريح بن ذلك مكروه و لاحرام. فضلًا عن 
كوته كبيرة. و الذي يتّجه في ذلك تفصيل: وهو أن من 


سَبّهه فإن أراد به الزّمن فلا كلام في الكراهة, أله عر 
وجل فلاكلام في الكفر. و مثله إذا أراد لمؤْثّر الحقيقي” 
فاله ليس إلالله سبحانه. و إن أطلق فهذا حل التردد 
لاحتمال الكفر وغيره...». 

1-وقال ابن عاشورفي:« وَرَمَالَهُمْبأْلِك ين 
عل إن همايَُونَ أي لاعلم هم بأنّالتهر هو 
إذ لاد ليل على ذلك. فإنّ الددئيل النظري بين 
أن الدهر و هوالزّمان ليس جُميت مباشرة وهو 
ظاهر -و لابواسطة في الإماتة؛ إذ الزّمان أمر اعتباري” 
الابفعل ولايؤر ونا هومقادير يدر بها الئاس 
الأبعاد بين الحوادث. مرجمه إلى تقدير حصّة اهسار 
واللْيل وحستص الفصول الأربعة. وما توهم عاكثة 
الئاس أن الزّمان متصرئف. وهي توهّمات ماغنا 


حئى استقرّت في الأذهان السّاذجة » 

وف( وق لآدى على الإلسان بيلق 
النأطر...» لاحظ: حي ن:« حين ». 

و ثانا الآسان من سورتين: إحداها مكيّة 
والأخرى مختلف فيها. وهما راجعتان إلى بدء حياة 
الإنسان و موته. تا يُحدّت القرآن عنه في الور 
المكَيّة غالبًا. وسياق السّورتين أيضا مكَي” إلاأن 
كتير من المفسّرين و منهم الطبرسياستنادا إلى ما 


دير/184 
تقل عن ابن عبّاس في السّور المي والمدنيّة _قالوا في 
سورة الدّهر: إئها مدنيّة. استنادًا إلى روايات وردت 
في تفسير آيات لَالْأبْرَار» با ئها تزلت بشأن الخمسة 
الطاهرة: حمّد. وعلي” و فاطمة, والحسئن. وال حمسي 
للة. في واقعة مميّنة يكن كونها تأويلا للآييات 
لاتنزيلا ها. أي إن تلك القصّة كانت مصداقًا للأسرار 


المذكورين في هذه الآيات سن الستورة و في غيرها. 


على نحو العموم. و نظيرها كسثير في الرّوايا. 
ظاهر ها تغزيل الأيات. و هي روايات تأويليّة, نظير 
ما ورد في رواية ذيل الآبة همدى مين 14 
« تحن المتقون » أي نحن من مصاديق المتقين, بس من 
أكملهم وأ علاهم. فلاحظ. 

و تالقا: من نظائر الدهر والأزمان الطويلة في 
آقرآن. 

انك حخالدِينَنيهَا َب دَالَايَجِدُونَرنًا 
الأحزاب: 5160 


دوق 


الفظ وأحد, مرة واحدة. في سو, 


التُصوص اللْفويّة 


الخليل: التفق؛ خنشيّنان يمر بهما الْسَاركا 
دقفت الحجارة ادَهاقا. وهو شدة كلازمهابودخيول 


شدَذت ملاها. 
انشع الكثير في القدرإذا 


غْلَتء تراها تفلو مر و لشفل أخرى.[واستشهد 
بالتتمرمرتين] 


مم 


إن أخذئه من التسَيِطّن, فالتون عندنا في مثل هذا من 
نفس احرف إذا كان له فع ل يَتبّت فيه الون. و إن 


01 في الأصل:أذكتها...وهوسهوء أوخطا مطبعية 


والصواب:ما ذكرء الأزقريو: 


دهافًا 


جعلت دقان من الدّهق. و تشيطان مسن شيّطء 

لاحم 
لتحريك: ضراب 
من العذاب. وهو بالفارسيّة « أتتكلجه ». 


(الجُوهري114178::1) 


ترف 


أبوعبيْذة: يقال هقان ودُفقسان وقْطاس 
وقراطاس وقلي وقلبة لابن ميد 156:1 


أبن الاعر ابي دهقت“ النتيء: كسترئه و 
و كذ لك دَهْدَكُْه. [ماستشهد بشعر] 


7 /المعجم في ققه لفة القرآن ...ج ١‏ 


و دَهقَلي دَق من المال. أي أعطاني منه صدرٌ! 
و أدهت الإناء: ملائه.و في التغزيل: و كَأْسادقاقا ب 
الثيا: 76 فسّروها: مُلأى. ولله أعلم. 


ريلف 
الأزهري: [قيل:]| فت" الكأس إلى أصبارها, 
أي متها إلى أعاالها. _ ليله 
الصّاحجب: توران البَممّة الكبيرة في 
القذر إذا غلتء و للقدر دهداق. وهو أسوأالضّحك. 
و في الئي: قوق المئق. 
او دابة دَهْداق: جشلاج. 


و كأس دهاق. وأدْهَفْتالكاس: تددت تلاق 

و دهقني فلان: صني وهم مَدْهُوقون»' 

و دققه الَر: اشئد في يدائه ممم 

الجوقري: أدقست“الكأس: ملاتا وكا. 
دهاق, أي متلثة. [ثم استتهد بشعر] 

وأدققْتالماء. أي أفرغئه إفراعًا شديد!. 


انفد 
أبن فارس :ادال واهاء والقاف يد لعلى 


الكبيرة في القذر. كذ 


رونت اعرق. اس 


فْق: شدة الضتّفط. والدّق أيضًا: 


وأدهقالكاس:مَلأها. 

و كأس دهاق: سُترة,وفي التغزيل: و كَأسّا 
داق هالتبا: ؛» 

وقيل: ممنى قوله: ودِقاقًا 4 متتابعة على 


شاربيها, من الدافق الذي هو متابمة الشّد و الأول 
أعرف.وقيل: لبقا صافية. 

فاما صفتهم الكاس بالدّهاق و هي أننى و لنظله 
لفظ التذكير. فمن باب عذال و رضتاءأعني أله مصدر 
وصف به. و هو موضوع موضع إدهاق. وقد كان يجوز 
أن يكون من باب هجان و دلاصء إلا أ كالم نسمع: 
تان بهاقان. و نما مل سيبوبه أن يهل دلاضًا 
وتتجائا في حد الجمع, تكسير"! لجان و دلاص في حلا 
الإفراد قوهم: هجانان و دلاصان, و لولاذلك لحمله 


على باب « رضًا », أله أ 
ودَقق ل من المال تَغمة: أعطاني منه صدرا. 
والتهق: خشتبتان تشمّز بهما السّاق. 
وأدهقّت الحجارة: اشتد تلازيها و دخل بعضها في 

بعض مع كثرة. 

ان و الث ان: التاجر, فارسي معرتب. 0 

نقل قول سييوَيه وأضاف:] 
فلا أدري أقاله على أله مقول. أم هو تمثيل منه 

لالفظ مقول. والأغلب على ظنّي أنه مقول, وهم 

الدعاقتة والدهاء لك 


5 


م استشهد يشعر] 


المضشري : أده لكأس. و كأس دهاق. 
وعَمَساقهبالدّهق. 
وتقول: عله في طق وجل في فق. 
(أساس البلاغة : /151) 
لي حديث المّاس] يقول: «اسقوني هاف ». أي 
كاسا مُترّعة و كائها التي ذهق سافيها. أي تضرغ 
الشدة امتلائها. يقال: ده 
و إثماذكر هذا ابن عبّاس استشهادًا لقوله تعالى: 
َرَكَأْسَايقاقاهالئيا 2.54 (القائق444:1. 
سُمع[عن الشرئي] على المنبر يقول:«ما جد 
منذ وكيتعملي إلاهذه اتير أهداهااية. 
المقان » [إلى أن قا| 
المتعارف في الداهقان الكسر, و جساءت الرّواية 
بالف في هذا الحديث. و نظيره رإطاس و فُراطاس. 
الأنّالثون أصلية, بدليل كدهقن. والتهقكة 
(الفائق 78 140 
ادي في حديث علي «تلمّة وهافًا وعلقة 
مُحاقًا» أي نطفة قد أفرغت إفراعًا ديد!. من قوهم: 
اغا ديد فهو إذامن 


ا إذا أفرّغَه. 


أدهقّْتٌالماء. إذا أفرغته 
الأضداد. 
في حديث:«أهداها إلرُهقان »بضمّالدّال 
و كسرها. وهو معرب, ونونه أصليّة يد ليل: التهقئة. 
للقن 


الدال و ضتها: رئيس القَرية ومقدم الثّاء وأصحاب 
الزراعة. وهو معرب, ونونه أصليّةلتفوهم: تلقن 
الرتجل» وله تفقكة بموضع كذا. وقيل: 1 
و هومن اللفق: الائتلاء 

القيُومي: اللاطقان: معرب. يطل على رئيس 
القرية وعلى الاجر وعلى من له مال و غقار. ودالنه 
مكسورة. و في لغة ُضم) والجمع: دهاقين. 

دفن الرتجل و فقن كر ماله. 

الفيروزابادي” ده الكأس. كجقله: متاهاء 
غَه إفراعًا شديدًا, ضد, كأذهقه فيهماء ولي 
ومن المال: أعطاني منه صدراءو التشيء: كسره 
وأقطهه. أو غَمَرَه شديدً!.و فلائا؛ ضربه. 

و كَاْئ دهاق, ككتاب: تمالثة, أو متتابعة. 


رنزائئدة. 
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ذلك 


و الما 


إلسّاق. ومنه:«حتّى وضع اده على ساق ابن 
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الخضيب». 
في الحديث: ت 


ير ذكر «الدتهقان » بكسر الدّال 
و ضتها: رئيس القرية. و هو اسم أعجم يم ركب من 
«ده» و«قان» و معتاه سلطان القرية. إة «ده »اسم 
للقرية و« قان»اسم للسلطا. 

ونونه أصليّة لقوهم: فقن الرجل. و قيل:زائدة, 


وهو من الدّقق: الامتلاء. 
والدهاقين السذين يركبون السبراذين. مسن 
هذاالباب. 


034:00 
4 عي 
عاللغة: ده قا لكاس يدها دَهْنَا 


. ا 

المصطَفُوي: والتحقيق أن الال الوا بلاق 
هذه المادة: هو التحميل زائد على الحد ومن آثار 
هذا العنى الضتغط والغثز. ومن مصاديقةالشدةفي 
الامتلاء. و الإفراخ النتديد, و التعذيب الخاصَ قوق 
الحدء و الكسر في أثر التحميل الزائد والضّغط, 
و كذلك القطع. وشدة التلازب في الحجارة, و الكتسرة 
فوق الحد في مورد يوجب الضغط, والخشية التى بها 
يحصل القثر. 

فظهر الفرق بينها وبين الضّغط والقثز. وأمًا 
افق و التّعو الذقع و الندلك. فراجع مامد د ل ك». 

ويد ل على أصالة هذا الممى: مافي قاموس 
عبرية 


«دهق, دهاق» ضغط. 


حاجة, ضرورة. إكراء 


ركسا دافا ء لَايَسْتعُونَفيقَالفرا 
وَلَاكِدَها هالتبا : 4*, 0, التهاق مصدر إِمّامن 
جره أو من «المفاعلة » ليد ل على الاستمرار. مضافًا 
إلى الميالغة المقهومة من إطلاق المصدر في مورد 
الوصف و الدّهاق هو الامتلاء زائ د على الحدفي 
الكأس. و يعبر عنه في اللّفة الفارسيّة يكلمةمد لبريز», 
«سرشار هو يمكن أن يكون الكأس إشارة إلى كأس 
المخمر اللذيذ للنشاربين, المشع بالمبّة و الجذية الإطية. 
لمكم 


النُصوص التفسيريٌ 


كسا َِاقًا © لَايَسْمَعُونَ فيه لطا َلاكذايا. 
' الثبا: 54 م 
يهن عبّاس: ملأى متتابعة. لكك 
داركا. (الطبري43311) 
أملاى امستابعة. (انطبري4111) 


نحوه سعيدين بر وماد والحسمن. 
(الطْبري11 43١‏ 


(الطبري:41311) 
(الطبري11 41١‏ 
الدتهاق: الملاى المترئغة. 
(الطبَري4011) 
: التهاق: المملوءة. (الطبري15١41)‏ 
الذي تع بعضه بعطًا. 
(الطبري؟ 61١‏ 


الطيْري؛ يقول: و كأسًا سلأى متابسة على 
شاربها بكثرة وامتلاء. وأصله من:الدطْق» وهو 
متابعة الضّغط على الإنسان بشدة وعنف.و كذلك 
الكأس الددهاق: متابعتها على شاربيها بكثرة وامتلاء. 


وقال آخرون: الدهاق: الصّافية, 

وقال آخرون يل هي امّتابعة.  )41١:4(‏ 

الرجاج: من ودقافًا:مليء.وجاء في 
التقسير أيضا تهاصافية. لبا 

السّجستا :أي ملأى. 40 

العلُوسي* :وا لدّهاق: ملأى بشد الشغط. 
و الدمق: شد الضّغط في الكأس. ملأى مُترغة ليس 


فيها رج ينغو عال الاق 


دقول العر ب :دقفت الحجارة إدهافًا.بوهوشدة تلازمها 
ودخول بعضها في بعض. . (القخرالركزي 050:51 
اليد بملوءة متتابعة صافية. الدهاق: 


مصدر داه قَبَداهَمَةٌ ودهاقاء اي تابع. وأذقفت 
الحوض أي ملا ثه. 


امم 


نمسوء التكسربيني(1: 677). وأبوالسسّسعود(1. 
انمه 

أبن غطيّة: التهاق: امترعة, فيما قال الججمهور. 
(مبوكقا 
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نحوه أبوحيّان (8: 410). والآلوسي(018:19. 
الفخرالرازي: ويروى عن ِكْرِمَة أئه قساله 


والثماق على هذ القول يجوز أن يكون جمع: 


داق وهو ختتبّتان يُْصر بهما. قيضل 
البُروسَوي:اي ملوءة بالخمر ف دقاف بعنى 
مُدْهَقَة. وصفت به الكأس للميالغة فى امتلائهاء يقسال: 
أده قّالحوض ودققه ملأه. لومم 
الطباطبائي: أي بمتلثة شرأًا. مصدر ببعنى اسم 
الفاعل. اك 
نحوه فضل الله 114 


مكارم الشتيرازي: بعنى الامنلاء. عدد أكشر 
الكت ين و أهل الأّغة. لكن ابن منظور قد ذكر معنيين 
خرين, هماه التتابع على شاريهاء صافية. 

علي فيمكن مل معنى الآية, على ضوء ما 
ذكر من معان. على أ نِلأهل الجنّة أقداح ملوءة 
بشراب زلال طاهر. لكحبلم 


03 
الأصول اللغويّة 
١_الأصل‏ في هذه المادة: السدّهق, أي الضغط 
النتديد. يقال: دَق لماء وأدهقّه. أي أفرفَه إفرامًا 
شديدا. فهو مَدْمُوق ومُدفق. ومنه: قول الإمام علي" 


يحاًا»!''أي نطفة أفرغت بقوة: وعلقّة خفي فيها 
10100 


(()نيج البلاغةالخطية: 26 
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الشكل والصّورة 

ويقال أيضاء أذققالكاس. أي عدملاها. 
و مضت الكأس إلى أصبارها: ملكتها إلى أعاليها. 


و فت النشيء: كسرئه و تطمكه. و كذ لله 


تحدككه. 


؟-والتلفقان والمُطقان: التاجر.و الجمع: .تمائكة 
ونتعاقين فارسي:معرب. و أصله في الم الفاز سكي 
«ده كان »» فلفظ «ده» يعني القرية, و« كان » لاحقة 
في اللسبة. أي القروي” و كان الدهقان يطل على 
صاحب الملك والأرض في الفارسيّة القدية. سواء 
كان قرويًا ام حضريًا". 
تيادوزعم «آرثر جفري»أكه قد عجر 
المفسّرون عن تعليل صياغة « دهاق ». لان لفظ 
الكأس مؤلث. فيجب -على زعمه أن تكون صفته « 
وليس «دهاقا»! 
وينبغي أن تعذره في قوله هذا و لانلومه عليه, 


55 


(1)معجم دهشدار 


الأله ل يقف على أسرار العريية و فقهسا, و نيله إلى 
تعليل أبن سيده في هذا الصّدده حيث قال: «أمًا صفتهم 
الكأس بالدّهاق و هي أنتى و لفظه لفظ التذكير. فمن 


باب عذال ورضاء أعني أنه مصدر وصف به. وهو 


موضوع موضع إدهاق ». 
تمنسب إلى سسيوَيه أئه قال: لاجبوز جل لظ 
« دهاق » صفة للكأس. بل يجب أن يكون اسم قمل! 
و لكننهذا تسسف. ذا نعثر على هذا السول في 
«الكتاب» و لافي المظانالأخرى. سوى ماجاء على 


وزن « فعال من الصّغات و مقرده و جمعه واحد», 


و مثل له بقوله: وزع دلاص و أدرّع دلاصء ثم قسال: 
وو يد أك على أندلاصًا وجانا جمع لرلاص 
لرجلهان. وأله كجواد وجياد و ليس كيّتُب, قوهم: 
تيجانان ورلاصان» .1" 


الاستعمال القرآني 
جاء منها مزيدًا من «المفاعلة »المصدر (دمَاقًا) 


خذايق وآطابً ©« كواب 
الليا 4م 


ويلاحظ أوَلَادأنّفيهائُحُواء 
٠‏ -قالوا في معنى دِقاقًا 4 ملأى متتابعة,داركًا. 
8 اي يتبسع بعضه بعضًاء الدهاق: 


(1)الكتاب 106:5.و لسان العرب:هدهق». 


المملوءة. ملأى و متتابعة على شارييها بكثرة و امتلاء. 
لي ملأى مُترعَة ليس فيه قُْيتَة ليستوفي حال 
الّذة, مملوءة بالخمر, تمتلئة شرأيًا. و بعضهم جمع بين 
هذه اللعاني. 

قال ادي «مُترقة مملومة متتابمة صافية «. 
وقال مكارم النتيرازي: «مكن حمل معنى الآية على 
اضوء ما ذكرنا من معان. على أن لأهل |. 
ملوءة بشراب زلال طاهر ». 

١‏ -وقال الطبْري:هأصله من الدطق: وهو 
متابعة الفتغط على الإنسان بدة وعُلف». وققال 
الطّوسي: « و الداهاق: ملأى بشذة الغط ». و قال 
الواحدي؛ «أصل هذا القول اي المتتابعة من قبولك 
العرب: أذهقتوالحجارة إدهافًا. و هو عد تلل مهتا 
ودخول بعضها في بعض» 

وقال الرتتطتري دو 


أقداح 


ا حموض :ملا حلي 


وقال البرُوسُوي؛« هقانا بعنى مُدهقة. وُصفت 
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به الكأس للمبالغة في امتلائها. يقال: أده قالحسوض 
ودهقّددملاء». 
*-قال الْْدِي: «الدتهاق: مصدر داهقّمُداهَقَة 
ودهاًا أي تابع », 
وقال الطباطبائي؛ «مصدر ممعنى اسم القاعل ». 
لكنّالقّخرالركزي -بعد أن حكى عن عِكْرمة أئه 
عن« صافية » -قال:« والّهاق على هذا القول 
يجبوز أن يكون جمع داهق, وهو تان يُفْصر بهما ». 
و نقول: صريح الآية: ؤوكَوَاعِ رايا و كا 
دقاقًا ان ؤدقاقا» صفة (كَأمًا م فليس جما بل 
هو مصدر جاء مكان الصّفة مبالغة مغل:« رَئْد عدْل ». 
وثانيا:_جامت ؤوقانًا ب في سور 
لكك جزاء امتقين. و لعلها لغة. 
أوثالتا: من نظائر هذه المادة في القرآن: 
هاون مله َالو نَملها لبون 
الصّافات :55 
الكسجير: فول الْخار جرت التكوير:" 


---0 
تكبو ضيبسددا 


دوم 


مُدْهَامَّتَان 


الفظ واحد, مر واجدة. في سورة مدنيّة أو مكيّة 


0 
النُصوص اللغوية 

الخليل:الأذقم: الأسودء وبه ُهْمَة شديدة, 

واذهامالترع. إذاعلا السوادرا. 


.و النتضماء: الجماعة من التّاس. 


1 لق 

الكسائ ائي: يقال: دلْت في مر الناس.أي في 
جاعهم كرتم لف شا الل امه 
اديدش ليقن 


(الأزهري" 


ابن شُميّل: الأضماء: الستؤداء من القُور, وقد 


الثاى (الأزهري:010:5) 

بوم والشنيباني: أرض ها دتضم: اشر كنير, 

و هي مَدمُومّة كيل 

والّضمة: الضائنة الحَثراء. ليق 

و الأذهم: الأثر. للدينفد 
3 00 زاك واي 


مُدْهَي وادْهَوْهَم يَدْمَوْهَمٍ فهو مُدْهَوْهمء بَعنى وأحد. 
(الأزهري 3: 537). 


(الأزهري 070:7 


الدضماء: هي الْحَْراء المخالصة 
(الأزهري :05317 
أة الهماء: الجديدة, والوطأة 
القبراء: الدتارسة. [ثماستشهد بشعر] 
إذا اشكدت وْقة البعير لايخا لطها شيء مسن 
البياض فهو دهم وناقة دَْماء. 


وفرس أذْهَم بهيم. إذا كان أسود هيما لاشية فيه. 
(الأزهري 037:7) 
.يده وثر أغْيْر: قديم دارس. 
لبن سيده 4: 0994 


أترأث 


أبوعْيَيد: في حديث حُذيقة ..حين ذكر الفضة, 
ففال: «أتتكم الدهيْماء ترمي با 
ترمي بار 

قوله:ه الُهيْماء ». نراء أراد: الديق 

وبعض الئاس يذهب بها إلى ال 
منه فإنَ الهيْم: الداهية. 2 
كان يقال ها: اتيم 
إخوة. فحُملوا على الدهئم. فصارت متلا في كل داهية 
لمم 


دهم سن الساسء أي 

إلنايدا 
كيف جتهراذكم و دطماؤكم, أي جماعتكم. (60) 
ويقال لليلة تسع وعشرين:التقماء. ‏ (6-8) 
يقسال: يهم الأمر يَدْمَئُهم رتت هم 


بالرضف». أراد يال 
حديته الآخر:ه لتكوئن فيكم أريّع ف 
واللمَة.و كذاو كذا فامظيمة مثل لذ 


(الأزهري:: 010 


وفمل به ما أَذهَمّه, أي ساءه و أرْعَمَه 
(لين سيده 1: 91/4). 

/إين دُرَيْد: والتهم: المدد الكتير. عد دَهْب أي 
2 

ودهكهم الأمر همهم إذا غنيكهم. 

وفرس ذم حسّن الأقسة. وادهاءٌ ارس 
اذهيمامًا. إذا لشت سواده. 

و تطماء الئاس: جماعتهم. 

وقد سمت العرب دُهَيْمًا و همان وذّهامًا. 

والُهيم: اسم من أسماء الدّاهية. وأصل ذلك أن" 
ناقة كانت تسمى اليم فحمل عليها رؤوس قنوم, 
ققالوا: أثقل من حمل اليم . فذهبت متَلا.وها 

وجاء فلان اليم وهي الداهية؛ وأصلها 
الاير لفديقن 

الأزقري: قال بعضهم: النُطْمَة عند العرب: 


السواد, وإلما قيل للجة: سُْهامة. لشدة لحضرتها. 


المدئر: ".قال أبوجهل: ما تستطيعون يا معشر 
قريش وأنتم الهم أن يغلب كل عشرة منكم واحدا؟! 
أي وأنتم المدد الكثير. 

العرب إلى عرقة. فقال:ة ان 
لي قبل أن همك الئاس »و في حديث آخسر: « مسن 
أراد أهل المدينة دهم »أي بغائلة. وأمر عظيم. 


اء: السوداء 
الْظلِمة. ويقال: أراد بذلك الدّاهية يذهب إلى الدُهَْدٌ 
أسم ناقة. 

وقال: غيره [الاصممي] ريم أذقم؛ حديت لَه 
بالحي'التازلين به. و أربّع ثقم. ثم اسهد يكيمر] 

للدي 

الصّاحب: الأذهم: الأسنوّد, وبه ذُهْمَة شديدة, 
واذهامٌالزرع: علاء الستواد ريا اذهامّت الروضة, 
والاقشتا ١‏ 

والنطمة:التمجة الْحَمْراء. 

و الدهم: الجماعة الكثيرة, دَهِمُونا. .وما أدري اي 
الهم هو, و أي دهم الله هو؟ 

ودهتهم أمرء أي غثيتهم. 

والدهيِم: الدّاهية, والدهيْماء مثله. واسم ناقة 
أ. فقيل: أنثام من الدهيم. 
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وقيل: النتضاء بالدّارسة, لألها اذهامّت بِظّلمَة على 


من يطلبها. 
و الدتفماء: سَخئة الرّجل و هيئته. 
و ليلة تسع وعشرين من الشتهر. 
والأذهم:القيد التقيل؛ و جمعه: أداهم. 
بأليناء: هدّم. 
:الأعمق. 
والدفماء من البقول والأشجار: شجرة لخضراء 
عريضة الوق يُابع بها. 
وضرب من الأغنام. يقال للها دُهَمْ؛ الواحدة: 
- 407:5 
الخطابي: في حديث التيكقف « أنّأبا جهل 


تعر بعسكر رسول لله يوم ببدر حتى تصايح 
القريقان. ففزّع أبوالحكم فقال: ما الخير؟ فقيل بمحسّد 
ني السطّمهذا القَوْز. قال: فا خذاله حر فلاينطق » 
النتخم:العدد الكتير, يقال: جيش دَهُم أي كثير. 
وقال أعرابي' وقد سبق الثاس إلى عرفة:« اللّهم 
اغفر لي قبل أن يَدْهَك الناس ». 
ومنه حديث سعدبن أبي وقاص. قال: قال: 
رسول اله يل « من أراد المديئة بذهم أذابه الله, كما 
يذوب املح في الماء ».زو استشهدبالنتمرمرتين] 
نتن 


الجوقري: دَمِمهم الأمر يَهمهُم. وقد ديهم 
الخيل. قال أبوعتئدة:وحعسهم بالف 
و الكقم: العدد الكتير؛ والجمع: الدُهوم. 


الستواد. يقال: فرس أَدْهَم. وبعير 


١ /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج‎ 3١" 


أذهم.وناقة دماء.إذا | ورككه حقى ذهب 
البياض الذي فيه. فإن زاد على ذلك حتّى اشستد 
السواد. فهو جون. 


الفرس اذهِمامً. أي صار أدْهَم. واذهام 
التنيء اذهيمامًا, أي اسواد. قال تعالى: لِمُدْهَامّكان 
,»الرحمن : 14, أي سوؤداوان من غسدة الُظرة من 
الي والعرب تقول لكل أخضر: أسود. 
وسسُمَيت قُرى العراق: سواذا. لكثر: 
و الدهماء: القدر. و الوطأةالدهماء:القدية, 
والحَمْراء: الجديدة. 


ضماء:الحَْراء الحخالصة المثرة. 

و تفماء الثاس: جماعتهم. 

وَالدُهيْماء: تصغير التضماء. و هي الداهية. يت 
بذلك لإظلامها. 

ويقال للقيد:الأذهم. 

والدهيم وأمَالدُهيم: من أسماء النتواهي. 

و أصل القيم: اسم ناقة عمروين الريان الذاقلي. 
قل هو و[خوته. وحُيلت رؤوسهم عايها قينله 
أثقل من حئل الدهيم». و« أشام من الداقيم». 

1 ايلك 

أبن فارس:الدّال واغاء والميم أصل يدل على 
ظلام ثم بتضرّع فيستوي الظلام 
مَرَدَهُم من الليل, أي طائفة. 


ميت بذلك لإظلامها. 

ومن الباب الدهم:العدد الكتير. 

اذهام الرترع, إذاعلاه السواد ريا 

قال لله جل نناؤه في صفة المئنين: ساسا نع 
الرحمن 14. أي سَوْداوان في رأي العين؛ و ذلك للركي 


روي [قال نحو الأزهري وأضاة 

و في حديث آخر: «من أراد أهل المدينة بذهم ». 
أي بغائلة و أمر عظيم. و جيش دَهم. أي كثير. 

ثكم 

أأبن سيده: الندمّة: السواد, والأذْهم: الأنسودء 
يكون في الخيل والإبل و غيرهما. 

اقرب تقول: مُلوك الحخيل دُهْمُها. و قد اذهام 

واذهامٌالزرع: علاه السّواد. 

وحديقة تطماء: سُدْهائَة خضراء. تضر ب إلى 
السواد من نعمتها و رئها. و في التغزيل: َمُدهَاسْتانٍ» 

والأذقم: القيد. لسواده. وهي الأداجم, كسروه 
تكسير الأسماء, و إن كان في الأصل صفة, لاله غلب 


غلية الاسم 
والُفمة من ألوان الإيل: أن تشتد الوزقة حشى 
يذهب البياض. 
بعير أذهم؛ وناقة 


حتت الفماء. عن اللحيانيء وقال: هي الثاقة. لم يزد 


على ذلك. وعندي أئه من اندّضمة الي هي هذا اللون. 


والدّهماء: ليلة تسع وعشرين. 

وَالدّهم: ثلاث ليال من التثهرء لألها دهم 
والدهماء من الضّأن: الخالصة الحمرة. 
وجاءتهم دَهْممن الناس. أي كثير. 


و كلما غَِيَك فقد همك 


وما أدري أي ّالدتقم هو. وأيّ دهم الله مو أئااي 
اخلق الله 

والدفماء:العددالكثير, ودفماءآلاصَ 
جماعتهم و كثرتهم. 

و النتضماء:سخئة الرتجل. 

وَالدهيم وأمَالسظيْم: الداهية. 

والدضماء: عُشبة ذات ورق قصب كائها 


القركوة. وطائؤرة حمراء يُابَغْ بها ومنبتها قاف 


المل. 
وقد سقوا: داهما. ويم ودفمائا. 
وَالدهيِم: اسم ناقة. 
و ذطمان: بطن من هيل 
والأذهم فرس عنترة بن معاوية صفة غالبة. 
[ واستشهدبالشرهمرات] ‏ (070:4) 


الرّاغب: التاهمة: سواد اللا هاعن 


يتنا 
سواد الس .وبر بهاعن الرة الكامة لون 
كما يُعبّر عن ال لم تكن كاملة الآون؛ 
وذلك لتقاريهما باللّون. قال الله تعالى: همُدقَاما »© 
الرّحمن : 54, و بناؤهها من الفصل «مُقعال ». يقال: 
إفندةا 


اذهام اذهيمامًا. [ثماستشهد بشعر] 


اشر 


اجاء في عد هم كغمام قم . 


ودهِمتهم الخيل: غشيتهم. 


د وأشام من النقهم 

و من الجاز: ادهامّت الروضة. 

وأصابتهم الدُهيْماء وهي الدداهية لظلمتها. 

ونصبواالفساء و هي القيذر. 

وأصفقت على ذلك الدهماء. كما قيل: السّواد 
الأعظم. (ثم استشهد بشمر] (أساس البلاغة: 159). 

[في حديث] « من أراد المدينة دهم أذابه الله كما 
يوالح في الماء». قال امد : يقال للمائئة: 
النتهماء. يراد أنهم قد غَُوا الأرض. كما يقال: عليك 
بالستواد الأعظم؛ وعلى ذلك يقال في كشرة: جساءهم 
الاقم [ثم استعهديشعر] 

ومن «الدهم » حديث بشير بن سعد رضي لله 
عنه :ه إله خرج في سريّة إلى فدك, فأدركه الام عند 
النيل, قأصيب أصحابه و وى منهم من وى وقاتشل 
قال شديدً! حتّى ضُرب كميه »و قيل: قد مات. 

[ذكر حديث أبي حذيفة كماتقدم عن أبي عُتَيِدِ 
وقال:] 

هي تصخير الدتطماء وهي الفتسة 
التصغير الذي يقصديها التعظيم. 


للِمّة.وهو 
(الفائق 4881) 


ومنه حديث يشير بن سّغد: «فأذركه الدقم عند 


الليل». 

وفي حديث علي ٠ل‏ يمع ضوء لورها لأصام 
ف اليل الُظليم». الاذعمام مصدر: اذهب 
اود والاثعيمام: مصدرائهامٌ كال 


والاحميرار في اموا مار 
وفي حديث قس «وروضة مُدْهامة »أي شديدة 
اهية فيها. كائها ستؤداء لشدة حُضرتها. 
وفيه:«إنه ذكر الِْئّن حتّى ذكَر فتنة الأحلاس. 
ثم فتنة الدكطيماء », 
[وقد تركنا بعض الأحاديث حذرًا من التكرار] 
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الفَيُومي؟ دجنهم الأمر متهم من اميه 
و في لغة من باب « نفع »: فاجأهم. 

والنّطمة: السواد. يقال: فرس أذْهم وبمير م 
اشتدات وُركته حتّى ذهب بياضه. 

وشاة تطماء: خااصة المُثرة. 

الفير وزابادي: التكضمة بالضّم؛ الستواد. 

والأذم: الأسود, والجديد من الآثار, والقديم 
الدارس؛ ضد ومن البمير: التتديد الورقَة حتى 
يذهب البياض. وهي دهماء. 

وقد اذهم الفرس اذهمامًا: صار أدْهَمّ واذهام 
الثتيء اذهيمامًا: اسْود والقيدجمعه: أداهم. 

و كقراب: الأسود و فَخل من الإيل. 


للحي 


عامر وحُباشة الكناني؛ و ليلة تسع وعشرين. 
والدهم بالضمٌ: ثلاث ليال من الشثهر. 
وَأدهمدساءم. 

كسد 


يالدّهم هو وأي' دهم الله هو؟ أي أي خلق 


الله هو؟ 

و كربئر: الداهية كأمالدَهيِم والأحمق. وناقة 
عمروين الريان الذهلي كيل هوو إخوته,و يلت 
برؤوسهم عليها. فقيل: أشام من الدقيم. 

دهمت الثار القذر تدهيمًا: سوّدتها. 

امتهم المتدأم. 

:وجديلة دفماء ومُدْهامة: خظراء تضرب إلى 
الستواد تشمّة وريًا. ومنه: مهام كان » الرحمن 
١ 34‏ للبكلن 

الطريحية يقال: ادهام الثيء اذهيمامًا. أي 
شو ومضه قوله :مو يهاب ذرَى الآكام 
شجرها » أي يسولامن حظرته. 

و في الحديث: «خير الخيل الأذهم الأقرح الأرم ». 
الأدهم: الذي يشتدسواده. والأقرح: الذي في وجهه 
2 وهي مادون القشرة. والأرثم:الذ 
جَْفْلته المُليا يياض. 

مَجْمَع اللّعة: اذهام يَدْهامٌ اذهيمامًا فهو مُْهَامٌ 


اضرب إلى السواد. من النطمة. وهي سسواد الآيسل, 


و يعبر بها عن المنضئرة الكاملة. لحلاء) 
نحوه تحمد إسماعيل إبراهيم. صنن 
المصطَقوي؛ نالأصل الواحد في هذه 


الماذة: هو المج والتكائف. والتدمّج هوالالتضاف 
والتداخل. ومن لوازم هذا الأصل: الستواد والظلمة 
والكثرة والاشتداد والفتيان. 

فالمعاني المذكورة كلها من مصاديق الأصل. 
و لازم أن يلاحظ في كل من هذه المفاهيم قيد دهم 
و التكائف, فلايصح إطلا المادّة في مورد مطلق تلك 
المعاني, كالسّواد المطلق و الظّلسة المطلقة, و هكقاء 
ولاييمد أن يكون قيد السواد أيضًا أو الظلمة داخلًا في 
مفهوم الأصل أي المج و التكاتف إلى النّلام. 

فظهر الفرق بينها وبين مواد التدَمّج. التكائظ 
الظلمة, الغلظة, الغشيان, الالتفاف. السواد. الكتي 


وغيرها. 

ولايخفى أنَالدَهم والدّلك والدق والدّهق 
و الدع و القع و المج و الدق و الدقع: يجعها مفهوم 
الضغط والمرس. 


لفدللقا 


3 :خضراوان. (الآلوسي111:77) 
:غضراوان يضرب لونهما إلى 
)0غ 


ددم 0ن 


نحوه القَرّاء :0114 وأبوشييدة(437:3, 
ققيّة (449). 


سعيد بن جُبَير: علاهما الري من السّواد 


والحتضرة: (الطَبري 0311١‏ 
مُجاهد: مُسواذتان. (الطيّريّ 0333١‏ 
الحسّن: تاعمتان. (الطَبْريّ 033:1١‏ 


خضراوان من الري ناعمتان. 
(الطيري' 033111 
ونحوه سليمان السَلَمي واين الزبير, و المؤفي. 
(الطَبري 0313١‏ 
: مُسوائمان من الركي. 
(الطبري 63111 


إلى السواد. وكلّنيت أخضر فتمام لحرت وريه أن 


يضرب إلى السواد. ين 


إلى الستواد من الي على أتمما يكون من المُسن, 
لأنالله شق إليهما و وعد المطيمين في خوف مقامه 
بهاء قناهيك بحسن صفتهما. و مأ يقتضيه ذكرهما في 
لحك 


ي: خضراوان خطرة تضرب إلى 
النتواد و الفمل منده ادهامَ و الاسم؟ 
كته مُدعامّة. و لتنية المؤث 


السواد. قال 
منه: دهم و للمؤكنت: 


"١ /المعجم في فقه لغة القرآن...ج‎ ١١7 
مُذهامتان.‎ 

البقو: نأعمتان سونداوان من رتهما وشدة 
خشرتهما. لأ نالخعشرة إذا عدت ضربت إلى 
السواد. يقال:اذهامالزترع -إذاعلاء السوادريًا - 


اذهيماما. فهو مُدْهامٌ ييل 
نحو ادي (9: -48). والخازن 01١:9‏ 
الرّمَطْشَري: قد اذهامتا من عدة المضرة. 
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مناء: قد علا لونهما دُهْمّة وسواد في 

التضرة والمخضرة. لين 


القخرالركآزي: أي مُعْضرَنان في غاية الحُظرة, 
و اذهام الثتيء. أي اسْوئد. لكن قدلايستعمل في بعض 
الأشياء. و الأرض إذا المضترت غاية المخضرة ضلا بيج 
إلى سواد. و يحتمل أن يقال: الارض الخالية عن الرو. 
يقال ها: بياض أرض. و إذا كانت معمورة يَقَبآلَ ل 
.سواد أرض .كما يقال: سواد اليلد. 

وقال التي 4« عليكم بالسواد الأعظم. ومن 
كرسول دقع فهرمهم» 

والتحقيق فيه أنّتسداء الألوان هو البيياض 
وانتهاءها هو السّواد. إن الأسيض يقبل كل لون. 
والأسود لايقبسل شيئًا من الألوان. ولممذا يلق 
«الكافر» على الأسود و لايُطلّق على لون آخر. 
ولما كانت الخالية عسن الررع مقصفة بالبياض 
وغيرالخالية بالسواد. فهذا يد لعلى ألهما تحت 


مُخْضرة الم 
القسرطي: أي حضراوان كأ ئهمامسن شدة 


خفضسرتهماوداوان. ووصف الأولسين بكثسرة 
الأغصان, والأخريين بالخضرة وحدها. وفي هذا كلّه 
تحقيق للمعنى الذي قصدنا بقوله:ؤرَمِندُونهِمَا 
جتان و لعل مام يذكر من تفاوت ما يبنهما أكشر 
مماذكر. [إلى أن قال:] 
قال لله تعاللى: وَمُدْقَاسئان أي سوداوان من 
شذة الممضثرة من الركي” والعرب تقول لكك ل أخضره 
أسود. [ثم استشهد بشعر] ادام 
البتينضاوي: خظراوان تضربان إلى السّواد من 
بنيدة المكضرة. وفيه إشعار بأ نّالقالب على هاتين 
لبتكين الثبات والرياحين المنبسطة على وجه 
الأرخزا. و على الأوليين الأشجار و الفواكه دلالة 
عل ما يينهكامن التفاوت. 
1 اسوداوان من شدة المنضر. (511:4) 
أبوالسعر, : وقوله تعالى: ( سُامكانٍ م صفة 


4414357 


ال وْجَشَانٍ4 وسسط بينهما الاعتراض لماذكر. من 

التنبيه على أن تكذيب كلمن الموصوف والمسّفة 

حقيق بالإنكار و التوبيخ. [ثمأدام نحو البيضاوي] 
المنكة 


البُرُوسَو, 


المصادر » في باب الافعيلال: الادهيمام: الاسوداد, لأنّ 
الهمّة بال 


تعالى: هْمُدقاسّكان 4 أي ستؤداوان. يعني علا لونها 


ده المتفثسرة و الي و إن 
خظراوان تضربان إلى السٌواد من شدة الخضرة. 
[إل أن قال:] 

قال في « التأويلات التجميّة ه: يشير به إلى غلبة 
القرة اللباتية على أصحاب هاتين الجستينء وهم 
أصحاب اليمين.و إلى غلبة لقو الروحائيّة على 
أصحاب الجئنين الأوليين, لأنّ فيهما كدرة الأشسجار 
والقواكه, وهم ا مقربون. 

الآلوسي: صفة ل وجَكان وسّطبينها 
الاعتراض. ما تقددم من الثنبيه. على أن تكذيب كل 
من الموصوف و الصّفة حقيق بالإنكار والتوبيخ, أو 
خبر مبند! بحذوف. أي هما مُدْهامّتان من الداطشة, 
وهي في الأصل -على ما قال الراغب -سواد الأْجل 
و يعبر بها عن سواد الفرس, وقد يعبر بها عن الحضترة. 
الكاملة الأون. كما يمير عنها بالُخضم ]ذال تككين. 
كاملة: وذلك لتقاربهما في اللون. ويقال:آذهام 
اذهيمامًا فهو مهام على وزن ‏ مفعال» إذا اسْوَداو 
[فند فلن 


الذالفا 


اشتدت لطي رته. 

أبن عاشور: وَضف مشتقّ من الهْمَة يضم 
الدال. وهي لون السواد. ووضْف الجئتين بالسواد 
مبالغة في شدة حُضرة أشجارهماء حتّى تكونا بالتفاف 


أشجارها وق لحظرتها كالسّودارّين, لأنّالنتجر إذا 
كان ريّان اشتدّت خضرة أوراقه حتّى تقرب من 
[ففقدا 


دمم /1؟ 


0 (للمكللا 
الْمنطَقُوي: التعبير بهذه الكلمة و بهذه الصّيفة 
لأسو 

١-للإشارة‏ إلى كون المتتين: 

"در إلى كونهما متكائفين من كثشرة 
الجالية. 

"و إلى كونهما لخضراوين ذواتا طراوة وكضارة. 
تضرب إلى انألام. 

؛-و إلى النتدة و الكمال في هذه الخصوصيّات 
فلن باب « الافعيلال » للمبا لغ و الأ كيد. 
الاثهيمام بممتى الالتفاف واللُضارة في 
المجئة: مفهوم عام يشمل المصداق المادّيّ والمصداق 
نوي الرتوحاني”» فلامائع من أن يسراد مسن هساتين 
الميكنين الدْهامتين: المصداق الروحاني» أوما وراء هذه 
يدر كها و نتصوّرها بهذه ا حواسٌالاهرية. 

ملك 

مكارم الشتيرازي: ومُدقاسّتان4: من مادة 
«اذهيمام » ومن أصل « دهم » على وزن «ُهْمّة » 
و معناها في الأصل الستواد وظلمة الآيل,ثم أطلقت 
على الُضْرة الفامقة لمعتّة. و لأنّمشل هذا اللّون 
يحكي عن غابة اللفشرة للثبانات والأشجار. يمنا 
يعكس منتهى السرور والاانشراح. لهذا فقد استُممل 
هذا الممنى. اكوم 

فضل الله: أي مُطْضرتان حظرةٌ قيل إلى السٌواد, 
لما فيهما من أعشاب. للوبام 
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الأصول النّعويّة 

١-الأصل‏ في الماذه: ::الفسَة, وهي الحضظرة 
الضاربة إلى السواد. يقال: فرتس أذهم. و بعير أذهم. 
وقد اذهام وبه دهم شديدة, واذهمالفرس اذهمامًا: 
صار أْذْهَمّ وملوك الخيل: ذُهْمُها. 

و الُهمة من ألوان الإبل: أ, 
يذهب البياض. يقال: بعير أدْهَم, و ناقة تهماء. 
وقوهم: لاآتيك ما حتت السدفماء, أي الثاقة التي 
علاها هذا الّون, والدضماء من الضّأن:الحشراء 
الخالصة المثرة. 

واذهامّالزرع: علاء السواد ريّا. يقال؛ حديقة 


الوقة حتى 


تهماء مهام أي خضراء تضر ب إلى السّواد من. 

نعمتها و رتهاء و اذهام لنتيء اذهيمانا:اسثواة. 
والأقم. القيد. لسواده. و هي الأداجم. و إذدكاق. 

القيد من خشب فهو الأذهم والقلّق. 

و الدْماء: القبدر السوداء. وقد دهمتها الثار. 


والدّهماء: مُنْبَة نات ورق وقُضُب, وطهائؤرة 
حمراء يدبغ بهاءو متها تفاف الرتمل. 
ثلاث سال من الشهر. لألها ثم 
ليله نسع وعشسرينء و في حسديث الإمسام 
علي لة:« لم ينع ضوءها أذهمام ستجف القيل المظلم » 
الاذهمام: مصدر اذم أي اموق 

و الدّهم: الجماعة || الجمع: دُهُومٍ . وقد 
عَمُونا: جاؤونا جره جماعة, و جاءهم دهم كثير من 


اثناس: كثير, ووجيش دَهْم: كثير. و في حديث بض 


ألعرب و قد سبق إلى عرفات:« الهم اغفر لي من قبل 


الناس ».أي يكثرواعليك. 
0 يدهموتهم دَهمًا: غتتوؤهمء 
0 غنييتهم, ودجتهم الأمر ودمَنَهُم 


والكقنا الجماعة الكثيرة من الاس. يقال: 
دخْلت في دتضماء الكاس, أي في جماعتهم وكثرتهم. وما 
أدري أي الهم هو؟ و أيدَهْم الله هو؟ أي خلق الله؟ 

والن 


: تصفير الدضماء. وهي الدّاهية, 
حميت بذلك لإظلامها. و في حديث حذيفة: «أتنتكم 
الدُقيماء », يريد الفنة السوداء الظلمة, و التصغير 
بفيها للتعظيم. و هي الهيم. وأمَالهيم أيضًا. 
الدهيْم: اسم ناقة, و في المثل:« أثقل من حمل 
اليم .وه أضام من اقيم »,رب لطر 


ول داهي 
؟-وأبدلت اللذال من هذه الماذة ببعض الحسروف 
من كلام العرب, فقسالا الم وأَمالليم. أي 


الداهية. 
وجي َهام: كتير 
وماأدر: ي اياعم اهو؟ أي الئاس؟ 
ويقال ال التي لايطلع فيها القسرثيهم, 
و هي جمع يُهمّة. 
ومن إبدال الهاء من اللام: الدلماء. وهي ليلة 


اثلائين من الشتهر السوادهاء غير أن النلطماء مي ليلة. 
تسع وعشرين منه. وها متقاربان, لسوادها 
ووقوعهما في آخر التثهر. 


الاستعمال القرآني 


جاء متها مزيذا سن إفصال»لسم المفصول 


الرحمن : 50,34 
:أنّفهابحوئاد 
١-قالوافي‏ ممنى وَمُدَْامستَانٍ 4« خضراوان. 
خظراوان يضرب لونهما إلى السواد لكثرة رتهسا. 
علاها الرئيمن السّواد والخضرة. مسوذتان, 
ناعمتان, 


اوان من الي ناعمتان, مسودتان ممن 
شدة حُضظرتماء خضراوان تضرب حُضرتهما إلى 
السوادء و كل نبت أخضر فتمام حظرته و رهاق 
يضرب إلى الستواد قد اذهاتنا من شد الئل هك 
لونهما طم وسواد في التضرة و الُطرة, مُطتوتتان: 
في غاية المُفثرة,و لأهام التي . أي اسَوَف لكباقة 
الايستعمل في بض الأثسياء والأرض إذا ضرت 
غاية الحُضْرة تضرب إلى الستواد. و يحتمسل أن يقسالة 
الأرض النالية عن الرّرع يقال ها. بياض أرض. و إذا 
كانت معمورة يقال لها: سواد أرض كما يقال: سواد 
البلد. 

وقال الآلوسي: «ؤمُدقاتّكان »من الطمة, 
وهي في الأصل -على ماقال الراغِب -سواد اللملء 
و يُعيربها عن سواد الفرس. وقد يعبر بها عن المطرة 
الكاملة اللون. كما يبَر عنها بالحُضرة إذالم تكن 
كاملة؛ و ذلك لتقاريهما في الُون...». 
من الطمة يضمّالدال. 


وقال إن عاضور:«مشتقمن 


دمم /03؟ 


وهي لون السواد». 


وقال امْصْطَْوي: «ثم إن الاتعيسام بمنى 
الالتفاف والتُضارة في الج 


مفهوم عام يتسمل 
المصداق الماديّ و المصداق المعنوي الروحاني» ف 
من أن براد من هاتين الجتتين امُدْهامتين: 
الروحاني, أوماوراء هذهالجكة التي ذركها 
و نتصوئرها بهذء الحواس الظاهرية », و نحوها. و كلها 
.يرجع إلى معنى واحد, وإن اختلفت لفاظها. 

؟ -قال القخرالرازي؛« و لما كانت الخالية عسن 
الزترع متصفة بالبياض وغير المخالية بالسّواد. فهذا 
يد ل على أ ئهما تحت الأوليين مكائا. فهم إذا نظروا إلى 
ما فوقهم. يرون الأفنان تظلهم. وإذا نظروا إلى ما 
تتهم يرون الأرض مُخْضْرة *. 

وقال في «التأويلات التجميّة »:« يشير به إلى 
غلية اليه التيانيّة على أصحاب هاتين ا. 


أصحاب اليمين. و إلى غلبة القوة الروحائية على 
أصحاب الجئتين الأوليين. لأن فيهما كشرة الأشسجار 
والفواكه. وهم المقريون ». 

"وقد فرق لفُرش بين الجشحين الأولبين في 


الأوليين يكثرة الأغصان. والأخريين بالحُظرة 
وحدهاء وفي هذا كله تحقيق للممن الذي قصدنا 
بقوله: هومن دُوتهما لكان ولمل مال يدك ممن 
تفاوت مابينهما أكثر ئنا ذكر». 

وقال التيّضاوي: «و فيه إشعار بأنّالغالب على 


7١ ؟/المعجم في ققه لغة القرآن._.ج‎ ٠١ 

هاتين الجئتين: الثبات و الباحين المنبسطة على وجه 
الأرض. وعلى الأوليين: الأشجار و الفواكه. دلالة 
على مابيتهما من التقاوت «. 

4 -وقال أبوالمشعود -و مثلسه الآ لوس - 
« لَمُدهَامُكان #صفة ل (ِجَلّكان #وسّط بينهما 
الاعتراض ما ذكر من التنبيه على أن تكذيب كلمن 
الموصوف والصقة حقيق بالإنكار والقوبيخ ». 


وأضاف الآ لوسي: «أوخبر مبتد! محذوف.أي 
هما مُدهامتان...0. 
ونان 


في القسرآن في 
المكيّات. و إن قبل بمدئيتها أيضًا.و لمهها. 


وهذهالماثة وحييدة|. 


الأعلى :6 


دهن 


«ألفاظ. مرات: #مكيّة, 'مدنيّة 


في 4 سور: ١‏ مكيّتان» 7 


يمون 1:١‏ القن 1:١‏ 
كن 21 كالدمان 1:١‏ 
مون 1:1 


النُصوص اللغويّة 

الخليل: النهن: الاسم.و الدكطن: الفعل امُجساوزء 
و الاهان:الفمل اللازم. 
دهين: قليلة البن حدًا يُسْرى ضرعها 
عر 

والّهن من المطر: قلار م بل وجه الأرض. 
.والإدهان: الذي والمصائعة. قال لله تعالى: فِوَكُوا 
ريون القلم: 4,أي ثلين هم فيلينون. 


و كل موضع حَثَر سيل, أو ماء واكف في حجر 
َعوسمُن. 

والّطناء: موضع كله رسل؛ والنسبة إليهها: 
ناوي [واستشهد بالتتّم ثلاث مرّات] (57:4) 

آلَلَيتٌ: رجل دهين: ضعيف. و يقال: أتيت بأمر 
دهين. [ثم#استشهد بشمر] (الأزهري 507:3) 

أبرعمرو التشيهاني”التعين: التي ليست بها لين 
.و كانت مدنا وإن كانت في الكلا 
(الخكتقة 


1 

لاتجدها تحفل أبدًا. 

التّهين: اللنيم من الرجال والأحبق. )101:١1(‏ 
السُْسْن”الميالأحمق [ ثم استعهدبشسر] 

لكلف 

المنداهن: تقر في رؤوس الجبال يَسكنقِع فيها الماء؛ 

0 


واحدهاء تن لاي 
لقراء: دقته يا لعصا يَدهَنه, إذا ضربه. وهذا كما 


؟١ /امعجم في ققه لغة القرآن ...ج‎ ١ 
يقال :سمه بالعصا و بالستيف. إذا ضربه برفق.‎ 
07:3: (الأزهري‎ 
ويقال: الددهان: الأديم الأخمّر.‎ 
(الأزهري508:5)‎ 
ما كان على «مِفْمَل »و« مِفْمّلة »مما يتل به.‎ 
فهو مكسور اميم. نحو: بر و معط ومسل ويطدة.‎ 
إلا أحرفًا جاءت نواد بضمٌالميم والعمين. وهسي:‎ 
دمن ولط و ملل ومُكْل و مُلصّل. والقيباس‎ 
و ملل و مسنغط و مكسّلة.(الز‎ 
أبوريْد:الدتهين: الثاقة البكيئة القليلة الألّين.‎ 
)006 7 وقد دجلت دهن ذهانة. (الأزهري‎ 
الدهان: الأمطار الضعيفة؛ واحدها: دُهن. يقال‎ 
72304 دهئهًا ول فهي مد (الأزهري‎ 
الأحياني: يقال: ما أذقلت إلاعلى تناف أييا‎ 
أبقَبت -بالدال -و يقال: ما أرهَيِت ذاكََ ني ماتوكته.‎ 
ساكتًا؛ و الإرهاء: الإسكان. قال بعض أهل اللّفة:‎ 
معنى داهن و دهن أي أظهر خلاف ما أضْمّر. فكاله‎ 
000077 بين الكذب على نفسه. (الأزطري:‎ 
أبن الأعرابي” التهين من الجيمال. :الذي لايكاد‎ 
يُلقِح. والمليح: الذي لابلقح أصلا وإذا لقح في أوّل‎ 
قرائعة فهو قيس"‎ 
و مَهنَالرّج لالجل" إذانافق. ودَهنَ غلام. إذا‎ 
71:5 ضربه. (الأزهري‎ 
الدهان في القرآن: الأديم الأحمر الصرف.‎ 
(الأزقري :م‎ 


الأني 
ويقال: دَهته بالعصا يَْمتُه. إذاضريه يها. 
(إصلاح المنطق: 0118 
اناقة دهين: قليلة اللَّينء و الجمع: دهن [ثماستشهد 
بشم (الأزهري 037:7 
أبواليكم: الادهان: المقاربة في الكلام و الثليين 
في القول. (الأزهّري 001:1 
اجر الّطناء: من بلاد بني تميم. ولم أسمع فيها إلا 


القصر من أهل العلم والسرب. و ممست يقد" مسن 
يروي مها و لاأعرفه. [ثماستشهد بشعر] (100:1) 
الرجَاج: «هثت الثاقة وديئت. إذاقل لبنها. 
(فعلت وأفعلت:01) 
المُدِن والمْداهن: الكذاب المنافق. 
(الأزهري 107:7 


أبَدْريْد: الُفن: معروف. و كل غسيء دهلشه. 


فهو مدهون ودهين. 


وجمع النلهن: أدهان. 


وَدَهَنَالمطر الأرض. إذا بها بلا يسيرتا. 


وبنو داهن و بنو 


وقد عقت العرب: 
الأحني. 

وَالدمُن:ماجمل فيد الأض. وه واد ماجاء 
على مُفْمل ‏ ما يُستعمل هاليد أله ميم. 


(1) هكذافي الالو 


وداهئت لجل مداهئة ودهائا. إذاداريكه 


فأظهرت له خلاف ما ُضير: 


و التلفناء. يدو يُقصّر: بلد معروق. 
وقال بعض المفسّرين في قوله عرو جل لود 
كلد 


الرتحن :لا أي حمراء شديدة المُضشرة, 
لألهم يقولون إنّالسّماء تصير نار! وال أعلم ‏ 
كالدهان في صفة الهن. 

ابن الأنباري: أصل الإدهان: الإبقساء. يقسال: 
لائين عليه أي لاثبق عليه... (الأزهّري 117:7 

القالي: النتمين: القيلة لين ركم 

الازهرية الّهان: الأمطار الليّسة. واحدما؟ 
حُهن. [إلى أن قال:] 

و الدضناء: من ديار بني تيم معروفة, ثقصر و كمد 
واللسبة إليهادَهناوي” وهي سبعة أجبّل, في عُررْضها 


م 


بين كل جين شقيقة. و طوطا من رن يتلسو. 
رَثل يري وهي من أكثر بلاد لله كلأمع قلّة أعداد 
الميا. 


وإذا خضت الدفناء ربَمَت العرب جمْعاء 
السعيها وكثرة شجرهاء و هي غَداة مَك زهَة, من 
سكتهال يَعرف الحم لطيب ثرزبتها وهواتها... 
والدمان: الذي يبيع الداهن. الحييل 
الصّاحب: نحو الخليل وأضاف:] 


1 


ودَهِن الرجل دهُنًا أي ضعف. والدّهن:الضّعف. 


العصا: ضربته بها 
والدُفن:الوار يأخذ البعير.أَذين فهومُدْمن. 
و ادن من النتجر: مايقل به المباع وتصادء 
وهو أيضًا:الكبير من الأشجار. 
و الشين من المئيس: التق القليل. 


وأدهلث في أمره: 


قصّرت. 
وفيه دهن أي رخاوة و لين. 


والدّهين:الأديم الشديدا. 
و الدّهان: من الأنطاع, و المكان الرلق. (1: 48 4) 


الجوقري: الداطن: معروف. 

ذْهن: حي من اليمن.يُنستب إلبهم عمّار 
المي 

و السفمان: الأديم الأحمرء ومنه قوله تعالى: 


ان »أي صارت حمراء كالاديم, 


أدْهه. وتَدَهَنَ هو. وادّقن أيضّاء على «افتمل » إذا 
تطلى باللاهن. 
و دَهَله بالعصا:ضريه بها. 


وده نَالطر الأرض. إذا. 
دقتها ولي" و هي ملذهوئة. 

وقوم مدقئون, بتشديد اهاء: عليهم آثار النعم. 

و اهن بالفتم لاغير: قارورة الأهن, وهو أحد 


ماجاء على« مُْمل »' من ارتم 


"١ 4‏ /المعجم في فقه لغة الق رآن ...ج ١‏ 
وتمَدْهنَالرتجلء إذاأخذ مُدْمُنا والجسع: 


إليه تطناوي [واستشهد بالنتمر 0 مرات]91: 051١18‏ 
ابن فارس: الدّال واطاء والثون أصل واحب: 
يدل على لين و سول وقلة؛ من ذلك: الئن,لاقال: 


ومن الباب:الإدهان, من|: 3 
اللُصائعّة. اهل الرتجل. إذا واريكه و ارت له 
خلاف ما ضير له. وهو من الباب. كأئه إذا فمل ذلك 


فيُُْونَ) القلم: 4. 
والملاهن: ما يُجمّل فيه الدهن. وهو أحد ماجاء 


20 في الجيل يَستنقع فها الماء؛ ومن ذلك 


و التهين: التاق | 
و ده نلمطر الأرض :يلهابلا يسي/ 
وبنو ذفن: حي من العرب. وإ لهم يُنسب عَمَار 


والتّقناء: موضع. وهو رمل لين. واللسبة إليها: 
دفناري” كنم 


أبن سييده: دهن رأسه وغيره يهلد 
7 الاسم الدّطن. والجمع: أدهان ودهان. 

و الدطئة:الطائفة من الدهن. 

اندم آلة الفن. وهو أحدماش دمن هذا 
ألغترب. 

و لحية دهين:مَدهُوئة. 

و لفن والّطن من المطر: قدر ما يبل وجه 
آلأرض؛ والجمع: وهان. 

م 1 


لاقن مُستنقع الماء. ل :هو ك ل موضع 
سيل أو ماء واف في حجر 


ُداقكة:إظهار خلاق ما تضير. 


ودقله بالمصابً 52 
والدّهان: الجلد الأحمر. و فيل: الأملّس. 
وقيل" :الدهان: الطريق الأئنس. 
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و قبل: التٌشناء: موضع من بلاد قيم. مسيرة ثلاثة 


أيّام لاماء فيه يمدو يُقصر. 
و الدفناء, ممدود: عُشنبَة حمراء.ل ما ورق عسراض 


ميغ به. 

والذفن: شجّر سَرْء كالدقلى. 

و بنو دهن وبنوداهن: حيّان. [واستشهد بالشعر 
مرات]. 134:4 


افال تعالى: جو كيت بلقن انون 
٠‏ و جمع النهن: أدهان. 
و قوله تعالى: لفاكت وَرةةٌ كدان قب: جو 


ايُجمّل فيه الدّهن, وهو أحد ما جاء 
على «مُفْغل » من الآلة. 

وقيل للمكان الّذي يستقرفيه ماء قليل: سُلامُنء 
.تشبيهًا بذلك. 

ومن لفظ «الدفن »استمير الدّهين: للثاقة 
القليلة اللَّن. وهي «فعيل »في معنى « فاعل »أي 
عطي بقدر ما دهن به. ووقيل: بعنى « مفعول » كأئنه 
مدهون بالآين. أي كائها يت بالآبن نقلته. والتناني 
أقربء من حيث لم يدخل فيد الهاء. 

ودهنالمطر الأرض: يلها بللا يسيرًا, كالدٌمن 


دون /18 


اأذي ينان به الرأس. 
ودقئه بالعصا: كناية عن الضرب على سبيل 
التهكّم, كقوهم: مستحكه بالستيف. و حَيَيُه باليمح. 
والإدهان في الأصل: مثل التدهين. لكن جُعل 
عبارة عن المداراة والملاينة, وترك الج كما جيل 
التقريد -و هو نزع القراد عن البعير -عبارة عن ذلك, 
قال :بهذا الخديث كم هونم الواقسة: 2 


وداهلت فلانا مدامئة. قال: وِرَدُوا لَوْقِدمِن 
فيُدْمنُونَ ب ليل 

الرمَخشتَري: دهن رأسه. ودهته. وأذهن, 
وتقن: 

و كائها داهن الفضة, جمع: مُدْهُن. وهوالّذي 
يُجمل فيه الداطن. 

ينا في مساء دَناوية. والدفناء: أرض ذات 


زمال. 


.ومن الجاز: أدْهَنَ في الأمر و داهن؛ صانع و لابن" 
و دقن اللطر الأرض: يلهابلا يسيرً. 

وناقة دهين: قليلة اللبن. 

وما وردنا إلا لدان وهي تقر الماء. 

وفي المحديث د ئثيف المدمُن و يبس الميطين ». 
ردق نالأرض :مها 7 
ودقئه بالعصا. كما تقول: مسسسّه بالعصا. 


وسسّحه باا 
وما أدقلت إلاعلى تفسك. أي ما بِقَيتَإلا 
عليك. (أساس اليلاغة:/389) 


١١5‏ /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج ٠١‏ ؟ 


[وفي حسديت ] ».يدهن بالعبير...»أي يمزج 
الدطن بالعبير فيتمرتح به. (الفائق )5١:2‏ 
[و في حديث عمر]:«...و هوم جل دهين ...». 
دهين, أي دُهِن رأسه. يقال: دهته بالذهان. وأدّْن هو 
بنفسه وكدّن. (القائق 571:5 


أبن الأثير: في حديت صفية ودَُيية:«[لما هذه 


ثناء مد الجمّل ». هو موضع معروف ببلاد قسيم. 
وقد تكر في الحديث. 5 

و في حديث سَمُرة: 
بالدذهان » هو جمع الدأطن. 

ومن حديت قتادة بن ملْحان:د و كنت إذارأينه 
كأ نعل وجهه الدلهان ». 

ولي حديث هرقل: «وإلى بجانبه مُورة هد 
إلاأله امن" الرأس » أي دهين الشمر. . كاماد 
واُخمار. 


فبخرجون منه كائما يسو 


و في حديت طَهْفَة: «لنيف لاهن »+ هو لرة في 
الجبّل, يجتمع فيها المطر. 

ومنه ا حديت:ه كأنّ ونه هئ » هي تأنيث 
لإشراق السّرور عليه بصفاء الماء 


والماهئة: ما يُجْمَل فيه الدطن, 
فيكون قد شبّهه بصفاء الدّطن. 

وقد جاء في بض نسخ مُسام 

» بالذال المعجمة والياء الموحتدة. و سيذُكر في 

إندلقكن 

القيُومي: دقش الشثر وغيره دَظكا. من باب 


واذقنعلى افتعل ه: تطلّى بالداطن. 
وأذهن على «افمل » وداهن. وهي المسالمة 
والمصالحة. 
وَاخُدهُن بضمّالميم والهاء: مايجْقل فيسه الديطن» 
وهومن الثوادر التي جاءت بالضّم. و قياسه الكسر. 
حبك 


الفيروزابادي: دهن” ناف ورأسّه وغيره دَهئًا 
ودفلة: يلو الاسم: الطن بالفتمّ فلائكا: ريه 
بإلعصا. 

َإندفئة بالضم: الطائفة من الدهن, جمعه: أدهان 


:وجفان. 


وقد اي على « اقل » 


لمن ».و قول الجُوهري” احديث 
الزهري؛ تصحيف قبيح. 

و لي داهن ودهين: ملاحوئة. 

والدافن ويُضم: قدر ما يبل وجه الأرض من 
الطربجمعه: وهان. وقد دهن مطر الأرض. 


واسمدارالإمارة باليصرة. :و موضع أسام تم 


ودفئة بالكسر: بطن من الأزد. 

ونافة دهين كأمير: قليلة اللَِّن وقد دلت دّهائة 
و دهان بالكسر كنصر وعلِم وكرم. و ككتاب: الأديم 
الأحمر. والمكان الزّلق. 

.ووم مُدَهلُون كمُعظم: عليهم آثار اللميم. 

والدفن بالكسر من التتجر؛ ما يُقتل به السّباع؛ 


والإدهان:الإثقاء. 
وهو طَيب النافئة بالضمّ أي الرائحة. ( ,8531 
الإدهان: المصائمّة كالمداهئة. وَكَه. 


:تعالى لعيسى :»فل ل َلك 
بالعصيان, وعمل بالإدهان. يوقم عقوبتي ». 

و مثله في حديث البافر #0 حيث قسال:« أوحي 
لله تعالى إلى عيب الل أي معذب مسن قوماك 
ماثة ألف: أريمين ألقامن شرارهم. وستين ألقامن 
خيارهم. فقال: يا رب هؤلاء الأشرار فمابال 
الأخيار؟ فأوحى لله إلينه: داهنوا أهل المعاصيء 
ول يفضبوا لفضبي ». للحلفكد 

مَجْمَع الف ١‏ دهن في الأمر يَدْهَن وأذهنَ 


فيه :لان فيه وتسّمّح, وام يتلاد. 
؟ -و أده بالحديث: ل يجزم به وتهاون به. فنل 


فيه أو كذبه, فهو مُدْحِن وهم مدهنون. 


*-والدّهن: عصارة مافيه دسم 
-والدهان:الأديم الأحمر. أو ما يدهن به.أو 

لحا 
فن: ااذه اليم في الحيوان 
تي تكون جامدة في درجة الحسرارة 
العاديّة. و ُصبح ريا سائلًا في درجة الحرارة العالية 
يُستونا دخنا. وهي في الحقيقة: ُضن. كما يقول 
المتحاح, ومعجم مقساييس اللّفةء والأنساسء 
والمختار. و الأسان, والمصباح, والقاموس.والقاج, 
والمد والمتن. و الوسيط الذي ذكران تجْمح الأّئة 
العريية بالقاهرة هو الذي وضع تعريف الدطن المذ كور 


إفي صدر هذه الماذة. 


بات. وال 
ات.و 


إو الدفن هو أيضًا: قدر ما يبل وجه الأرض من 
الطنا. 

وجح إلفن: أدهان و دهان 

وفعله هود دقكه يمه دتهانة ودهاناء ودَفناء 


ودفلة 
أمَا الّهن. فهو شجر كالدقلى يَقثُل السّباع, 
واحده: دهئة. 0 


محمد إسماعيل إبرأهيم: دهن الثنيء: طلاه 


و دهته ودائه: خدّعَه. وأظهر له غير ما يُبطن. 

ويَدْن في الأمر: يلين جانبه و لايتصآب فيه 
مداراة وتهاوكا. ليخفى إنكاره له. 

و الدّهن: عصارة ما في الشتّجر أو ورقه أو ثمره من 
دسم كالزيت الذي يُجمَع بين كونه دَغْنا أو رودا 


3 /المعجم في فقه لغة القرآ. 


يُسرّج به. أو إداما يمس فيه الخيز. 
والدّهان: الجلد الأحمر أوالن. 


ت المذاب. 
لحبعون 

الْصْطَفَوي التحقيق أ نّالاصل الواحد في هذه 
المادّة: هو اللّينة واللطافة. ومن مصاديقه: الدئن وهو 
فيالمرتبة الأولى من الأطافة؛ و منها:الملاطفة في 
الكلام. ويقال ها المصالحة والمداهنة والمصائعة. 

ومنها: الأديم الأحمر اللّيّن الأطيف. مسن جهة 
لطاقة جنسه و حسن دباغته. و منها: الضّرب الحفيف 
والتأديب اللَيّن.ومنها: نزول المطر الحنفيف الأطيف. 
ومنها: قلّة التو لينه. 

ويقال لصاحبه: الدتهين و المدَهُن: من يبل ل. 
مورد اللقلف» ويكون ممولا للمرحمة والليتا 
ثم إن التظسر في «الدهن مصدر" إلى أمتل. 
حدرث الفصل. وفي «الإدهان » إلى َب قسكور. 
الحدث من الفاعل, و في « التتدهين » إلى جهة وقوعه 
و تعلّفه إل المفمول. وفي «المداهئة »إلى استدامة 
الحدث. 


ولايخفى أن في ماد «الدّفن »أيضّانيء ما من 
الدّلك والضّغط, كسا في اموا القريية منها لفظا: 
الهم التتهق. الدقع. الدتتك. 


القلم: ١.8‏ أي يحبُون أن يكون منك اللين و الف 
في القول والفمل بالنتسبة إليهم. و تدرك الدلاف 
التتشديد والحنشونة والعسداوة, حكى يلائمون 
و يداهنون. 


اليتون بالطبخ أو بالشتغط. و الُطن من المصاديق 
الجليّة للأصل. 
ذأ الحديث أشم سُدْمِنُونَ أي تداهنون 


الرحمن : /0]. الانشقاق: التفرق و التشمّب. و الورّذة 
امن الورود. يراد أن السّماء المتفركة | 
أو تتبري و ترد على الأرض.و تكون ملائمة و ليّئنة 
لمان سراجع «الورد.». 

ولاتيصد أن يكو ن المراد:انشقاق السّماء 
الروحاني'و تصدعها للمكذيين عند اموت أوبعدها. 
وتراءي آثار السّماء وظهورها و سريان لطف تلك 
العالم إلى جانبه نعيمًا أو جحيمًا. فإ ن الإنسان حجوب 


ف اميا اليا والآخرة مستورة ومسدودة وما 
أبوابهاء وثفتح بالموت ووَفيحَسالسمَاء قات 


إن لسن و الدّهان يدلان على انلطافة وا 
الذائية في نفسها.و ما الإدهان فهو جعل شي ء ذا دهن 
فيدل على التصع و التكلف و التظاهر. وبهذء الجهة. 
قد عبر في الآستين الكر تين بقوله: ج دمن 4 
ويُنجلون4. (طديلون > 


و أمًا هالدقان 4: فلايبعد أن يكون مصدرًا من 
«المفاعلة » كالقتال. فيدل على الاستمرار وإدامة 
المداهنة والواردات. 

و أمًا ا لتعبير بهذه الماذة في مواردها: فإنَ مصداقها 
الأجلى هو «الدهن ».وقد أشربت باقي المعماني 
الذكورة بفهومه, ففيها من الأطافة والسّريان والقوذ 
والتلبينما ليس في غيرها. 

و إن شئت فقل: إن هذه اماد تد ل على عدة 
القطافة و الأيسة, هذا القيدتفترق عنهما. و عن 
انظائرهما. 


ليق 


وَُوا لَوكُدهِنْفيُدهُون. االقلمية 

أبن عبّاس:تلين هم فيلينون لك. 

ويقال: تطابقهم فيطابقونك. وتصانعهم 
فيصائعوتك. لحم 

الو تكفر فيكفرون. 


مئله الفتمّاك. و سفيان.(الطّبري 185:17 
و نحوء العوفيلالتعلبي' ١٠:١1)ومُقائل(404:4).‏ 
لو ثرخص هم فيُرخصون. (الطْبري' 081:15 
مُجاهد: ل تركن إلى آفتهم. و تترك ما أنت عليه 


من ا حق: فيمالتونك. : 
الحسّن:لولصانعهم دينك فيُصائمون في دينهم. 
لو ترفض بعض أمرك فير فضون بعض أمرهم. 


0133١ (التعلبي‎ 


ددن /13؟ 


العوق: لوتكذب فيكذبون. (التعلبي: 017:٠١‏ 
مثله ليع بن أنس. (الماورزدي 01:1 
كنا 
فأدهنواممك. 
ا 


1:وَُوايا حمّد لو أدهنت عن هذا الأمر. 

(الطَيري 0145:17) 
أن تذهب عن هذا الأمر فيذهبون معك. 

(الماورئدي 1:3 

المسّدَي” وَدُوا لو تكفروا. فيتمادون على كفرهم. 

لوم 

أ بوجعفرلقارى: وَدُوا لوتشمُف فيَضمُفون. 

(الماررادي 03:1 


زَيْد بن أسلم: لو ثنافق و ثرائي فينافقون, 
وثرافدن. (البقوي 121:4) 
أبان بن تغلب: لو ئحاتهم فيُحابُوك. 
(التعلبي 1 
الِكلبيه لوثلينهم فيلينون. ‏ (التعلبي 01:9١‏ 
نحوءابن السّائب (ابن الجؤزي 18 20001 
والواحدي(776:4. 
القرَاء:يقال: وَشُوا لو تلين في دينك, فيلينسون في 
ديتهم. و قال بعضهم: لو تكفر فيكفر ونء أي فيتبعونك 
ممم 
:أي داهن و تلين لحم في دينك, 
َمَيدْمُونَ م فيليتون في أديانهم. 
و كانوا أرادوه على أن يعبد آلمتهم مدة. و يعبدوا 
لاع 


أبن كيسان: لو ثُقارهم فيُقاريوك. 
(التعلبي: 01:٠‏ 


273٠‏ /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ١‏ ؟ 


الطَيْري: اختلف أهل التأويل في تأويله. فقال 


وا مكذبون بآيات لله لو تكفر 
بيات الله يا ممّد فيكفرون. 

و قال آخرون: بل معنى ذلك: وتوا لو ثرخص هم 
قير خصون. أو تلين في دينك فيلينون في ديتهم. 

و أولى القولين في ذلك بالستّواب قول من قال: 
معنى ذلك: ود هؤلاء المشركون يا تحمّد لو تلين لهم في 
دينك بإجابتك إيّاهم إلى الركون إلى آمتهم. فيل ينور 
لك في عيادظق إهافه »كما قال جل ثتاؤه: وو 
نت كرك إلنهم سنا قليلا >الإسراء 
و إلماهوما خوذ من الدفن. شسبّه الللمين في 
القول بتليين الدّهن. 

1 اج:أي ونوا لو تصانعهم في الاين 
فيُصائعوتك. 0١‏ 

لقي لي احبوا اد تضق 'ف عل عع تل 
إوهوتاويل] للدنين 

السجستاني“ثنافق, و الإدهان الثقفاق و ترك 
المناصحة والصّدق. 

وقيل: ونوا لو تكفر فيكفرون. 

الموردي في أصل المداهنة: وجهان: 

أحدهها: بجاملة العدوومايلته. ثم/استشهد 
بشمر] 

الثاني :أئها الثفاق وترك المناصحة _قاله القضّل 
فهي على هذا الوجه مذمومة , على الوجسه الأول 
للحنن 


لمكم 


يكن 


غير مذمومة 
الطوسي قبل: معناء: وا لو تركن إلى عبسادة 


الأوثان فيمالونك. والإدهان: الجريان في ظاهر الحال 
مع إضمار العداوة. وهو مشل التفاق. 
#بالعطف على قو ودين » 
وام يجبعله جواب !لتمئي. لتك 

القيي: من اصبح علبلا مكى أن يكون اناس 
كلهم مرضىءو كذا من ويم بكي الهجصران ول أن 
يشاركه فيه من عاداه. الحلدة 

ألرمَحْشَري: كانوا قد أرادوه على أن يعبد الله 
مدة و آلمتهم مدة. ويكقّوا عند غوائلهم ولو لاهن » 
الوتلينو تصانع يونم 


قل : قد عدل به إلى طريق آخر. وهو أن جُمِل 
حرص محذوف. أي فهم يُدهنون كقوله تمالى: 


هلا ياف 4 الجن .1١‏ على معنى: 
وا لو دن لهم يُدجلون حيناظ. 

أووَدرا إدهاتك فهم الآن يُدهنون لطمعهم في 
إدهانك. 

قال سسييّويه: وزعم هارون أئهافي بض 
المصاحف (وَدُوا لوحن فيدجِوا). للقن 
نمم 


اللسألةالأولي ذكر القسترون فيها نحو عشرة 
أقوال, ٠‏ كلها دعاوى على النفة. و المعنى.أمثلها قنوظم: 
ونوا لو تكذاب فيكذيون. وتو لو تكفر فيكفرون. 

وقال أهل اللّقة: الادهان هو التلبيس. معتاء 


ودُوا لو تلبس إليهم في عملهم و عقسدهم فيميلون 
إليك. 

.وحقيقة الإدهان: إظهار المقاربة مع الاعتقا: 
للعداوة.. فإن كانت المقارية باللَين فهي مداهنة؛ وإن 
كانت مع سلامة الدّين فهي مداراة. أي مدافعة. 

وقد ثيت في « الصّحيح #عن عائشة أئه استأذن 
على الت يك رجل. 
العشيرة هو, أو ابن العشيرة, فلمًا دخل الّان له 
الكلام, فقلت له ها رسول الله , قلت ما قلت, ثم الت" 
له في القول! فقال لي: يا عائشة. إن شر الئاس مغزلة 
من تركه أو ودَعَه الئاس اثقاء فُحشه ». 

وقد تبت أنّالثي' ق#فال: سمل المداهِن قي 
حدودالله والقائم عليها كمثل قوم اسهموا ف[اسغينةة 
قاصاب بعضهم أعلاها. و أصاب بعضهم اعتقلها 
فأراد الذين في أسفلها أن يَسكهُوا الم 21011 
أعلاها فمنعوهم, فأرادوا أن يَسْكَُوا الماء في أسفل 
السّفيئة, فإن منموهم نجوا. و إن تركوهم هلكوا 
جميمًا.».و قد فال لله تعالى: َأََبهْذَ الحَديث ألم 
مُدفونَ) الواقعة : ١‏ قال لمفسّرون: يعن مكذبون. 
وحقيقته ما قدّمناء, أي أفبهذا الحديث أنتم مقاربون في 
الظاهر مع إضمار الحدلاف في الباطن, يقو لون الله, لل 
ثم يقولون: مُطرنا بنجم كذا و ئواء كذاءو لايل المطر 
إلالله سبحانه, غير مرتبط بنجم و لامقترن بنؤء. وقد 


الذنواله. بشي أخو 


نية: قال لله سبحانه: وِلَوْ دهن 
فيدنُونَ. فساقه على العطف. و لوجاء يه جسواب 


ددن /1؟؟ 
التمئي القال: فيّدهنوا. و إلما أراد أكهم توا لو فملت 
فيفملون مثل فعلك عطمّا. لاجزاء عليه, ولامكافأةٌ 
اله. و إكما هو تمثيل و تنظير. لكنقمو 

أبن عَطِيّة: إهم قالوا في بعض الأوقات لرسول 
للق لوعبّدت آلمتسا وعظمتها. لبدنا هك 
وعظمناء. ووَدُوا أن يداهنهم التي و ييل إلى ما 
قالوا فيميلوا هم أيضًا إلى قوله ودينه. والإدهان: 
الملاينة فيما لايمل والمداراة: الللاينة فيما يحل 

.وقوله تعالى؛ لَنَيُدمِنُونَ)سعطوف, وليس 
بجواب, لأئه كان ينصب. اميد 

القّخر الرازي: والممنى: تترك بعض ما أنت عليه 
نا لايرضونه مصانعة هم فيقعلوا مثل ذلك. و يت ركوا 
بكيض مالاترضى قتلين هم و يلينون لك. [ثم قال نمو 
الأتنتري] لمم 

لطي [ذكر الأقوال في ذلك و أضاف:] 

و كلها إن شاء الله تعالل صحيحة على مقتضى 
اللغة والمعنى. فإ الإدّهان: اللّين والمصائعة. وقيل: 
بجاملة العدو مايلته. وقيل؛المقاربة في الكلام 


و الثليين في القول. [ثم استشهد بشمر] 

و قال المفضّل: الثفاق و ترك المناصحة, فهي على 
هذا الوجه مذمومة. و على الوجه الأوّل غير مذمومة, 
و كل شيء منها لم يكن...وقال: وَقيُاُو نَم فساقه 
على العطف, و لوجاء به جواب التهي لقال: فيدهنوا. 
و إلما أراد: إن نوا لو فملت فيفعلون مثل فملك. عطفًا. 
الاجزاءً عليه و لامكافأ و إئما هوتمتيل و تنظير. 

المحضندا 
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التتيضاوي” وَدُوا لكين 4 تلاينهم بأن بع 
نميهم عن النترك. أو تواققهم فيه أحيانا قَيُدُْونَ 4 
ن والمواققة. والفاء للعطف.أي 
وَكُواالتدامّن وتمتوه, لككتهم أخروا إدهانهم حتى 
لدمن, 

أو السبية أي وُوا لو دهن فهم يون حيتئذ. 
أو وَدُوا إدهانك فهم الآن يُدهنون طممًا فيه. 

و في بعض المصاحف:١‏ فَيُدحُِوا) على أله جواب 
الثمئي,. 4 

التّسابوري: وروا لذن 4 تلين وتصانع, 
أي فهم يُدهئون حينئذ, لأن ا لثفاق يجي 
الثفاقء أي روا إدهانك, فهم الآن يُدهئون طمسًا في: 


إدهاتك, عام 
أبوحيّان:[ذكر الأقوال في ذلك وأضاف:] 
قال هارون: نه في بعض المصاحف ( وَيَكَوة]' 


و لنصيه وجهان: 
أحدها: اله جواب ردواب لتضئّنه ممنى 


مصدريّة بمعنى « أن.». لمم 
أبوالسّعود: ؤَوَدُوا لجن 4إنه تعليل للتهي 
أو للانتهاء. و إلماعيّر عنها بالطاعة للمبالغة في الزتجر 


الآن يُدهكُون طممًا في إدهانك. 

و قيل: هو معطوف على لاهن داخل في حيّز 
(لَوْ). وامعنى: وذو لوُدهئون عقيب إدهاتك. ويأباه 
ماسياتي من بدئهم بالإدهان. على أن إدهاهم أمر 
تحقتى لايناسب إدخاله تحت التمئي. 

وأيّاما كان فا معتبر في جانبهم حقيقة الإدهان 
الذي هو إظهارالملاينة و إضسار خلانها. وأا في 
جانبه عليه الصّلاة والسّلام, فالمعتبر با لنسبة إلى 
ودادتهم هو إظهار الملاينة فقط.و أمّا إضمار خلاقها 
فليس في حيّز الاعتبار, بل هم في غاية الكراهة له 
و إلما اعتباره بالنسبة إليه عليه الصّلاة والسئلام, 

و في بعض المصاحف: ١‏ فَيُدهِنُوا )على أله جواب 
البئ المفهوم من وتوا »أو أن مابمده حكاية 
اوقيل: على أله عطف على دهن ببناء. 


جواب, و يبك متها و ئمابعدها مصدر يقع مفصوله 
ل ؤَوَدُوا ب كاله قبل: ونتواان ثدهن فيدهلوا. و قيل: 
١لَْ)‏ على حقيقتها. و جوابها حذوف, و كذا مفصول 
ؤَْوَدُوا 4 أي وتوا إدهاتك نو ُدهن فيدهنوا مسرو 


بذ لك. لكبممم) 
نحو الالوسي” الحدافد 
الُرُوْسَوي:! لو للتمئي والإدهان في الأصل 

مثل التدهين. واشتقاقهما من الدّهن. لككن جُمل 

عبارة عن الملاينة و ترك الج 
والتركيب يد ل على لين وسهوثة وقلة. والمعنى: 
أحبوا لوثلايتهم وساعهم في بض الأصور و تسرك 


الدعوة لَفَيُدْهِنُونَ 4 أي فهم يُداهنونك حينئذ برك 
الطَّعن ... فالقاء للعطف على ؤِتُدهِنُ م فيكون 
لَيُديكُونَ)داخلا في حيَرَالّؤُ) ولذالايتصب 
وَيدهُِونَ بسقوط الثون, جوابا للتمئي. والفمل 
للاستقبال. أو الفاء للسّببيّة فهو مسبّب عن وِتُدهِن». 
أن يكون الفعل للحال على معنى: وهو 
إدهانك فهم الآن يُدهنون طممًا في إدهاتك, فالتَسببٍ 
عن المي و تقدير المبتد! لاله لولاه لكان الفمل 
منصويء لاقنضاء التسبّب عمًا في حير القمئي ذلك. 
قال بعضهم: لاتوافقهم في الظأاهر كما لاتوافقهم في 
الباطن, فإن موافقة الظاهر إثر موافقة الباطن. و كذا 
المخالقة و إلا كان نفاقا سريع الرّوال ومصابعة 
وشيكة الانقصاء. وأمًّاهم فلانبماكهم في الزذانلن! 
وتعمّقهم في التلوّن والاختلاف لتسعب أهوائق” 
وتفرق أمانتهم. يصانعون ويضمّون تلك الرَدَلَة إن 
رذيلتهم, طممًا في مداهنتك معهم. و مصائعتك إيَاهم. 
قال بعضهم: المداهئة: بيع الدين بالذئياء فهي من 
التيئات. والمداراة: يبع الدئيا بال دين, قهي من 
المسنات. ويقال: الإدهان: الملاينة لمن لاينبغي لله 
ذلك, وهو لاينافي الأمر بالمداراة, كما قال 496 
«أمرت جُداراة الكاس كما أمرتبالتبليغ ». 
قال الإمام الغزالي رمه الله في«الإحياء »:الفسرق 
الُداراة والُداهئة بالغرض الباعت على الإغضاء, 


و 


فإن أغضيت لسلامة دينك ولما ترى فيه من إصلاح 


أخيك بالإغضاء 
تفسك واجتلاب شهواتك وسلامة جاهك. فأنت 


انث مدار. وإن أغضيت لحظ 


مداهن. 


قال أبوالترداء رضى الله عنه: د إنا 
أقوام أن قلوينا لتلمتهم ». وهذا معنى المُداراة وه 
مع من ياف شر لانمل 
المراغي: أي رةالمشركون لو تلين لهم في دينلك 
بالركون إلى آغتهم. فيد ينون لك في 


و خلاصة ذلك؛ ودُوا لو تترك بعض ما أنت عليه 
الايرضونه مصائعةلهم.فيقعلون مشل ذلاك. 
و يتر كون بعض ما لاترضى. فتلين هم و يلينون لسك. 


بو ترك بعض الدّين كلّه كف رتواح. الفدلفا 

|إبن عاشور :إن ججلة فولدوا دجن فيُجُونَ» 
ات متمق الطّاعة المنهي عنها. ولذلك فصّلت 
تسلف 

وفعل وَثدْمِنُ مشت من الإدهان, وها ملاينة 
والمصائعة. وحقيقة هذا الفعل أن يُجمّل لشيء دُطكا: 
إِمَا لتليينه و إمَا لتلوينه. ومن هذين المعنبين تف 
معاني الإدهان. كما أشار إليه الرآغب .أي ونوا 
منك أن ئدءهن هم فيد هوا لك. أي لسو كواجههم 
بحسن المعاملة فيواجهونك بمثلها. 

والفاء في ليون للعطف. والتسيّب عن 
جملة وَل جوابالمعنى المي المدلول عليه 
بفعل فوَدُوا > بل قصد بيسان سبب ودادتهم ذلك 
فلذلك م ينصب الفمل بعد القاء يإضمار( أن لأنفاء 


المتستب كافية في إقادة ذلكء قا لكلام بتقصدير ميد 
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ععنوفء تقديره:فهمُدهلون. 

وسلك هذا الأسلوب ليكون الاسم المقدر 
على الخسبر الفعلي» فيفيد معنى الاختصاص. أي 
فالإدهان منهم لامنسك. أي فاترك الإدهان لحم 
ولاتتخلق أنت به. وهذه طريقة في الاستعمال إذأ 
بات أئه ليس تعليق جواب. كقوله تمالى: 


.أي فهو لايخاف يمسا و لارهكً 
)ا يحتمل أن يكون شسرطيًا. و يكسون 
فعل ودين » شرطًاء وأن يكون جواب الشرط 
محذواء ويكون التقدير: لوك دهن لحصل لهم ما 
يودون. ويحتمل أن يكون ١‏ لَْ) حرهًا مصدريا. علين” 
رأي طائفة من علماء العرييّة أن ل) يا ناحرف 
مصدريًا. مثل ( أن ), فقد قال بذ لك لقا و الوصو 
والتبديزيوابن مالك. فيكون التقدير: موا[ ائك: 
و مفعول رَدُوا م حذوف د لعليه (ِلَوثجن 4 
أو هو المصدر بناء على أن ل) تقع حرق 
و تقندم في قوله تعالى: ليوا 
البقرة:51, وقد يفيد موقم الفاء تعلرلا مودتهم منه أن 
اذلك منك لألهم مدهنون. وصاحب 


٠‏ أي و 
يود أن يكون الاس مثله 


لفكنمم 


عن بعض ما يدعوهم إليه. ويستجيبوا بدورهم 
لبعض ما نباهم عنه. و لو من باب المداهنة والمداراة, 
كي تنتهي المعركة بين الطأرفينء و 
اتصاف الحلول. 


الطّباطبائي؛ الإدهان: من القن يراد يهم 
حب هؤلاء المكذبون أن تلينهم 
بالاقتراب منهم في دينك, قبلينوك بالاقتراب منسك في 
ديتهم. ومحضّله أئهم وَدُوا أن تصالحهم ويُصالحوك 
على أن يتسامح كل مستكم بعسض المساعحة في دين 
الآخر. كما قيل: إلهم عرضوا عليه أن يكف عن ذكر 
آمتهم فيكقواعته وعن ريه 


الحدلففا 

عبد الكريم الخطيب: أصل الإدهان: المداراة 
و الملاطفة. و طلاء الأمر بطلاء زائف, حتّى يقبل نحت 
هك الزابف. 

وقوله تعالل: ليون خير مبعد! حذوف. 
#قدير ا قهم, أي فهم يُدهنون. و الممنى: فلا طع 
المكذبين فهم ُدهنون, و وكاو لو ثنذهن. و هذا يعني أن" 
المشر كين المكذبين هم على حال من الخديعة والغسشر” 
فيما يقولون. 

فهم يون مع أنفسهم فيخادعوتها بهذا الباطل 
الذي يزينونه اء وهم يُدْهُون مع الناس فيما 
يحدّتونهم به وهم يُهنُون مع السبي” فيما يعرضون 
عليه من أمور. 

وهنا شان كلمن يُسسك بالباطل. إله غير 
مطمئن إليه. فهو يحاول دائمًا أن يلبسه أثوابا بعد 
أثواب, من التمويه والمخداع. حتّى يداري مابه من 
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فضل الله: تلين لم في موقفك لتتدازل عن بعسض 
ما تدعو إليه, مداهتة ومجامّلةٌ على حساب الدعوة. 
إن لك, في إيقاف ضغوطهم عليك. و في التزامهم 
ظاهريًا ببعض ما أنت عليه حتّى تظهر أمام التاس في 
موقف الرسول الذي لايخلص لرسالته. ولايتبت في 
موقفه, و لابستقيم في طريقه, بل يعمل على أن يخضع 
للضتغوط. ويلعب على المواقف. ويجامل الآخرين 
على حساب لله. وحتى يحصلوا على اعتراف بم في 
بعض القضاياء ولاسيّما في مسألة التوحيد. ئمّا يدفع 
المؤمنين إلى الشلئة والاهتزاز في موقفهم سع الرسالة 
والرتسول. من دون أن يخسر المشر كون تسيا لألهسم 
لاهلكون قاعدةٌ فكرية توحي بالاحترام, بسل كانوة 
يتحركون من موقع المصالح الذائية في كل خطواوي 
يمال العبادة والعلاقات. 

وفي ضوء ذلك. فإن المسألة تمل جَأببكييد اين" 
المخطورة, وتدفع إلى الكثير من المشاكل الصتعبة التي 
تتعكس على حركة الرتسالة. مما يُفرئض على الرّسول 
وعلى الأعاةمن بمده ال حذر كل الحذر من كل 
العروض التي يطرحها الكافرون والمشركون عليهم. 
في ما قد بوحي با مهادنة واللقسويات وامرونة العمليّة, 
حّى لايقعوا في امهالك التي أعدّوها طم, على صعيد 
الرتسالة, وعلى مستوى الواقع. يدك 


الواقمة: 41 


ابن عبّا. :مكذبون أئه ليس كما قال :من الججلّة. 


ددن/570 


والثار. والبعث.والحساب. (ه) 
نمو الضَحَاك (الطبسري 171:11). وعطساء 
(القُرطي 00997:017 
مُجاهد:تريدون أن كمالثوهم فيه. وتركنوا 
إليهم. (الطَبَريّ 333:11 


الضّحّاك:معرضون. (الماوردي 6: 434) 
مُقاتل:كافرون. (التعلبي 0335 


مؤرّج السّدُوسي:الُدهن:المنافق الذي لين 
جانيه ليخفي كفره. (التعلبي 133:5 

القَرّاه: مكذبون و كافرون. كل قد سمعته. 
اصع 


ابن قعييّة:أي مداهنون. يقال: أذ: في دينهه 
وكياهن. لحم 
أبن كيسان: الْهن: الذي لايفعل ما يُحَقّ عليه 
م يدفعةهالملل. (التلبي 031:5) 
الطَبْري: يقول تعالى ذكرء: أفيهذا القرآن الذي 
أنباتكم خبره.و قصصت عليكم أمرء أّها اللاس أنتم 
تلينون القول للمكذيين به, مُالأة ستكم هم على 
التكذيب به و الكفر. 
واختلف أهل التأويل في تأويله, فقال بعضهم في 
ذلك نحو قولنا فيه.وقال آخرون: بل معناء:أفيهذا 
الحديث أنتم مكذبون. (الملكتم 
جاج اي أفبالقرآن تكتبون. والّدهن: 
امُداهن والكذاب المنافق. (مبتل 
الربمًاني: منافقون في التصديق به. 
(الماوردي 436:6) 
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القعلبي: قال بعض أئئة اللّعة: ليون بهأي 
تاركون للحزم في قبول هذا القرآن والتهاون بأمره. 
و مداهنة العدوو ملاينته مكان ما يجب من مغالظتده. 
وأصله من اللين والتعف. إثماستنهد بشعر] 
ديق 
الطُوسي يناي يجري فيالباطل على 
اخلاف الظاهر, كالدُهْن في هولة ذلك عليه و 
قن يهن إدهائاء و داهئه مُداهتة مل 


و كلّمُدهن بصواب الحديث مذموم. 
لقلدم 


ي:أبهذا القرآن أنتم تنافقون.وبه 
لديا 

الواحدي: تكفرون و تككذبون... و الماهن: 
المداهن الككذاب المنافق. وممنى المده:متن. 
الإدهان. وهو الجري في الباطن على خلاقن لفل أخر . 
هذا اصله.ثمقيل اللمكذب: مُدهن, و إن صرح 


بالتكذيب والكفر. لل 
نحوه البئوي. 0 
الرمَحْتمَري: أي متهاونون به كمن يدهن في 


الأمر.أي يلين جانيه ولايتصلّب فيه تهاوكابه.(4: 08) 

متله البتيضاوي(1: .)40٠‏ و التستفي(4:٠65).‏ 

وأبوالسمود(5: ).ونمو التيسابوري71: 86). 

أبن عَطيّة: معناء:يلاين بعضكم بعضًا و يتبعه في 
الكفر. مأخوذ من «الدّهن » للينه و إملاسه. 

م 

لأَكْسيئون» لأصحابكم. 


القخرالرازي” 


تعلمون خلافه وتقولونه. أم أنتم به جازمون, و على 
الإصرار عازمون؟ وسنين وجهه بتفسيره المُدهن » 


أنَائْدْمِن المرادبه:الكذب.قال 
الّجمّاج: معناه؛ أفيا لقرً, 
فيه: أن الإدهان تليين الكلام لاستمالة الستامع من 
غير اعتقاد صحّة الكلام من المتكلّم. كما أ نّالمدرإذا 
عجز عن عدرَه يقول له: أنا داع لك ومن عليك 
مداهئة, وهو كاذب, فصار امستممال دهن في 
نبا وهذا إذا قلنا: إن «الحديث» 


اهن هو الذي يلين في الكلام 
تر فق باللّسان. وهو مصر على الخلاف. فقال: 
وَأشمْمُدمئُون4. فمنهم من يقول:إنّ التي كاذب. 
الحديوبجال؛ و ذلك لا هم عليه من حب الركاسة, 
وتخافون ألكم إن صدكتم ومتعمتم ضعفاء كم عن 
الكفر يفوت عليكم من كسبكم ما تربحونه يسبيهم, 
فتجعلون رزقكم ألكم تكذيون الرتسل. 

والأوّل عليه أكثر المفترين. ٠‏ لكن الثاني مطابق 

فإنَواأخديث > بكلانهم أولى وهو 


عبارة عن قوطم: !نا لَمَبعُونُو نَم الواقة: 40. 
وان يبقى على حقيقته. فإلهم ما كانوا مدهنين 
بالقرآن. وقول الربتَاج: مكذيون جاء بعده صريمً. 

الحقككة 


أبن عَرَِيةمتهاونون و لاثه لون بد. و لاتتصليون 
في ألقيام بحقه. و فهم معناء. كمن يلين جانبه. و يُداهن 


في الأمر تساهلا وتهاوئايه. 
مل الزتتطشري 
ان: الإدهان والمداهتة:الملاينة في 
الأمور والتغافل و الركون إلى التجاوز انتهى. 

قال البقاعي: فهو على هذا إنكار على من سمع 
أحدا يتكلم في القرآن بمالايليق, ثملايجاهره 
بالعداوة, وأهل الائحاد كابن عربي' الطائي صاحب 


قوم 


أضاف:] 


«الفصوص » وابن الفارض صاحب «اقائيّة »أوّل 
فإئهم تكلسوا في القسرآن 
على وجه يُبطل الددين أصلاورأسًاء ويُحلّه عر 
عُروة. فهم أضر الئاس على هذا الدّين ومن يتساوّل 
لهم أو ينافج عنهم أو يعتذر لهم أويُحسن التأسن ميمه 
مخالف الإجاع الأمّة, أغس حالاسهم. فإ ن كرا 
إبقاء كلامهم الذي لاأفسد للإسلام منه من اق" 
يكون لإبقائه مصلحة ما بوجه من الوجوه لي 
وجرى ابن المقري في « روضه »: على كفسر مسن 
شاك في كفر طائفة ابن المرّبي اين ظاهر كلامهم عند 
غيرهم الاتحاد. وهو بحسب مافهمه من ظاهر 
ارعلى اصطلاحهم. ذأ 
الّفظ المصطلح عليه حقيقة في معناء الاصطلاحيّ محاز 
في غبيره والمعتقد منهممعناء معتقد لمعنى صحيح. و أمّا 
من اعتقد ظاهره من جهلة الصّوفيّة السذين لاعشم 
عندهم بل أكثرهم يدعي أن العلم حجاب, و مستاعي 
ذلك هو لهجوب.فائه يُعئف. فإن استم على ذلك 
بعد معرفته صار كافر؟. فن ]ل الله تعالى التوفيق 
والفصمة. فقلك 


من صوّبت إليه هذءا 


ددن /7713 


البرُوسويّ:الإدهان في الأصل مهل التدهه 


والمعنى متهاونون به و مستحقرون. كمن يهن في 
الأمر, أي يلين جانبه و لايتصلّب فيه تهاوئ به. 
الكمن 

الآلوسي: متهاونون بد كمن يهن في الأمرء أي 
يلين جانبه و لايتصكب فيه تهاوئا به. 

وأصل الإدهان كما قيل جم الأديم و نوه 
مدهوئا بنسيء سن الدهن. ولمناكانذلك ينا 
مسوسسًا. يراد به اين المعنوي على أنه جوز به عسن 
مطلق اللّين, أو استُمير له, و لذا سمّيت المداراة مداهنة. 
.وهذا بجاز معروف. و لشهرته صار حقيقة عرفيّة, 
لكا جوز به هنا التهاون أيضّاء لأنّالمنهاون بالأمر 
لا بعطملب فيه. 

عن لين عباس والرجاج: ومُذيلون» أي 
مكذبون. و تقسيره بذ لك لأنَ التكذيب مسن فروع 


امم 
أي افيهذا القرآن تتهاوتون, و تمالئون 
من يتكلّم مند. و لاتظهرون له المخالفة و عدم الرّضاة 
اففضدلدك 


5 /المعجم في فق لفة القرآن.._ج 7١‏ 
طن يقال: أَدهَنء ويقال: داهن قشر أيضًا 
بالتهاون وعدم الأخذ بالحزم. و مسر بالتكذيب. 
والاستفهام على كل التفاسير مستعمل في التوبيخ 
أي كلامكم لاينيغي إلا أن يكون مداهنة, كما يقال 
الأحد قال كلام باطلا: أتهزا؟ أي قد نض برهان 
صدق القرآن بحيث لايكناب به مكدب إلا وهو 
الايمتفد أئه كذب. لأن حصول الملم بماقام عليه 
البرهان لايستطيع صاحيّه دفعه عن تفسه. فيس 
إصرار كم على التكذيب بعد ذلك إلا مداهنة لقومكم. 
تفشون إن صدقتم بهذا الحديث أن تنزول رئاستكم. 


لا تتراخوا في هذا الحديث و تدبّروه. و حُذوا بالفودي. 
الباعه. 

وإن قسر (مُاجونَ» بنى: تكذيون . الع 
واضح, 

و تقديم الجرور للاهتمام, وصو الجملة الاحعيّة 
في َألشمْسُاهُِون) لأنّالمقررر عليه إدهان ثايت 
لبو الام 

مَقنيّة:امراد ب (الحديث 4 القرآن. و (آلكر» 
خطاب للمنافقين الذين داهنوا. فأظهروا الاعتراف 
بالقرآن, وأضمروا الجحود والإنكار. ‏ (4:09) 

الطّباطبائي”الإدهان به:التهاون به. وأصلء. 
التلسيين بالسدهن اسستعير للتهساون. والاسغهام 
للتوبيخ, يمويخهم تعالى على دهم أسر القرآن 


لجسيل 


الكريم. وما تحدث به آياته عن قدرة الله سبحاله, 
وعن سلطانه القائم على هذا الوجود. وعن البعث 
والحساب والجزاء. 

والاستفهام تفريري” براديه إقرار الكافرين يبا 
عندهم من هذا الحديث الذي سمعوه. ما يُتلى عليهم 
من آيات لله. وهل هم مصفون إليسه. واقفسون منه 
موقف الجد؛ وطلب العلم و الفهم: أم أهم مستمعون 
استماع الجامل الذي لايعنيه شي ء من مضامين هذا 
الحديث ومفاهيمه؟ 

والمدهن. هو الُداين. الذي يصاع في الأمور. 
وَكلَاها بغير رأيه فيها. طلبًا للسّلامة. و تماد 
جر إليه المكاشفة من متاعب و مكاره. 

و هاضرب من الثفاق. ووجه من وجوهه. 

للبم 

مكارم الشتيرازي: يون في الاصل من 
ماه د دهن » بالمعنى المتعارف عليه, و لأنّالدافن 

عسل البخرة وأمورأخرى. قإن كلمة و إدهنان» 
جاءت بمعنى المداراة والمرونة, و في بعسض الأحيسان 
معن الضعف وعدم التعامل بجدية, و لأن المنافقين 
والكاذبين غاليًاما يتصفون با مداراة والمصاتمة. لذا 
أستممل هذا المصطلح أحيانابمعنى التكذيب والإنكار. 
ويحتمل أن يكون المعنيان مقصودان في الأنية. 

والأصل في الإنسان أن يتعامل بجنديّة مع التسيء 
الذي يؤمن به. و إذالم يتعامل ممه بجديّة فه ذا دليل 


أوعدم تصديقه. ‏ (475:31) 
: استمير الإدهان هنا للتهاون. كمن 
يدهن في الأمر.أي يلين جانبه ولايتص لب به. 
والظاهر أنّالمراد به حالة اللامبالاة أو التشكيك التي 
يمارسونها ضد القرآن أو اليوم الآخر. فلايلقون إليسه 
بالا ولايواجهونه بالاهتمام الّذي يُوحي باتفكير 
وبا يوار فيه وفي مفاهيمه. 


القديتيا 


(الطبري ه.أ 
(الطيري 27:4 


السسدي؛هي شجرة الزبتون تنبت بالإئيك ةفهلو 


مُجاهد:بثمره 


دهن يهن به, ركم 
الطبري: و معنى ذلك: تنبت هذه التشجرة بتسر 
الدطن. 


و الدطن الذي هو من ره الزّيت. 
(الطْبري ١8:4‏ 
الرْجَاج:أي تنبت وفيها ذفن و معها ُفن. كما 
تقول: جاءني زيد بالسّيف, تريد؛ جاءني ومعه 
السيف. كن 
الستجستاني؛ تأويله كائها تنبت و معها الدهن. 
لاأئها تغذّي بالدّهن. . وقرئت (ثثبتبالدفن). أي ما 


اله -والله أعلم -يخرج قرها ومصه الدهن. 


ددن /174؟1 


قال قوم. اليه زد 3 


ة. إلما يعني تنبت النأطن. أي ما 
يك 
ف في ادقن مهنا على 


أحدها : أنْؤالدُهن مهنا المطر اين قاله محمد 
ابن ستيه ويكون دول الباء تصحيمًا للكلام. 

التَاني: أئه اهن المعروف أي بثمر الدتهن. 

و على هذا اختلفوا في دخول الباء على وجهين: 

أحدهما: انها زائدة وأئها تنبت الدّهن . قاله أبو 
عبْئدة وأنشد: 

#نضرب بالستيف ون رجو بالفرج © 

فكانت الباء في« بالفرج »زائدة, كذلك في 
وان 4 و هي قراءة أبن مُسعود. 

آلتاني: أ نّالباء أصل و ليست بزائدة. ‏ (90:8) 


الطُوَي: أي تنبت قرهابالثهن. . (08:0) 
الواحدي أي تتبته اكه يشر من اليدون 
الزّيت, والباء في (بالهن) للتمدي. 
ازأتخشري” 


ايليا 


نمو القخرالرزي(85:77). والنسّفي(5: 
).و أبوالتمود (47:4). 


: والمراد في هذه الآية: تعديد نعمة 
ليت على الإنسان. وهسي من أركان التعم التي 
الاغنى بالسّحة عنها. 0 
غحوءالقُرطي18:151١1)وأبوحيّان‏ 401:30 
الطّْرسي:آي تبت ثرها بالثهن, لأكه يعر 


2١ج... /المعجم في فقه لهة القرآن‎ "1٠ 

5 ليد 
البيُضاوي: اي تبت ملتبماباليهن 
ومستصحيًا له. ويجوز أن تكون الباء صلة معدّية 
ل 


من1 


ل كيت » كما في قولك:ذهبت بزيد. 

الششر وناو إلما أضافها لله تعالى 
إلى هذا الجبل, لأن منه تشعّيت في البلاد و اتتشرت», 
ولأّمعظيها هناك 

قال بعض المفسرين: و إئما عرف فالناطن به لاله 
أج ل الأدهان و أكملها. وهو في الام سائع ل شرج 
خفيف يتقطع و لايختلط بالماء الذي هو أصله. فيُسرّج 
(كنولام) 


ولاقن به 
الكاشاني: :رتت ابالترة » الجامع بين كونيه: 


المخيز, أي يُسّس فيه للاثتدام. بكم 
الرُوسوي: صن أخرى ل وتة رالا 
بمحذوف وقع حالا منها. أي تنبت ملتبسة به 


و مستصحبة له. كما قال الرآغب: معناء تنبث و الدّهن 
موجسود فيها بالقوة. ويجوز كونها صلة معدّية 
ال ؤٍتليْت» كما في قولك: ذهبت بزيد. أي تنبته ببعنى 
تتضمّنه وتحصّله, فإن الثبات حقيقة صفة للتّجرة 
لا للداطن. 

الآلوسي: مما ها باعتبار ساهي عليه في 
نفسهاء والباء للملابسة والمصاحبة, مثلها في قولك: 
جاء بثياب السفر, و هي متعلقة بمحذوف وقع حال من 
اتنبت ملتيسة بالدّهن وهو عصارة 
كل ماافيه دسم. والمراد يه هنا ايت وملايستها به 


لتم 


ارملابسة فرها إل املاس ل فيالحيفة. 
وَجْوَرْ أن تكون الياء متعلقة بالفصل معدديية لله, 
كما في قولك: ذهبت بزيد, كأه قل: تنبت الدُهن 
عن تتضمنه و تحصله. ولايخفى أن هذا وإن صح إل 
أن إنبات الدّهن غير معروف في الاستعمال.(18: 17) 
أبن عاشور: معنى ثبت باقن » ألها تست 
ملابة للدّهن. فالباء للملابسة. 


وهذه الآية مثال لباء الملابسة, والملاببسة معت 
واسع, قملايسة نبات شجرة اليتون للدُهن و الصيغ, 
ملابسة بواسطة ملابمة قرتها هن والصسيغ. فإن 
غرتها تشتمل على الزّيت, وهو يكون فنا و ميا 
للآكلين. فأمًا كونه ُهئا. فهو أئه يدن بهالكاس 
'إجكبادهم. ويُرجّلون به شمورهم. ويبملون فيه 
تورا في جلون به التعور. وقد كان الب بدن 
جالزّيت ف)وأسه. 

والدهن بضمٌالدّال: اسم لما يدن به. أي يُطلى 
به ثيه ٠‏ ويطلق اهن على الت باعتار أله 44 


ايت هي تنبت بالشهن. لمحصم 
تحوه عبد الكري النطيسب (11717:4): وفضل 
لش لا 
كالدقان 
الشترالسناء تور لاقن 
الرتحان: 


50 


ابن عبّاس:كأ لوان الدّهن. 


ويقال: وَرْدَة كأ لوان الوره. 
ويقال: كأديم المغربي” أي جمرة ممع السواد. 
(05غ) 
يعني كلو غرس الود يكون في ال لمع كُميكا 
أصفر, فإ ضربه أوّل الثتاء يكون كُميًا أحمر. فإذا 
تناء يكون كُميئًا أغبر. فشبّه الستماء في تلوتها. 
عند انشقاقها هذا الغرس في تلوته. 
اك و قتادة و الرّبيع. (التعلبي 141:1 
:المعنى: فكانت حمراء. 
(القرطي 0017817 


أشتد 


مُجاهِد:كالدهن. (الطَبَري(099:11) 
مثله أبوالعالية. (التعلبي: 34:1 
الضّحَاك:يعني خالصة.. (الطَبْري ١4:9ييهة‏ 
الحسّن:ذات ألوان. (الماوؤردي 6176): 


كصب الدهن. فإئك إذاصيبته ترى فيه !لوللا 
(الفُرطي :03176 
قتادة: الدتهان جمع الدّهن. و للدّهن ألوان. شسبّه 
السّماء بأ لوائه.. (التعلبي: 041:5 
عطاء بن أبي رباح:كعصير الزّيت يتلون في 
السّاعة الوالا. (التعلبي"' 
المسّدي؛ تكون كلوؤن البفلة الوزقة, و تكمون 
كالمل كردي الزيت. 447 

عطاء المخراساني: صفراء كلَّن الدّهن. 

مثله أبوالجؤزاء. (الماوؤردي 41118) 
يدبن أسلم:الممنى ألها تصير كمكْرالزيت. 
يي 


فلن 


نا 


الكلِي: كالأديم الأجرء و ججعدر |أدهئة. 

(التعلبي 141/1 

ابن جُرَيْتذوب الستماء كالدهن الذائب. 

وذلك حين يصيبها حر جهئم. (التعلي؟ 041:5 

مُقاتيل:كدهن الود الصافي. (التَملبِي 9: 01417 
مرج الستّدُو سي كالرئقة الحمراه. 

(التعلي :1410 

اليزيدي: لوها كلَوّن الورد (كالدقان 

جماعة دُْن, في اختلاف أ لوان الدّهن بحمْرة و غرة 


وحضرة. 
وقال بعضهم: لالدقان م واحد, وهو الأديم: 
بو جمعه: أدهئة ودُمّن لخكم 
القَرَاه: ه: أراد بالوّرْدة: الفرس. الورْدة تكون في 
الرتبيع وده إلى الصتفرة ابره كانت وَرْقة 
“مرا قا كان بعد ذلك كانت ورد" 
تون السّماء بتلوّن الوردة من الخيل؛ و شُبّهت الورادة 
في اختلاف أ لوانها بالدُهن واختلاف ألوائه. 
لقنن 


امن لونهاء جمع دُْن, قور كا دهن 
ورادة لونها كلّون الوَرْد و هوالجل. (؟:40؟) 
الأخفش. #صافية. (الماء ام 


حسين بن فضل:كصبيب اهن 
(التعلبي 347:5 
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303" /المعجم 
الطَبّريكاختلف أهل التأويل في ممنى قوله: 


و أولى القولين في ذلك بالصّواب قول من قال: 
عنى به اهن في إشراق لوته. أن ذلك هو المعروف في 
كلام العرب. (لحتقكما 

الرجَاج: ممنى « كالداقاز»: صلون. 0 
الأكبر تلوّن الدتهان المختلفة. و الدّهان. جع ن 
ودليل ذلك قوله: (ِيَوْم كو نْالسَمَاءٌ 'كالشيل» 
المعارج جنل أي كالزيت الذي قد أغلي. 
جفكاكتاوراةة كالدقان 4 »أي فكانع 
كلو تس وزئة و اكيت '"الورد يعلون. توق 
في النشناء لونه خلاف لونه في الصيف. و يَكتوَ: 
الفصل لونه غير لونه في الشتعاء و الصيف. )5-١:8(‏ 

الستجستاني:أي صارت كلّون الوزد. و يقسال. 
معن وردة. أي حمسراء في لسون القسرس اسورد 


و «الذقان 4 جمع: دفن أي تمور كالدّهن صافية. 
ويقال: «الدهان : الأديم الآمر لغمم 
مودي [نقل الأقوال مقال:] 


وزعم المتقدتمون: أنّأصل لون السماء المُشرة, 
وأئها لكثرة الحوائل وعد المسافة شرى بهذا اللُّون 


(١)الكميت:‏ الذي خالط حرته: 
و لون الأكمت:الكمعة. 


“أي الجر الأقى, 


الأزرق» و شبّهوا ذلك بعروق البدن. هي حمراء كحمرة. 
الم وثرى بالحائل زرقاء. فإن كان هذا صحيحًا فإن 
السّماء ثقرها من السواظر يوم القيامة وارتشاع 
الحواجز رى حمراء. لأئه أصل لونها. ‏ (453:0) 

الطُوسي” تقل الأقوال في معن الآية و أضافة] 

.وقال قوم: إن السّماء تذوب يوم القيامة من حمر 
نار جهتم فتصير حمراءذائبة كالهن. 

قال الجباني؛ وروي أنّالسّماء الدثيا من حديد. 
و ليس في الآية ما يدل" "ما قاله, لاحتمال ذلك ما 
قاله المفسّرون. و الأقوال التي ذكرناها. 
كي ينفاك بعضها عن بعمض. و تصير في 


الذلقف 


يون اسورد الأجمر. ويقال :ها القُرش الموردة 
كإلدهان. وهو جمع: دطن. أي كدطن الزيت, وهو 


حسراء (كَالدهان م 
كدفن الزيت, كما قال:( كَالْمهْل) وهو شدي الزيت, 
وهو جمع: ثفن. واسم ايده به كالجزام 
والإدام. ثم استشهد بشمر] 

وقيل:طالدقان )«الأدم الأجر. ‏ (8:4) 
التيضاوي(6:غغ). والتسّفي(4:١00),‏ 


(1) كذا و!لصّحيح : مايد ل على ماقالوه. 


والتيسابوري(57: 0317 


القخر الرازي: (كالة 


فإن قيل: الأديم الأحمر مناسب للورادة. فيكون 
معناه: كانت السّماء كالأديم الأجمر. ولكن ما المناسبة 
ن الوَرْدة وبين الدهان؟ 
نقول الجواب عنه من وجُوه: 
الأول المراد من ف الدمَاء ان مما هو المراد من قوله 
تعالل: يم كن السمَاكَاْسهْل #المصارج :لل 
وهو عكر الزّيت. وبينهما مناسية. فإ نالور يُطلق 
على الأسد. فيقال: أسد ورد فليس الود هو الأعييز” 
القاني. 
والثاني: أن التشبيه بالدُهن ليس في اللون. بلقي 
الذوبان. 
والثالث: هو أنّْالدّفن المذاب" 


لني انصباية 
واحدة ويذوب دفمة. والحديد وارّصاص لايذوب 
غاية الذوبان فتكون حركة الفن بعد الذوبان أسرع 
من حركة غيرء, فكأئه قسال: حركتها تكون, 
واحدة كالدئهان المصبوبة صبّاء لاكالرتصاص الذي 
يذوب منه الطفه وي به و ييقى الباقي.و كذلك 
الحديد والتحاس. 

وجُمع (الاقان» لعظمة السّماء. و كثرةما 
يحصل من ذوبانها لاختلاف أجزائها. فإِنّالكواكب 
تخالف غيرها القولاك 

أبو الود (كَالدقان مخير نان ل ؤكانتا > 


دون /7 


أوتعت ل ؤوَرقة#أو حال من اسم كانت .ثم 
قال نحو الرمخشري] لتقل 

البُروسَوي: كالدقان » خبر ثان ل « كانت 
أي كدّفن الزتيست, فكانت في حُمرة الوردة و في 
جريان الدفن. أي تذوب وتجري كذوبان الدّهن 
وجريه, فتصير حراء من حرارة جهكم. و تصير مشل 
المن في رقته وذوبانه. وهو لم جمع: لفن أواسم لا 


يدهن به كالإدام لما يُوئدَم به. وجواب!إِذَ) محذرف, 
أي يكون من الأحوال والأهوال ما لايحيط به دائسرة 
المقال. 
قال سمدي المفتي: ناصب (إذ) ممذوف. أي كسان 
يماكان من الأمر الهائل الذي لايحيط به نطاق العبسارة.. 
أورأيت أمراعظيمًا هائلًا. وهذاالاعتبار تسيب 
مهال جملة عمًا قبلها. لأ نإ رسال الشواظ يكون 
يَبمالحدؤت الأمر الهائل. أو رؤيته في ذلك الوقت. 
لكين 
نحوهالالوسية اليد 
المراغي؟ ا ا تصضلاعت 
رادها 
و كواكبها عن مُداراتهاء م 
مارت كاه الت «و نحو امن يد 
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والفضّة حين السبك. و تتلون كما تتلوّن الأصباغ التي 

بهاء فتارة تكون حمراء. و أخرى صفراء. و ثالئة 
0 


ع 


الطَّباطبائي”أي كانت حمراء كالدّهان. وهو 
لقخانل 
«يهسان »علسى وزن 
تطلق أحيانا على 
الرتسوبات المتخلّفة للمادَة الدُغنيّة, وغالًا ما تكون 
لها ألوان متعدّدة. ومن هنا ورد هذا التسبيه؛ حيثا 
يُصبح لون السّماء كا ليطن المذاب: بلون الورزد لاحتنا 
أو إشارة إلى ذوبان الكّرات السّماوية او 2356١‏ 
الوتها. 
وفسّر البعض «الدقان »بم اليلد اواللون 
الأحمر, وعلى كل حال فإنَ هذء التشبيهات تَهسّد لنا 
صورة من مشهد ذلك اليوم العظيم؛ حيث إن" 
الموادث في ذلك اليوم ليس ها شبيه مع أيّة حوادث 
أخرى. من حسوادث عالمنا هذا. إنّهذه المشاهد 
الانستطيع إدراكها إلاإذا رأيناها. 
فضل الله: بحيث سارت نو الذؤيان با يذوب 
فيها من كواكب, كما يذوب الدّهن على الثار. 
ويُصبح لون هذا السّائل أحمر كالورْد. وهذا الوصف 
وارد على سبيل الكناية؛ في خراب الكون و دماره. 
اللكبوم 


الأديم الاجم 
مكارم الثتيراز: 
« كتاب », ببعنى الُطن المذاب. 


اكوم 


الوجوه والنظائر 

الدامغاني:« الّْن » على وجهين: الجلد الأجمر 
الدطن بعينه 

فوجه منها:الدّهان يمني الجلدالأجمر, كقوله: 
لَنَإِدَالشَفْتالسمَاءفَكَائت رَرة كالدقان» 
الرتحنن : /. يعني كا لجلد الأحمر. قاله مُجَاجِد 
وأبوصالح 

الوجه الثاني لطن بعينه. قوله: :د شجخرة ترج 
من طُورسيكاء كيت بال دفن #المؤمنون: ٠‏ ".يمني 
الثيت 7 3 


3 
الأصول اللغويّة 
٠‏ -الأصل في هذه اماد النُطن. وهو مايطلى بد 
مَنَزْئت و غيره. يقال: دهن رأسته و غيرء يدهن هنا 
أيَبلكلا.سم: الدهن. و الجمع:أدهان ودهسان. 
و دَهتُه بالذهان أذهْه: طليئُه بالُفن. وهو مُدْهان 
الرأس: دهين التتعر. كالْصْفار و الُحمار و لخي 


و الدطئة: الطائفة من الدُهن. و قد اهن بالدُهن 
-على «أفمّل »-_إذا تطلّى بالداطن. 

والدّقان: الذي يببع الداطن. 

وَالُدْهن: آلة الّفن. وهو أحد ما دمن هذا 
الضّرب على « مُفْمّل » يمنا يُستعمل مسن الأدوات, 
التجل, إذا أخد مُدْهنًا. 
في الجبل يسكنقع فيها الماء؛ 
والجمع: مّداين. و في الحديث:« كأنّ وجه مُدْمْتَة . 


هي تأنيث امن شبّه وجهه لإشراق السرور عليه 
بصفاء الماء اججتمع في الحجّر. و قال أبن الأثير: 
« امن وَالدهئة: فيه الدّمْن. فيكون قد 
شبّهه بصفاء الدطن ». 

والدّطن والنّطن من المطر: قدر سا يب لَوجه 
الأرض؛ والجمع: دهان. يقال : َه نَالمطر الأرض. أي 
بلها بلا يسيراء ودقتها ولّفهي مَدْمُوئة. و هوا لطر 
.يسقط بعد المطر, و الدّهان والأدهان أيضًا:الأمطار 
الضعيفة اللَينة. 

وقوم مُدَهئُون: عليهم آثار الّعم. 

و الدّهين من الإبل: 
الني يُمرَى ضرعها فلايْدرٌ 
دَهُنت وَدَهئت دمن دهانة. 

و فَمْل دهين: لايكاد ُلقح أصلا. كان ذل كلتل" 
امائه .و إذا لقم في أو ل قرعه فهو قبيس. 

و رجل دهين: ضعيف. يقال:أ: 

و الددهان:الجلد الأحمر, أو الأملس. 
ّة جمراء, هأ ورق عراض يُبغ به. 

والدهناء: موضع كله رسل, والكسبة إليه 
تغناري. 


أنيت بأمر دهين. 


والداطن:شجرة سوء كالدفلى. 

وانُدامئة والإدهان:الُصائمة والّين. وقيل: 
المداهكة:المواراة, والإدهان: الت الرّجل. إذا 
نافق. و في حديث الإمام علي” 341: « لاثداهنوا فيهجم 


دَهْنًا: ضربَه ها 

؟-واستعمل المولّدونه لطن » في معنى التلوين 
فقالوا:دهن الجدار.أي لوّله.و الأصل فيه كما تقدام - 
طلاء الشتيء بجا يغطيه و يستره سن زييت أو لون أو 
قطران أو طين أو غير ذلك. فظتوا أ نّالطلاء هو اللّون. 


الاستعمال القرآني 
2 منها بحري الاسم( الدضن) و (السشهان), 
و مزيد! من الإفصال المضارع:كدَِن)( يُدهُِونَا 
بواسم الفاعل:(سُدْهُِونَ) كلّمنها مرة. في 4 آهات: 
إأ-الإدهان: 


القلمج4ة 


ل وَفَذَا القت السمَاءفكالتأ ورد كالُقان» 
سين 

و يلاحظ أوَلاأن في كلّمتهابحُوما 

قفي( 3 


١-قالواني‏ ممنى وثدِن» (َقَداوُونَ»:تلين 


(1)نمج البلاغة :الخطية خم 
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لمم فيلينون لك. تطابقهم فيطابقونك. تصاتعهم 
فيُصانعونك, لو تكفر فيكفضرونء رخص هسم 
فيُرخصون لك. لو تركن إلى آهتهم و تسرك ما أنت 
عليه من الحقفيما لثونك. تصائعهم في ديننك 
فيُصانعون في دينهم؛ ترفض بعض أمرك فيرفضون 
بعض أمرهم لوتكذب فيكذبون. لوأدهنت عن هذا 
الأمر فأدهنوا معك, أن تذحب عن هذا الأمر فيذهبون 
معك. لو تكفروا فيتمادون على كفرهم. لوتضعف 
فيضعفون لوتنافق و ثرائي فينسافقون ويُراؤون. لو 
تحاتهم فيحابّوك. لوكداهن و كدين هم في دينك 
فيلينون في أديائهم. لو تقاريهم فيقاريوك. لو تركن إلى 
عبادة الأوثان فيُمالونك, تئرك بعض ما أنت عليه ينا 
الايرضونه مصائعة لهم فيفعلوا مسل ذلك. و بلأكتقا! 
بعض ما لاترضى فتلين لم و يلينون لك. و نحوهاً. 

و معلوم أئها تفسير بالملازمات و المراذقات:وقلر: 
ذكر الطبري منها التكذيب والشرخيص. ثم قال: 
«و أولى القولين في ذلك بالصّواب قول من قال: معنى 
ذلك: وَدهؤلاء المشركون يأ تحمّد لوتلين لهم في دينك 
بإجابتك إيّاهم إلى الركون إلى آفسهم فيلينونك في 


إلَهِم شيا قليلا > الإسراء: 16لد.». 
وقال ابن القري: «ذكر امشترون فها نحو عشرة 
اس ا ون 
ونوا لو تكذب فيكذبون, ونوا لو تكفر فيكفرون..»٠‏ 

و القُرطّي ذكر الأقوال ثمقال: دو كلها إن شاء 
الله صحيحة على مقتضى اللّقة. فإنَ الإدهان: انآ 


والُصائقة, و قيل: بجاملة الصدر مُماياشه. و قيسل: 
اللقارية في الكلام و التليين في القول». 

؟- و ذكروا في متاسبتها للّفة و في الفرق بينها 
وبين «المداراة »ما يأتي: 

فقال الطبري؛ « و إئما هو مأخوذ من الدّهن, 
وشّه التليين في القول بتليين الدّهن ». 

و قال ابن غطية:« و الإدهان: الملاينة فيما لايحل” 
والمداراة:الملاينة فيما يحل ». 

و قال ابن العَرَبي: «قال أهل الّغة: الإدهان هو 
التلبسيس,معناء: دوا تلبس إلمهم في عملهم 
و عقدهم فيميلوا إلييك. و حقيقة الإدهان: إظهار 
لقارية مع الاعتقاد للعداوة. فإن كانت المقارية باللّين 
هي لبداهتة, و إن كانت مع سلامة الدذين فهي مُداراة, 
أني مداة ». 

قال ألروسوي؛ (١‏ لوز) للتمني. والإدهان في 
اقهما من «الدّطن » لكسن 
جمُعل عبارة عن الملاينة و ترك الجد. 

والثركيب يد ل على لين وسهولة وقلة. واللمنى 
أحبّوا لو نلاينهم وتساحهم في بض الأصور و تترك 
الّعوة وَفَيُدْضُونَبم. أي فهم يُدامنونك كِ 
امن -إلى أن قال: _قال بعضهم: لاتوافقهم في 
الظاهر كما لاتوافتهم في الباطن, فإن موافقة القلاهر 
إثْر موافقة الباطن و كذاالمخائفة. و إلا كان تفانًا 
سريع الزوال و مُصانعة وشيكة الانفصال. وأّاهم 
فلائبمساكهم في الرقائسل وتمتقهم في التلون. 
والاختلاف. لتشغب أهرائهم و تفسرق أمانتهم 


يُصانعون ويضمّون تلك الرذيلة إلى رذيلتهم. طممًا في 


قال بعضهم: المداهئة بيع الذين بالمدئيا فهسي مسن 
السيّئات. والمداراة يع الدئيابالدين فهي مسن 
الحسنات. و يقال؛ الإدهان: الملاينة لمن لاينبغي له 
ذلك. وهو لاينافي الأمر بالمداراة. كماقال اظة: 
«أمرت ممداراة اثّاس كما أمرت يالقبليغ ». 

قال الإمام الفزالي في «الإحياء»: الفرق بين 
المداراة والمداهنة بالفرض الباعث على الإغضاء. فإن 
أغضيت لسلامة دينك ولما ترى فيه من إصلاح أخيك 
بالإغضاء فأنت مدار, وإن أغضيت لمظ نفسك 
واجتلاب شهواتك وسلامة جاهك فأنت مداهن ». 

و قال الطّباطّبائي «الإدهان من المن. لاديس 
الثلينء أي وَدواحَب هؤلاء امكذيون أن ابتهم 
بالاقعراب منهم في دينك فيلينوك بالاقمَيمتككي: 
دينهم, و ممصّله لهم ودّوا أن تصالحهم و يصالحوك 
على أن يتسامح كل ثكم بعسض المساعة في ديسن 
الآخر». 

و قال ابن عاشور: « و فعل 59 
الإدهان, وهو الملاينة والمصائعة. و حقيقة هذا القمل 
أن يُجمل لشيء دنا ما لتليينه و ما لتلوينه. ومن 
هذين المعنيين تفرعت معاني الإدهان كما أشار إليه 


نأ مشتقمن 


الراغب -أي وّدوا منك أن اهن هم فيد مثو لك. أي 

لو ُواجههم بحسن المعاملة فيواجهونك بثلها.. 
وقسال المتطيسب:« صل ال 

والملاطفة, و طلاء الأمر بطلاء زائة 


دمن //781 
هذا اليف » 

*-وفي مناسيتها لما قبلها وما بعدها: لقا طيع 
الْمكَدبين © كوا ل شين يدون © وَلائطع كل 
حَلانتهين 4 وفي إعراها وحتواها أيشاقال 
أبوالسّمود و نحوه الآ لوسي :« إثه تعليل للثهسي أو 
للانتهاء. و إثما عبر عنه بالطاعة للمبالفة في الجر 
و الثنفير. أي أحبوا لوئلايئهم و تساحهم في بض 
الأمور. َقيدمُونَ4 أي فهم يدهنون حيننذ, أوقهم 
الآن يُدهئُون طممًا في إدهانك. و قيسل: هو معطوف 
على لين 4 داخل في حيّز( أسوٌ). والمعسنى: وتوا 
الويّدهُون عقيب إدهانك. و يأباه ما سيأ تي من بسدئهم 
بالإدهان, على أن إدهانهم أمر محقق لايناسب إدخاله 
تمك التمتي » تمذكر أ نّالمعتبر من جانبهم حقيقة 
الإهان. ومن جانيه 341 إظهار الملاينة فقط -إلى أن 
ولوقي بمض المصاحف ( فَيدْهِنُوا) على أئه 
جواب التمئي المفهوم من لوَدُوا 4 أو أن سابعده 
حكاية لودادتهم. وقيل:على أئه عطف على (كلاهن» 
بناء على أنّ! لَُ) بمغزلة «أَن» التاصبة فلايكون لها 
جوابء و سبك منها و يما بعدهامصدر يقع مفمولً 
ال وْوَدُوا 4 كائه قيل: وُوا أن دهن فيُدهيُوا. وقيل: 
١‏ لَْ) على حقيقتها. وجوابها حذوف. و كذامفعمول 
لْوَدُوا 4. أي وَدُوا إدهائك لو يدهن فِيُدمنُوا لسَروا 


وقال اين عاشور في الآية:« إلها بيان لمتملّق 
الطّاعة لمنهي عنها. ولذلك ُصلت وا تُعطّف -إلى أن 
قال: -والفاء في َفياُونَ م للعطف. والتسيّب عن 


8 /المعجم في ققه لغة الق رآن ...ج ١‏ ” 

جملة لدنم جوايا لمنى المي المدلول عليه 
بفعل فووا » بل قصد يسان سيب ودادتهم ذلك 
فلذلك لم ينصب القمل بعد الفاء بإضمار(أنْ). لأنفام 
المتسيّب كافية في إفادة ذلك. قا لكلام بتقدير ميتسد[ 
محذوف, تقديره: فهم يسدهنون ».ثم أطال الكلام في 
إعرابهاء و في حرف ١‏ لَ) أئها شرطية. أو تكون حرهًا 
مصدريًا مثل (أَن). ثم في مفعول طوَكُوا ب فلاحظ. 

و قبلهما قسال ابن عَطيّة:« وقوله تعالى: 
يون سطوف و ليس بجواب لائه كان 

وقال الرتَضتري:«فإن قلت: للمرْقع 
يمون ول بنصب بإضمار( أن) وهو جسواب 
التمئي؟ 

قلت: قد غدل به إلى طريق آخرء وهو أنأبسق: 
خبر مبتدإ سحمذوف. أي فهم يُدهكون كقوليةاتقبالق» 
لَفَسَْيو بريد فَلاتَافهالجن: 17 على معنى: 
وَدُوا لو دن فهم يُدمِنُون حينثد. أو ودّوا إدهانك 
فهم الآن يُدهِتُون اطمعهم في إدهانك. قال مسيَيويه: 
و زعم هارون ألها في بعض المصاحف ( وَدُوا لاهن 
َيُدْمنُوا)». 

و قال التتُضاوي: «والفاء لنسّببيّة أي ودّوا لو 
تُدهن فهم يدهنون حينثئوذكر مثل الزتختري م 
قال :و في بعض المصاحف: (فيدهنوا) على أنه جواب 
الثمئي». 

وقد حكى أبو حَيّان عن هارو ن(فيدهنوا) تمقال: 
«و لنصيه وجهان: أحدهما: أله جواب (ودّوا) لتضمّنه 


معنى «ليت». و العاني: أله على توهم أنه نطق ب«أن», 
أي وذوا أن تدهن فيدهنوا فيكون عطفًا على الوهم, 
و لايبيء هذا الوجه إلاعلى قول من جعل (لو) 
مصدريّة يمعنى (أن)». 

وقال الحتطيب أيضا مَفَيُونَ خبر لميدا 
حذوف. تقديره: فهم يدهنون...». 

وقال الطّباطبائي” بعد كلامه السايق: »وها تقلتم 
ظهر أ تعلق مودتهم بجموع ول كين يلون ». 
و أنّالفاء في يون للتفريع لا للسبية ٠»‏ 

وقد بسط فضل الله رضي لله عنه _فقد وني قبل 
يام _الكلام فيما يتمّونه من لتب بسطاء وقال بعدهة 
يدو في ضوء ذلك فإنٌالمسألة ُمثّل جانبا ككبيرًا من 
أتططورة. و تدفع إلى الكتير من المشاكل الضمية التي 
اتتقكاس على حركة الرتسالة. من يفرض على الرتسول 
«ديلى الوتجاة من بده الحسذر كك لالحسذر من كل 
العُروض التي يطرحها الكافرون والمشركون علسيهم؛ 
في ماقد يوحي بالمهادنة والتسويات والمرونة العملية, 
حتّى لايقموا في امهالك التي أعدوها شم, على صعيد 
الرتسالة, وعلى مستوى الواقع ». 

غ-و ذكر القُسيْرِي كمادته في الإشارة: « من 
أصبح على أن بكون لاس كلهم مرضي كذ 
من وسيم بكي" الهجران ود أن يشاركه فيه من عاداه ». 

#-قال ابن عطية في سيب نزوها:« إلهم قسالوا في 
بعسض الأوقات لرسول الله لسو عيدت آنا 
وعظستها. لعبدنا إطك و عظمناء و ووا أن يداهتهم 
التبي تقد و يميل إلى ما قألوا فيميلوهم أيضًا إلى قوله 


وديئة 6 

وقد حكى ابن العَرَي أحاديث في جواز 
المداراة. 

وفي(1) قالوافي معنى مونم مكذبون اله 
ليس كما قال من الجمئة. والثار, والبعث. والحساب. 
تريدون أن التوهم فيد و تركنوا إليهم. معرضون. 
كافرون. منافقون في التصديق به. مُداهمئون, الدذهن: 
الذي لايل ميم عليه ويدقعه بالمسل. تلينسون 
القول للمكذبين به ممالا منكم هم على التكذيب بيه 
.والكفر. تاركون للحزم في قبول هذا القرآن و التهاون 
يأمره, ومداهنة العدروملاينته مككان ما يجب من 
مغالظته. و أصله من اللين و الضّمف. اّدهن: الذي 
يبري في الباطل على خلاف الظاهر, كال كن في 
سهولة ذلك عليه والإسراع فيه...و نحوها. و كديزتستها. 


بالستقي. وهي تخرج الّمرة التي يكون منها الدُطن 


دمن /84؟ 


الذي تعظم به المنفعة -إلى أن قال: ‏ (كثتبالداظن 
4 أي تنبت قرها بالدطن. لاه يُعصّر من الزيتنون 


»أي فصارت حمراء كلسون الفسرس 
الورد. وهو الأبسيض الذي يُضرّب إلى الحّشرة أو 
الصفرة. فيكون في الشتناء أحمر, و في الربيع أصفر. و في 
نكاد اليد أغيّر. سبحان خالقها و المصرف لا كيف 
تتقتائا. والوردة واحدة الورد فشبّه السّماء يوم القيامة. 
بخ اختلاقك )| لوانها بذلك. و فيل: أراد به ود اللّببات 
وهي حمراء. وقد تختلف ألوانها و لككن الأغلب في 
فتصير السّماء كالوردة في الاجسرار, ثم 
تجري ف كَالدقان 4. و هو جمع: الدهن عند انقضاء 
الأمر. وتناهي المذة. 

قال الحسّن: هي كالددهان التي يصب بعضها على 
بعض بأ لوان مختلفة. قل الفا تي الشباء 
تون الوتة من الخيسل. وشسبّه الرّزقة في اختلاف 
ألوانها بالدُطن واختلاف ألوانه. وهو قول مُجَاجِد 
والضّحَاك و قنادَة. و قيل: «الدقان 4: الأديم الأجمره 
و جمعه: أدهئة. عن اللي" وقيل: هو عكر الزّييت 
يتلون ألوائا.عن عطاء بن أبي رباح». لاحظ: شق قاذ 
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«انشقّت ».و؛ ورد 

ويلاحظ ثانا أ نّالآيات كلّها مكْبّة. حتواها 
تكذيب المشركين القرآن في (1١و‏ 7). و أوصاف نعماء 
لله في(). والبعث في(4). و كلها مضامين مكية وإن 
كُررت في المدنيّات. 


وثالعا: من تظائر هذه المادة في القرآ, 
وات ّالأررض مف ل كورو 


أنه كو 


د 


الفظ واحد, مرة واحدة في سورة 


النُصوص اللغوية 
اذاهو والدمي: لغتان في الدهاء. يقسال: 
ادها ودَهيًا. فهو مَدْمُوومَدْهِي 


الخليل: 
دهوائهو, 


و ذقوائه ودَهَيعُه: نسب إلى الدّحاء. 

ورجل داهية: لكر بصير بالأمور. 

و تَدَهَى فلان: فسّل فغل الدلهاة. 

و كلما أصابك مُلكَر من ويه الَأمن, أو حلت 
عن أمر, فقد دعوت 

والفياء: الداهيّة من شدائد الددهر.| 


بشعر] يلها 
أبوعمر والشتيباني: التهي: العاقل. ويقال: هو 
داووديٍ دهي 


ومادهاك. أي ما أصابك؟ (الأزهري87:7) 
3 وتقى وهويدهي 
وَيُْوء كل ذلك للرتجل الدّاهيّة. [م/استشهد بشعر] 

و يقال عرب تفي 


أي ضَطْم (الأزهري 087:7 


وى 


أذفى 


اللّحياني: تها فلان 
وتهي ى دَهاء ودَفيًا. وإله لدان ودَهِي ودر 
,فمن قال: داوء قال: من قوم دهاة. ومن قال: دهي" 
قألٍ: من قوم أذهياء. ومن قال: دو.قال: من قوم 
(الأزهري:: تم 


دكين متل عمين. 


بق السّكيت: 


ال: داهيّة دَفياء. وداهيّة 

(إصلاح المنطق :0076 
يعني حُجة داى بها القوم, 014:1١‏ 
الدّاهية نفسها لم توضع للمدح خاصّة, 


أهية. 


النافي. كما قال لل عزو جل: 
وَأتك)القمر:+؛ 


(ابن التتجري 431:1) 


أبن دُرَيْد: الدطي: مصدر: ذَهِي اجل يدْهَى 
دَفْيّا ودّهاء, إذاصار داهيًا. 
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وقد سمت العرب: دقيًا. 

قال أبوزئد: ديت الرجل فأنا أذهاء دَهْيًا. وذلك 
أن تعيسه و تغتاله و ُنقصّه. وأدقيستالتجل.إذا 
وجنات داهيا. 

وبنو دي بطن من العرب. لبس 
الصّاحِب: الدهي والدّفو: لفان في الدهاء. 


و الدفياء: الداهيّة من شدائد الدّهر. 

ويفولون: دَهَى فلان يَدْمَى هيا وهو تهاء 
ودهاة. ودتهِي يُدْهىء دمو يَدمُوا و إله لداوو لق 
وض 

فجمع الداهي: دهاء. و جُسع انمي أدهيناي 
و جمع ذو ذهُون. 

وأدهيْتالرتجل: وجلاله داهية. 

ويقولون: إلا توفلا دي أي إن ل يكن هذا الأمر 
ل يكن غيره. 

اوداهيّة دُهويّة, أي شديدة. و دَفواء و دفيا. 

وما أدهي تإلاعلى نفسك بال «أي ما أبقّيت 
إلاعليها. والمعروف أرْهَيْت. كنك 
إذاجاء ولدها داه (0:1-/0 
االأمرالعظيم. 
و تواهي اللدهر: ما يُصيب الثاس من عظيم كوه 


وحوادثه. 


قال ابن السّكيت: 
وهوتوكيدها. 
وأندّهي. ساكنة الهاء: انكر وجَوْدة الرأي. 


ذاهيَة ذفياء وتهواء, 


والدهاء ممدود, واهمزة فيه منقلية من الياء لا من 
الواو. وهما تشياوآن. 

وما ذتهاك. أي ما أصابك؟ 

أبن فارس:الدّال واطاء والحرف لمعل يدل 


لك 


أي ما أصابه؟ لايقال ذلك إلا فيما يسوء. ودواهي 
إلدّهر: ما أصاب الإنسان من عظائم ثوبه. 


و أندّفي: اللكر. و جَؤذة الزأي. وهو من البساب, 
لأتيُصيب برأيه ما يريده م 

التعالي؛ إذا كان الرّجسل ذارأي و تجرية, فهو 
داهيّة. يندا 

أبن سيده: اطي والثهاء:الإراب. 

ورجل داو داهيّة.-اهاء للمبالغة: عاقل. 

والناجّة: الأمر الَكّر. وقوله: هي الدَامِيّة 
.بالقوايها. 

و كلما أصابك من مُْكَر من وجه ال أمّنء ققد 
دهاك دياو أمرذو: دا 

ودَهِي الرتجل دَفيًا وتهاء. و تدَمى: فل فل 


الدهاة. 


ي:بطن. [و استشهد بالنتعر مركين] 
كم 

الرَمَخْشري: مادهاك؟ وفلان مَدْهِي 

و كثرت دواهي التهر. 


وداء 


ومن الجاز: هو داهيّة من التواهي. إذا كان بصيرًا 
بالأمور سكا 

ورجل داه حيو دوبوزن متج. 

وقوم دهاة وأدهياء وها وذ 
(أساس البلاغة:93158) 


تهاءودفي 
الَيّومِي:الداجية:التئيئّة والتازلة. والجسع: 
الدتواهي. وهي اسم فاعل من: تهاء الأمر يل 


الزأي. والأدب. 


ورجل داورو داهيّة؛ جمعه: دُهاة ودَهون. وقد 


نسبه إلى الدّهاء أو عابّه وتنقصّه أو أصابه بداهي 


وهي الأمر العظيم. 
وَالدَهِي كفني العاقل؛ جمعه: أدجيّة و دطواه. 
والذاهي:الأسد. 
وداجيّة دَطواء ودُهُويّة لضم شديدة جدًا. 


ووم دفو بالفتح: من أيَامهم لل افيد 


الطأريحي: في الخبره كان رجلا تخي ».أي فنا 


كيك 


كييك 
دَهيا: أصابه بشتر 


مَحْمعٌاللّعة: تعاء ين 
والداهيّة: التازلة من النتدائد. قصيب الإنسان. 
و أذقى: اسم تفضيل من الدّفي أي أش د إصابة 

بالأذى, أو هو د أفعل »من الدّاهيّة, أي أبلغ في باب 


التواهي و الشدائد لحلا 
حمّد إسماعيل إبراهيم: دَقى فلائا: عاتبد. أو 
أصابه بداهيّة. 


ورجل داهيّة: شديد البصّر بالأمور. 
و أذْقى: أفتل تفضيل بمعنى أش د إصابة بالأذى. 
إفلددا 

المْصْطَقُوي: والتحقيق أنّالأصل الواحد في 
َهد/المادئة: هو حدوث أمر على خلاف الجريان 
ليمي المتوقع, وإن شئت فقل: تحوّل حسادث علسى 
يسسبيل الإجتيال. وعلى خلاف الاعتسدال. ومسن 
مصاديق هذا الأصل: التخر والاحتيال والكر في 
الرآي: بحيث يظهر أثره و يحدث. و يتوجنّه إلى جانب 
في الحخارج. 

ومنها: حدوث حول وحادثة + 
الاعتدال, كالثائبة و الثازلة العظيمة, والمصائب 
الواردة وما يُصيب الإنسان من التؤّب. 

و أمًا العقل والبصائر والرآي الجيّدِ:فليست 
بقيد الاحتيال 


رقة خارجة عن 


بإطلاقها بمفاهيم حقيقيّة للماذة. ب 
وافكر. 

فالفرق بين هذه المادّة و الاحتيال والمكرو الثائبة: 
قيد العظمة و التتّدة مأخوذ فيها. و يلازمها الظهور 


في الخارج. وا أيضًا أن المي أعمّ من أن 
إلى إنسان أوإلى أ آخر. ‏ (535:5) 


القُصوص التفسيريّة 


بل السناعةمو دهم وّالساغ ةأذفى مر 


القمر:45 
أبن عبّاس: أعظم. 0م 
يعن أفظم. نين 


أشد عليهم من عذاب يوم بدر.(6: 1٠١‏ 
أج: أي أشد. و كل داهيّة فممناها الأمر 


النشديد الذي لايُهتّدى لدوائه. 0ك 
القمَي؟ اي اعدو أغلظ وام لم 


التعلبي؟ أعظم بليّة و أش د مرارة من عذابا جوم 
يدو لم 
نحو البخوي(: 1607 والبيْدي'(0::6وم) 
الطّوسي الاثقى: الأعظم في الثعاء. و الام 
عِظَم سبب الضّرر مع شدة أنزعاج النفس, وهو مسن 
الداهيّة؛ و جمعه: دوا 
و الداهية: البليّة التي ليس في إزالنها حيلة. 
والمراد ما يجري عليهم من القتسل والأسشر عاجلاً. 
الايخلصهم من عذاب الآخرة؛ بل عذاب الآخرة أَذهَى 
وأمَر للحلكا 
نوه الطبرسي” نيلك 
الواحدي: أعظم في الضر و أفظع من 1 
وهو الُكر والقظاعة. 
الرمَحْشَري: أشدوافظع. والداهية:الأمر 


الذي لامهتدى لدوائه. 41:4) 
نحوه البَيُضاوي(1: 455). و النسّفي (507:1), 

والقاسمي[07-0:10) 

أفعل »#من الداهيّة. وهي الرريّة 

لفق 


أحدهما: ما مضى من أنواع عذاب الدئيا. 
ثانيهما: أذهى التواهي. فلاداهيّة مثلها. 
الشناين 
لطي من الداهيّة. هي الأمر الحظيم. قال 
دهاء أمر كذاء أي أصابه دَهوًا ودَمْيًا. (/043:30) 
الشربيني: أي من كل ما يُفرض وقوعه في 
نياو اذى #اضل تفضيل من الداهية. وهي 
أمر هائل” الإهتدى لدوائه. فهي أمر عظيم. يقال؛ هاه 
أمر كذاء أي اصابه دَهوًا ودَفْيًا. انفد 
أبوالسّعود: آي في أقصى غاية من الفظاعة 
والمرارة. واندّاهية: الأمر الفظيع الذي لامهتدى إلى 
النلاص عته. لكلف 
نحصو البرُوسَوي(181:9). والآلوسسي 1977 
*1).والطباطبائي151: 46 
أبن عاشور: وَأَْصى :اسم تفضيل. من دهاء 
إذا أصابه بداهية, أي السّاعة أشس د إصابة بداهية 
الخلود في الثشار. من داهيية عذاب الدئيابالقصل 
والأسثر. للقي 
الْصْطَقُوي أي حاددة عظيمة نازلة ونائبة 


ة واردة خارقة, متوجهة إلى اللاس. (37:5؟) 
مكارم الشتيرازي: ؤأذفى » من مادة ه دهو» 
و«دهاء» عن المصبية و الكارئة العظيمة. و التي 
الاعلاج ها. و تأتي أيضًا بعنى 
لمقصود منها في الآبية الكرية 
إفنخلفا 


هوالمعنى الأوّل. 


0 
الأصول اللغوية 
١_الأصل‏ في هذءالمادة: الدّهاء: العقل.وهو 
الدّهي و الدّهو أيضاء وقد دهي فلان يَدْهَى ويَدْمُو 


دهاء ود ١.فهو‏ داومن قوم دُهاة, و دي 


يَمَى تَمَى, فهو دومن قوم دهين ومو ُو هلال 


فهو دَهِي من قوم أذهياء و شُعواء. 

ورجل دام و داهية: عاقل؛ الهاء للميالغة. و دَكه" 
دَيا. ودقوانه توا نسبئه إلى الدها.. همو 12خ" 
نسّيه إلى الدّهاء أيضًاء وأدهاء: 
وجدء داهيًا وداهيّة, 

ودَهِي الرتجل يَْهى دياو دهاء. و تدقى: فصل 
فثل الهاة وصار داهيًاء وهو يَْقى و يدهي ويَذُْو. 

و الدّضي: الكْر وجودة الرأي. يقال: رجل داهيّة 
ين الّفي و التّهاء, أي كر بصير بالأمور. وهما 
دفياوان. وفي حديث الإسام علي :« واللهما 
مني. و لكله يضدرر و يَفجرء 


معاوية بأدقَى م5 
كراهية القدر. كلتمن أذقى الئاس »' 5 


(١)تهج‏ البلاغةالخطية: 


ودقواء. مبالغة فيها. وحي داجِيّة. 
الدتهر: مايصيب الئاس من عظم ثوبه. 
. توكيد. يقال: ما تهاك, أي 


١‏ -تداخلت الواو والياء في لام هذه المادة, فتارة. 
يقال: داهيّة 
ذفواء. ودَهِي يَدْمُوِ 


اطياء. ودهِي يذهى. وأخرى داهيّة 


خشّقٍ في ذلك؛ إذ لفق بينهما في «د هي » عند شرج 
ول الفير وزابادي؛ تهاء دَهْا ودَهاء أصابه بداهيّة, 
اا فقال: « الذي العاقل؛ و الجسع: 


وجمل الجَوهَري هسزة الدهاء ياء. واه 
الإظهارها فقال: «هما دطياوان ». ولو كانت همزته واو 
! لظهرت. فيقال: هما تطوان. نحو: ُوان. 


الاستعمال القر آني 


١‏ -قالوا في ممق جهن شاه :«أعظم. أفظلع, 
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أشد عليهم من عذاب يوم بدر فك لّداهية فمعناها 
الأمَْ النتديد الذي لانهقدى لدوائه. أشد و أغلظ 
وأمر» أعظم يلية, 
الأذقى: الأعظم في الدهاء. والدّهاء: ملم سبب 
الضرر مع شد انزعاج الثفس. وهو من الدّاهية؛ 
وجعد دواو. و الداهية اليه التي ليس في إزالنها 
حميلة. والمراد ما يجري عليهم من القتل والأسر عاجاا 
الايخلصهم من عذاب الآخرة أذهى وأمَر أعظم في 
الضّر و أفظع من الدّهاء, وهو التُكْر والقظاعة, أفصل 
هي الرئزية الُظمى تغزل بالمرء. أدهى 
من أي شيء ما مضى من أنواح عذاب الذئياء أو أذهى 
التواهي فلاداعية مثلها. أي أذهى من كلما يُفرتفل 
وقوعه في اليا. و آذه »أفسل تفضيل من ال اعلا 
وهي أمر هائل لامهتدى لدوامه فهي أمْر عطق 
أقصى غاية من الفظاعة و المرارة, الساعة يهب 
بداهية الخخلود في الثار من داهية عذاب السدئيا باللتسل 
والأسثر و نحوهما. المصيبة و الكارئة العظيمة. و التي 
الامخرج منها وولاشجاة ولاعلاج هاءو تموها. 

"قال مكارم النتيرازي -بعد ماذكر المصيبة 
الكارئة ...:« و تأني أيضًا بعنى الذكاء النشديد, إل 
أنّالمقصود منها في الآية الكرية هو المعنى الأرّل ». 

"قال الطترسي(ج:0.ص :154 )في تفسير 
الآية بعدبيان مقرداتها كما سبق خلال تفسير وأافى 
وَأ «و العنى أنّما يجري عليهم من القتل و الأسر 


و أعتمرازة عن تباجو بتكن 


من الداهية. و 


ل بخلصهم من عقاب الآخرة بل 
: أعظم في الرر و أفظع و لآم أي 


ترد اس الل اميق اا 5 


يوم بدو 


عذاب الآخرة 


و الأوّل ما يتحمّله الإنسان سن النشدائد في جسده 
وعمله, والثّاني ما يتحمّله في مأكله ومشريه. 
© -و قد ظهر بما ذكرنا أله لاوجه لتقيبد الأشد 


بعذاب يوم بدر في كلام بعضهم لأن الآبة مكية.و ل تقع 
غزوة بدر قبل نزوها. 

وثانيا الآية من عداد ما أنذر لله به المشركين من 
المذاب في مكة. و هي كثيرة في السّور المكيّة وسورة. 


لمر كلها من هذا القبيل, قديدات بذكر السّاعة 
#إكر أ ةو يمو كرت «السشاعة» 


فيها ثلاث مرّات: مرة في أوّطاء ومرتين في آخرها: 
47 بل السّاغة موْعِدهمْ وَالسّاغة أذهى وَأَصَر4. 
و ليس فيها آية تبتسير سسوى في آخرها: 06 و 00, 
إن الْميانى جنات وهر فى تققد ميدق علد 


دور 


؟١‏ لفظًا. 00 مرة: 10 مكَيْة, 1/4 مد: 
في /الاسورة: 14 مكيّة. 1مدنية. 


كل دارهم 5:4 !2 
مُديرولها 1:1 ماركم 3 
دايرة ؟: التيار 5/44 
التوائر 1:1 ديارهم :4-1 
دار 1113 دياركم 4:4 
الدّار 7-135 ديارنا 1-١‏ 
داره 31:31 00000 


التُصوص اللغويّة 
الخليل: الساري: التهر الدوار بالتاس. ويقال. 
دارَدَوْرة واحدة, وهي مر الواحدة يدُورها. 
والدوْ قد يكون مصدر في التعر ويكون لونما 
واحدًا من دور الهمامة, و دور الحَبْل بالشتيء. 


ارا غُنيي عليه. 

والتُوار: صنم كانت العرب تنصبه. يجعلون 
َع وله يدورون فيه؛ واسم ذلك المشم 
والموضع: الدوار. ويل في لغة, فيقال: دَرَار ويقال: 
5-5 

والدار: موضع للشيء الْذي كدير به. كالممثبل 


تُديره على شيء. و موضعه من ذلك الثن, 


تقول: ديربه. أ 


والَدار يكون كالتوّران فيُجمل اما نحو مّدار 


فاسمُه: دارة, نحو الدارات التي كذ في 
الباطح وتحوهاء يجعلون فيها لحر ونحوها. 
والدائرة: الدولة. يقال:الدوائر تدُورء والدوائل 
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تدول.‎ 

والدّار: كل موضع حل به قوم فهو دارهم. 

وأمًا الدّار: فاسم جامع للعرصة والبناء وامملّة؛ 
ويلات أذؤر. وجاءت الهمزة. أن الألف التي كانت 
في الدّار صارت في « أفمل » في موضع تحركك. فأ لقي 
عليها الصسّرف يعينها. ولم تر إلى أصلها. فأتجمرنتة. 

ومداوّرة التؤون: مُعالجئها. 

والد, :: سن أتوات لقاش والجارلها 
ان تلضمَان و تلفجسان. لتقسدير الادارات. 
[واستشهد بالتمر 4مرّات] 

سمبويه: سألت الخليل عن تمقير الدرر, 
فقال: رت إلى بناء أقل المدد. لأكي إلما أريد 
تقليل العدد, فإذا أردت أن أقذّله وأحمّره صرب © 
بناء الأقل»؛ وذلك قولك* 
على الواحد وألحق تاء الجمع؛ 
إلى 2 الذي هو لأقل العدد. مل 


لمتكم 


ويقال: ما بالذارديّار. أي سابها أحد. وهو 
«فيعال »امن داريكثور. 
ومُداورة الؤون:مُمالجتها. 
(الأزهري 0181414 


سرب الرتجل وأدييربه. سن دُوار 
(الأزهري 088:14 
ال: ما لفسلان داثسرة إذا 

للحيقين 


مستقرالرّجل إفاشالت. ‏ (147:1) 
المكان. شممائرا. (03ئ14ك) 
من الإبسل: التي يدور فييها الراعي 

اكه 


أي منتهى الصّوت ومرأى العين. 
لمم 

الفراء : يقال: دان وديا ودُورئو في الجسع 
القليل: أذوّر وأذؤر. وديران؛ ويقال: آدْر على القلب. 


ويقال: درو دترة. و أذيان. ودثران ودارات و جضرك. 


ار وجوارء وأذورة. 


(الأزهري 016:14 


مها أفققة. وهي التي تكون في عرض زوره.ودائشرة 
قالع هي التي تكون تحت الأبدبو دائرة الناخس هي 
الو:تكون تت الجاعرتين إلى ال 
اللّطاة في وسط الجبهة.و ليست ثكره إذا كانت واحدة. 

فإن كان هناك دائرتان, قالوا' فرس نطيح. و هي 
مكروهة. وما سوى هذه الدوائر غير مكروهة, 
أس الإنسان: التتّعر الذي يستدير على 
(الأزهري 15: 0190 


نعودائسرة 


ري جاه اف وات 
الذائرة. وتسمّى:الدوارة, والدُو) 


الرأس. (الحزبي1 :607 
الأصمّعي: الدّارة: رمل مستدير وسطها فُجُوة, 
وهي الور 


الداري الذي لايبرح. ولايطلب معاشًا. ثم 


الزمل. 
(الأزهري 167:15 


لكل مام يتحررك وم يَس 
فإذا تحرك ودار فهو دُرارة وئوارة. 
والدائرة التي تحت الأنف يقال ها 


اثرة 
0 (الأزهري 018014 
يقال للرتجل إذا رس أصحابه: هو رأ سٌالدير. 
١(الجُوهري‏ 033:7 
ابن السكيت: اديه و ديريه سواه. و أديم 
بي و أديربه, وهو النتوام والتوار.إذااداررأسه. 
إفلدل 
يقال: أنا تور حول ذلك الأمر. و أنا سوط حول 
ذلك الأمرء و أنا أحوض حول ذلك الأمر. كل 33 
سرد (إصلاح مسق27 
كراع الثمل: والمّار. والشَار: من أسماء البيت 
الحرام. (ابن سيدهة:414) 
ودارة: من أسماء الذاهية, 


ابن دُرَيْد: التور:مصدردارَيدُور دور و قورائا. 
والدوار:نصب من اتصاب الجاهليّة, كانوا 


يدُورُون حوله كالطواف. ليل 
والدار معروفة. يقال: هذه دارالقوم و دارتهسم.و 
دار ماء بين البصرة والبحرين. 


وبعض العرب يجمع الدّار: يرانا, كما جمعوا الثآر 
نيرائاء والجار جيراثا. والفار فيرائا. 


دارة جُلْجُلء ودارة. 
روف ويُجمع أدياراوديران. 
6 
الأزقري: الأصمَمي؛ الدارة: رمل مستدير 
وسطها بو وهي الورة. 
وقال غيره: هي الورة والدتوارة والديرة وربما 
.قعدوا فيها و شربوا. و يقال للدار: 
فا داراتوتثي. 
السلار.يقال: إله كسب إلى« دارين». 
يقال: اقنتمرّت دائرته. ودائرةالحافر: ما حاط به 
نكن 
أو يقال: درت فلائا على الأمر, وألْممه عليه إذا 
بعالت [الؤامه إيّ. وأدرئه عن الأمر إذا طبس تمه 


تركه. ومنه قوله: 
يُديرونني عن سالروأئيرهم 
جَلْدة بين العيْن و الأئف سالم 
وفيا الحديث: د الا أنبتكم جنير كور الأتصارة شور 
بني النجار. تم ثور بني عبد الأتشهل. وفي كل كور 
الأنصار خير ». والثُور هاهنا قبائل اجتمصت كل 
قبيلة في حلّة. فسمّيت المحلة دارًا. 


وفي حديث آخر:«مابقيت دار إلابني فيها 
مسجد ». أي ما بقيت قبيلة. 00140 

الصّاحب: الدوارية التهر يدور بالكاس حال 
عن حال. 
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بردو السذؤرة:المرة‎ 


والدوران: مصدر داري 
الواحدة. 

و دور العمامة والحبل وغيرهما عام. 

والدارنيكون موضمًا ي لديربه شيئاء 
ويكون مصدرًا كالدّوّران, واسمًا كمّدار الفلك. 

واستدار بالتتيء: أحاط 


يقال: ما شتير دائرتته. إذالم يَجيّن. 
الذي يستدير على الرأس. 


والدوّارة: من أدوات الصتاع. 

والدوار:ما ياخذ الإنسان في را باكزيكةا 
الران؛ يقال:دثربه وأديريه. 

و الدّارة:دارة القمر. و ك ل موضع يداو َكضيه' 
٠‏ كدارة الررمل. 
واخُدارمن الغروب: أن يؤخذ جد ور أكارغه 


وجمعها: مُدارات. 
وهي أيضا فا وني مثل الدارات 

و أمَا الذارفاسم جامع للعرضة والمَلّة والبنناء. 
ويقولون:دارة أيضا. 


دار ديرو مور ودبار. 


وتَدَيرت: أي تبوأتدارا. 


والذا, 


القبيلة, يقولون: ما في بني فلان دار أفضل 


دو رالأنصار: دار بني التجار». 

ومرّت بنادار بني فلان أي جماعتهم. 

والدُوار: صنم كانت العرب تنصيبه, وتُتقّل اواو 
منه أيضًا. 

اندو صاحب السرّار للمّكم. 

والتنذورة: قطعة من الرآمل مُستديرة. 
المكان امُستدير المرتفع. و كذالك الذي 


و الدائرة: ما استدار من الرّمل, و جمعها د 
والدار: الحائط :١‏ 1 
ودوارة الورك: الذي يَدُور فيه رأس الخد 


والدوار: اسم واٍ. 
و ذُو ران أيضًا .واد, 


أي أحد داري 


ري” الذي يققيم أكثر دهره في منزلله. 
وأصحاب الإبل: داريُون. 
والسطار تسب إلى «دارين »و هي لد الطر 
50 


والشرارةة مكان يستنقع فيه اماه ويُلبت اليضاه 


ويستدير. 


ويقولون: هو شر ما أدارّت' مين في ثمال. أي ما 


عليه إذا حاوأ 
وجو مأتاها. 

ادير للتصارى: معروف. و صاحبه الذي يسكته 
دَيراني ودَمار. وما بها ديار ولاديُور. أي أحد. 


من قولك تددرت دارا أي كَبوأتها. 
6 
الجوهري الدّار: مؤئئة, و إئما قال لله تعالى: 
َرَلَهمَذاراْمُكْقين4التحل: +٠‏ فذكر على معنى 
الى والموضع. كما قال: نم لقابو حَسُكت"' 
كفا الكهف ١٠:‏ فألت على المعنى. 
وأدنى العدد: أذؤر, فاهمزة فيه مُبدَلة مسن واو 


مضمومة, و لك أن لاتجمز. 
والكتير: ديار مثل جبّل و أجبّل وجبالإ و ذا 
أيضاء مثل أسّد وأمئد. 


أخصمن الددار. 
دَارة: الي حول القمر, وهي اهالة. 
ويقال: مابها دُورَي وما بها ديار أي أحد, وهو 


«فيعال » من درت وأصله: ديو ارء فالواو إذا وقعست 


بعد ياء ساكنة قبلها ف اوتنه مق 
أيَاموقيام. 

ودارالشيء يور درا ودوراناء وأداره غيره 
وذوريه. 

وكداوير التتيء: جشله مُدَورا. 

واتُداوّرة كالعالجة. 


والدوّاري التهر يدُور بالنسان أحوالا. 


والداري: العطار. و هو منسوب إلى « دارين 8: 
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ُضّة بالبحرين فيها ُوق, كان يُحمّل إليها مسك من 
ناحية المند. وفى الحديت:« مثل الجبليس الصاح مشل 


والاري' 


في داره. فلسب إليها. 


اهزيمة. يقال: عليهم دائرة السُوه. 
لد يُدار ويُخرز على هيئة اللدلو 


ودار بالضّم: صنم. و قد يُفتح. 

والدوارأيضًا من دُوارالراس.يقال: وير 
إإلججل. و أوير به. 

ودثر التصارى. أصله الوار؛ والجمع: أديار. 
وَآلتَايأي صاحب الشير.[واستههدبالشعر 
ممرات] نوم 

أبن فارس:الدّال و الواو و الرّاء أصل واحده 
يدل على إحداق الشتيء بالتتيء من حواليه. يقالة 


دارَيَدُور دورائا. 
والسوّاري؛ التهر. لأئه يدور بالئاس أحوالًا. 


والثوار معقّل وعنف: حجر كان يُوَخَذ من 
الحرم إلى تاية و ُطاف بهء و يقولون: هو مسن جوار 
ألكمبة التي يُطاف بها. 

و الدُوار في الرأس, هو من الباب. يقال: وير به 
و أدير به فهو وريه ومُداربه. 


تلق الفرس: 


والذا 


تدور, وهي 
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معروقة. 

ويقال: دارت بهم ائدوائر, أي الحالات المكروهة 
احتقد هم 

والدار: أصلها الواو. والدار: القبيلة. قال رسول 
لله :د ألا أنبتتكم بخير دُور الأنصار؟ »أراد بذلك 
القبائل. ومن ذلك الحديث الآخر: « فلم تبىّدارإلة 
بُني فيها مسجد »أي لم تبق قبيلة. 
والتارية العطار. قال رسول افهكلكه«مشَل 
الجليس الصاح كممّل الدّاري“ إن م يُحذيك من عطمره 
َلك من ريحه »أراد العطار. وإئما سْمّي داريا من 
الذار.أي هو يسكن الدار. 

والداري” الرتجل المقهم في داره. لايكاد يترّح. 

والدارة: أرض سَهْلة تور بها جبال. و فأ بلاق 
العرب منها دارات كثيرة. : 

وأصل الداردارة. وقال في جمع داري ارات 
تربص فن كفو ال 


امتهم 

وداراتالالقو بهم إذأئطل 

ودارات الصرب المشهورة: دارة لجل ودارة 
التي ودارة وُمْحى, ودارة صُلْصّل, ودارة مأسّل. 
ودار ة كور دارة الدُور. ودارة الجأب. ودار 


رة رتيء ودارة جؤدات. 


وهار وأا ١٠و‏ دارة سل ودارة 


ودارة وم ودار جد ودارة اللصاب.[واستشهد 
لمكم 

وفي الحديت: « إن أسامة بن يد قال له 

وهل ترك لناعقيل من 


دار ؟!» إثما قال ذلك, لأن عقيل كان باع دار بني عيد 
المطلب, وذلك لأله ورت أبا طالب ول يرئه علي 
و جعفر. لتقدم إسلامهما موت أبهما. فلمّا ورثها 
باعها. ولم يكن لرسول لله فيها مورث, لأن أباعبدلله 
ملك و أيوه عبد المطلب حي و هلك أكير أولادة, 
وم يعقبواء فحاز رياعه أبوطالب, وحاز ما بده 
عقيل. [و فيه نظر] 

و في الحديث:« إن الرّمان قد استدار كهيئة يوم 
بلق السّماوات والأرض »أي دار, يقال: دار 
وآستّدار, بعنى واحد. انان 

الفعالي:[ني تفصيل أسماء الأمراض] 

التوار: أن يكون الإنسان كأله يُدارربه. و تظلسم 
عيئه. و نهم بالسقوط. للم 

أبن سيده: دار انشيء دور و ذوّراسا. دواد 


وأدار. واستدار. وأدرمه أنا, ودورئه, ودرتبسه. 
رأ دارسته. 

و الذهر دار بالانسان. وذ 
ارقي 2 
على إضافة الشيء إلى نفسه, هذا قول اللغُويّين. قال 
الفارسي: هو على لفظ اللسب و ليس بنسبء وتظيره 


بعتيو كمي ومن الفات أعجمي في معنى أعجقم. 
كالتوران يأخذ في الرأس. 


وويبه وعليها وأوير بهد أخذءالدوار. 
و دَوارة الرأس. وذ وارئه: طائفة مُستْدِيرَة منه. 

و مَوَارة البطن» و وّارته, عن تَْلب: ما تحوى 
من أمعاء !ا 
والدائرة و الدّارة, كلاهما: ما أحاط بالنتيء. 

ودارة الرّمل: ما اشتدارمنه؛ والجمع:دارات 


وكور. 


والدّارة: كل أرض واسعة بين جبال؛ وجمعها: 


ثور ودارات. 


و قال الأصمَمي” هي الجوبة الواسعة 
و للعرب دارات قد ابل تجميعها في «الكتاب: 
المخصكص». 

والديرة من الرّصل: كالدارة؛ والجمع/ هيج 
و كذ لك التّدورة. 

والشُورة:الجلس,عن التعراي” 
«الحلقة. 
رة في الترئوض: هي التي حَصر اليل بها 
الور لائها على شكل الدائرةالني هي |. 
و هي نس دوايرة 

السدائرة الأولى: فيها ثلائة |بسواب: الطّويل» 
والمديد, والبسيط. 

والدائرة الثّائية:فيها بابان: الوافر. والكامل. 

والذائرة الثائفة:فيها ئلائه أبواب:المَرّْج. 
والرجز والرمل. 

والدائرة الرابعة:فيها سكةأ, 


أب:التريع. 
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ارح والخفيف. والمضارع.والتتتب .وام 

والخامسة: فيها المتقارب فقط. 

و الثائرة: التثثر المستدير على رن الإنسانء قال 
أبن الأعرابي: هو موضع! 

ومن أمناهم: دما قرت له دائرتي » يُطظرب 
متلا من يدك بالأمر لايضرتك. 

وفي الفرس توائر كتيرة: كدائرة القالع. و التاطح, 
.وقد أبنتها أيضًا هنالك. 

ودارّت عليه الدوائر. أي ترلت به الدواهي. 

و قوله تعالى: هوَيكرَيْصْبِكُمُ ادو ايه الثوية : 
8.قيل:الموت. أو القتل. 

والشرار: مُسْتدار َل تور حوله الوححش. 

بو الدائرة: خشبة ركز في وسط الس دور بها 
:اليقأ. والد, 
بست اللوضع الذي هو فيه: وار 

والدار: الممل يجمع البناء و العرْصّة أنتى. قال ابن 
جئي؛ هي من داريدُور, لكثرة حر كات الئاس فيها؛ 
والجمع: أذوّر. و أخؤر.الإقام للفرق بينه و بين«أفل» 
و الهمزة لكراهة الضمّة على الواو. و آدْر على القلب. 
حكاها الفارسيّ عن أبي ا حسّن. 

ودسار وديسار. وديارات. وديسرانء وكُوره 
ودُورات. حكاها سيوَهه فيهباب جمع الجمع في قسم 
إالسّلامة. 

والدّارة: لغة في الدّار. 

والدّار: اليلد حكى. 
اليلدهفانت البلد على معنى الدار. و الذار: اسم لمديئة. 


.والشرّار والدُوار: صنم كان يُداربه. 


: هذه الدَارنمَت 
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الني ف وفي التغزل: ؤرَانّذِينَتبسئءو الذان 
وَالاقَان)الحشر:؟. 


وما بال دار وري ولا ديار ولاديُور, على 
إبدال الياء من الواوء أي ما بها أحد. لامُستعمل إلا في 
الثفي. 

وجمع ايارو الور لو كسر 
الواو لبُمْدها من الطّرف. 


والداري” املاح اّذي يلي التراع. 
وأدارء عن الأمر, وعليه وداوره: لاوصّه. 
ودار: موضع. 
جل من فسان العرب »كرف فقي 
© محا السّيف ما قال ابن دارة أجمعا © 
وعبد الدار: بطسن مسن قسريش, السب إليه 
عَْدَرِيْ قال سييوه هو من الإضافة التي أخذ فها 
من لظ الأوّل والناني, كما أَدمِلّت في الشتطر 
حروف السُبط. قال أبوالحسن: كأ ئهم صاغوا من عبد 
النذار اما على صيغة جعفر ثم و قعت الاضافة ليه 
و دارين: موضع ترقا إليه لمن الي فيها اليك 
المسك إليه. و سال يشرى عمن 
ذارين مت كانت ؟ فلم يجد أحدً! يُخبره عنها, إلا أ لهم 
قالوا هي عتيقة بافارسية فتن ييا 


وابن 


و داران: موضع. قال سيبويه: إئما اعقلّت السواو 


فيهء لألهم جعلوا لزيا في آخ 
أهاء. و جعلوه معتل كاعتلاله و لازيادة فيه, و إلا فقد 
كأن حكمه أن يصح كما صحالجلان. 

وداراء: موضع, 

ودارة الُور: موضع. وأراقم إثمابالفوابهاء كمسا 
تقول: رَمْلة الرمال. 
:أسم موضم, سمي على هذا بالجملة, وقد 
تدم الها مُطلَى». [واستشهد بالتتعر 9مرّات] 

لأنكلم) 

الراغب: الندار: المغزل اعتبارًا بدوّرانها الذي لها 
بالمحائط. و قيل: دارك؛ و جمعها ديار. 

ثم تسمّى البلدة دارا. والصّقع دارا, والدئيا كما 
عدار 

ل الدّار الدنياء و الدّار الآخرة. إشارة إلى المقرين 
في التشاءإفأولى. والنشأة الأخرى. وقيل: دار التئيا. 


ودار الآخرة. 

فال تعالى: َلَهُمْدَاالسثلام علد رهم ب الأنعام: 
أي الجئة.و هار وار ب إبراهيم:14.أي 
الجحيم. 

قال تعالى: إن كانت لَكمْ ارا الاجرة» 
البقرة: 44.و قال: ألم ثر إنَى انّذ 
ديَارمْ4- قشر جتنا 
145-744 وقال. سَأُو ربكم ارا 
الأعراف:6 ١1‏ أي الجحيم. 

وقوظم: ماها ديار أي ساكن وهو «فيعال» 
و لو كان «فعَالاه لقيل: تار كقوهم: قال وجواز. 


والذائرة: عيارة عن الخطامحيط, يقال؛ دار يدور 
دورائاثمعُيربها عن المحادثة. 

والدواري: الدهر الدائر بالإنسان؛ من حيث إنه 
يدور بالإنسان, و لذلك قال الشتّاعرة 

© والدّهر بالإنسان دواري © 

والسّورة والدائرة في المكروه. كما بقال: دولة في 
امحبوب. وقوله تعالى: «تطشى أَنْ صييكا دائسة» 
المائدة : 01 و الدّوار: صنم كانوا يطوفون حوله. 

والتارية المنسوب إلى الدّارء و حُصّص بالعطار 
تخصيص الهالكي با لقئِن. قال ت:ه مت الجبلمس 
الصاح كمثل الددّاري », 


الدائرة بن فيهاء فلاسبيل هم إلى الانفكالةبشبة بو جتنم , 


و قوله تعالى: لَإِلَاأن نكون ت 
بتكم » البقرة: 117 أي تتداولونها و تتعاطونها من 
غير تأجيل. ليك 


عي دارو حَوئله و اسقداروا 

واستسدار القمر, و قم رمُستدير: مستنير. 
وأدار 
وأدار العمامة على رأسه. 


واتقسخ َو رعمامته وأدوارها. 
ودارت به دوائر الزّمان. و هي صروفه. 
ويتريئص يكم التوائر. 

وسوّى الدّائرة بالدوارة وهي | 
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والفلك موار. 

و اللتّهر بالئاس دواري يدور بأحواله المختلفة . 

ودار لفلك في مداره. 

وديربه. وأدير: اصابه الدوار وهو مُدَوْربه 
ومُداربه. 

ولاتخرج من دائرة الإسلام حتّى يخرج القمر من 
دارّته. و هي هالته. 

و تدَيّر تٌالمكان: اتذئه دارا. 

ومابالداريار. 

و رجل داري لاببرح داره. 

وبسير داري وثاةدارية:لازسان للدار. 
الايرعيان مع المواشي. 

بدو مل الجليسس الصالح كمثل الدّاري» وهو 
لطا رسب إلى «دارين ». 

ونزلنا في دارة من دارات الصرب, و هسي أرض 
جهلة تحيط بهاجبال. 

و كل موضع يُدار به شيء يحجزه. فهو دارة. 

ومن الجاز: أده على هذا الأمر أي حاولت منه 
أن يفعله. 


و مره عنه دساواك من أن يرجم 

ودورت الرّجل على الأمر. 

وداورت الأمور: طُلَِتَوُجُوه مأتاها. 

و فلان ما تقشعردائرته وما نقضعر نتوائه إذالم 
يَجّن. وهي النتعر الذي يستدير على الرأس. 

واستدار فلان بماافسي قلبي: أحاط به. 

وفلان يدور على أربع نسوة ويطوف عليه نأي 
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يَسوسهن و يَرْعاهن” 
قال: واحدة أعضّلّكم أمرهاء فكيف لو دُت على 
أربع؟ هو عبد سأل مواليه أن يزوّجوه. أي غليكم أمر 
واحدة. فكيف أو سأ لتكم أن ت, 
وما في بتي فلان دار أفضل من دور قومك. وهي 
القبائل, كما قيل: البيوت. 
ومرّت بساداربني فلان. [و استشهد بالشّعر 
(أساس البلاغة ١7.‏ 


جوني أربعًا. 


كمرآت] 
«ألا انبتكم بخير دُور الأنصار دور بنى التجّار 
دور القوم ودبارهم: منازل إقامتهم. ومنه قوطم: 

دهار ربيعة وديار مُضر للبلاد الى أقاموا بها. 
وأا قوهم: ثور بني فلان يريدون: القبائل! 
ومرّت بنادار يني فلان, أي جماعتهم. وأكةلك. 

قوهم: يبوت العرب: ييوتاتها. والمراد أحَأوتجاء ويه 

في الأصل: الأخبية, فعلى أن أصله: أهل الندور وأهل 

البيوت. فحُذف المضاف واستمر على حذفه, كقوهم: 

قريش ومار. (الفائق 410:1) 
[في حديث]:« دور رحا الإسلام في ثلاث 

و ثلائين سنة, أو أربع و ثلانين سنة....». 
يقال: دارّث رحا الحرب. إذا قامت على ساتها. 

والعنى:أنالإسلام يد قيام أمرهعلى سكن 

الاستقامة, والبفد من أحد أثاث الظَلَمَّة إلى تقضّي 

. (الفائق ؟:49) 

السّلام عليكم دار 


أن اسم انار من جهة اللّمة 


يقع على الع العامر المسكون. و على الخسراب غير 

اللأهول. ويقال: للمًرصة واملة: دار ودارة..وهي من 

الاستدارة؛ و ذلك أن الواحد منهم كان يخ ط بطرف 

رمْحه قدرما يتَحذه دارا ودار حوله. و لذلك قيل: 
الداردار و إن زالت حوائطه 

و البيت ليس ببيت وهو مهدوم 

و الدار: اسم للمدينة في قوله تعالى: لوَالدِينَ 
بوم الدارهالحشر:4. الخيككة 

ابن الأثير: فيه: ٠‏ ألا أخير”كم بجخير دور الأئصار؟. 
ثوربني التجار, مم كذا و كذاة. الدور: جمع دار, وهي 
المنازل المسكونة و محال و تُجمّع أيضًا على: دويسار, 
و أراد بها ها هنا: القبائل. 

و كل قبيلة اجتمعت في مُحلّة سيت تلاك المملّة: 
"هاوً. وسقي ساكثوها بها بجارًا على حذف المضاف. 
إي أهل]الدور. 

ومنه الحديث:ما بيت دار إلايُني فيها مسجد» 
ل : 5 

فأمًا قوله عليه الصسّلاة والسلام:« وهل ترك لنا 
عقيل من دار » فإئما يُريد به المغزل لاالقبيلة. 

ومنه حذيث زيارة القبور: «سلام عليكم دار قوم 
مؤمنين » قى موضع القبور دارا. تشبيها بدار الأحهاء 
الاجتماعالموتى فيها. 

وفي حديث التتفاعة: «فأسشتأذن على رَِي في 
دار» أي في ححظرة قاسه. وقيل: في جلته. فإ البلة 
تسمى دار السّلام. والله هو السّلام. 

وفي حديث أهل الثار:ه يحتَرقُون فيها إلا دارات 


وجُوههم ». هي جمع ذارة.. وهوما يُحيط بالوجه من 
جوانيه.أه أراداته ناكلا لكر انها صل الستجود. 
يوم خلق لله 
السّماوات والأرض». يقال:دار يَدُور واستّدار 
يستدير, بعنى إذا طاف حول النتيء. وإذا عاد إلى 
الموضع الذي ابئدأ منه. 

ومعنى الحديت: أن العرب كانوا يُؤْخرون ال مسرم 
إلى صفر, وهو اللسبيء, ليقاتلوافيه, ويفعلون ذلك 
سسئة بعد سئة. فينتقل حرم من شهر إلى شسهر حتى 
يجعلوه في جميع شهور السّئة. فلمًا كانت تلك السّنة 
كان قد عاد إلى زمه المخصوص به قبل التقلءو دارّت 
السنة كهيثتها الأول. 

وفي حديث الإسراء:«دقال له موسى لا. تيه 
داورات بني إسرائيل على أدنى من هذا فضَمُموا »كو 
«فاغلت». من: دار بالد: 


ان قد استدار كي 


اوقيهن 


يَدُور به إذا طأكموكه] 


وئروى:راركات. 
وفيه:«فيجمل الدائرة عليهم » أي الدوثة بالغلبة 
واللصر. 
وفيه:»مثّل الجليس الصّالح مدل الداري». 
الدّاري بتشديد الياء: العطار. قالوا ىه كسس إلى 
«دارين ».وهو موضع ف ابحريؤتىمنه بالل 
ومنه كلام علي ولق :دكائه يِنْعداري»ا1: أي 


شيراع منسوب إلى هذا الموضع البحري . (001514:1 
القَيُومِي؟ دار حل البيت يدور ور وذوّرائا: 
اطاف به. 


ودوّران القلّك: توائر حر كاته بعضها إشر بض 


دور/لاة؟ 


من غير نبوت ولااستقرار, ومنه قوهم:دارت المسألة, 


يتوقف على الأول وهكذا. 
واستدار معت دار. 


والدار: معروفة. وهي مؤئدة؛ والجمع: أذوز. 
مثل: أفلّس. وتهمز الوا و لائهسزء وتقلّب فيقال: 
آمْر؛ وكجتع أيضًا على: ديار وكُور. 

.والأصل في إطلاق «الدُور »على المواضع؛ وقد 
ُطلق على القبائل يجاز. 

والدار:الصّنم, وبهسمي» ققيل: عبد الدّار. 

والدارة:دارةالقمر وغيره, يست بذلك 
الاستدارتها؛ والجممع: دارات. و دوائر الدّايّة من ذللد؛ 
اللو/عدة:دائرة. 
السوء: الثائبة نغزل وثهلك؛ والجع: 
بالتوائر أيحننا. لكيه 

الفيروزابادي: الدار:ا حمل ممع البناء 


والتراصة, كالدارة. وقد كذئررجمه:أذؤر وأذور 


وآر وديار ودهسارة ووهسران وموران وُورات 
أدوار وأثورة والبلد. ومدينة التي 26 
وموضع. والقبيلة, كالدّارة. 

وبهاء: كل أرض واسعة بين جبال. ومسا أحباط 
بالشتيء. كالداشرة ومن الرّصل: ما استدار منه 
كالديرة والتسئورة؛ جمه:دارات وذور,وبَلْسدة 
بالخابور. وهالة القمر. 

ودارات العرب نيف على مئة وعشرءلم تجتمع 
تفيري, مع بحنهم و تتقيرهم عنهاء وله الحمد. [ ثم ذكر 


وديارات و 


١ /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج‎ ١8 
الدّارات]‎ 

ودار درا ومَورانًا واستدار. و أدرثه و دوئره 
وبه. وأدرت اسكدرت. 

و داوره مداورة وجوار: دار معه. 

و التهر دواربه و دواري دائر. 

والوار. بالضمّ وبالفتح: شبه الدوران يأخذ في 
الررأس. وير يه وعليه. وأديريه: أخذه. 

وذوارة السرأس كرئانة. ويُفتّح: طائفة منه 
مستدبرة, و من البطن: ما تحوى من أمعاء الشًاة 

والدرار. ككتان و يضم الكمبة. و صتم. 


مخف 
و كجبّانة: الفرنجار. وبالضمّ مستدار رمل ييدور, 
حوله الوحش. 


ويقال لك ل مالم يتحرتك وا يدر دوَارة واقوَارة 
بفتحهماء فإذا تحرك أو دار. فهسو ذُوَارَهوَفْوّارة.. 
والدائرة: الحلقة, والتتمْر المستدير على فسرن 
الإنسانء أو موضع الدُؤابة. واهزية, والّتي تحت 
الأنف, كالدوارة. 
والدّاري العطار. منسوب إلى «دارين », مُرضة 
بالبحرين بها سوق يُحمل الك من الهند إليهاء 
التمم. والملاح الذي يلي التشراع. وانسلازم لدارة 
كالاريّة. ومن الإبل: 
والمداورة: كالمعال 
سجن باليمامة. 


وابن دارة: من الُرسان, 


ف تتركد 
٠و‏ كرئان: موضع. و ككقان: 


والثدار:صنم, به سمي عبد الذار... 

و دارين»:موضع بالقام. 

وذو قؤران كخوؤران: موضع بين يدو الجمُطقة. 

ودارا: بلدة بين نصيبين و ماردين, بناها دارابسن 
دارا اذلك. وقلمة بطيرستان, وواد يديار يني عامر, 
وناحية بالبحرين. ويم 

ودار البقر:قريتان ببصر. 

ودار شمارة: لئان ييغداد شرفهة و غريئة. 

ودار القن محلة بهاء متها الإمام أبو الحسسن علي" 
بن عمرء وححلة بحلب. منها عمر بن علي بن قتسام ذو 
القصانيف الكتيرة المبسوطة في الفنو, 

وئى: موضع, وموضع ذكرها التون. 


إومابه داري و ديارو دري ودثور: أحد. 


أداره عن الأمر. وعليد. و داور»: لاه 
و دازيةء معرفة: الداهية. 
والمدارة: جلد يُدار ويُطرزء ويُستقى بسه. وإزار 


موشى . 


و الؤترى. كضتوطرى:الجارية القصيرة. 

والثؤئرة: بلدة بالريف. و موضع سكنه حَسسّون 
بن لهي المقرئ الدُويري. 

و كصحيفة: قرية بنيسابور, منها حمّد بن عبد لله 
بن يوسف بن خُرشيد. 

والسدُور, الم قريمان بين رمن رلى 
وتكريت. عُلْياوسُْلى. متها حمّد بسن الفركغان بن 
بة. وناحية من دجيل وحلّة قرب مشهد أبي 


دوذ 


حنيفة, منها حمّد بن َطْلَّد بن حفص. وحلّة 
بنيسابورء منها أبوعبدالله الدُوري وبلدة بالأهواز, 
وموضع بالبادية. 1 

والدورة بها. 
الدُو ري قوم بمصر. 


ية بين الس والختَليل. منها بنو 


ودوران: موضع, وبفتح الدّال والواو مشكدة: 
قرية بالصّلح. ودارب م والسية: دارا 
على غير قياس. 

وئدوّرة: دارة بين جبال. 

واُرّرة من الإبل: التي يدور فيها الرّاعي 
يلها أخرجت على الأصل. م 
دار يدور درا و دورانا: ممول, 


اثرة: الهزيمة والنتدة من شدائد الَعرَه متك 
بذ لك لإحاطتها من تغزل به؛ و جمعها: دوائر. 
والثار:المازل المبني” والموضع الذي يسكنه 
التاسء يقال: دياريكر لبلادهم؛ و جمع دا 
هذا. ويراد بالدّار الآخرة: محل الحياة الت 
ودار الحُلد ودار المقامة ودار السّلام: الجئة. 
ودار الفاسقين: أرض العمالقة بالثتام. 
الديّار بتعديد الياء: من ييسكن الدّار. أو مسن 


يتحرك و يدور للبم 
بحمّد إسماعيل إبراهيم: دار يدور تمرك وعاد 
إلى حيث بدأ حركته. 


دار معه أو جادله. 


والدّار: امحل والمسكن. 
.ودار السّلام: الجئة. والدار الآخر: 


دار القسرار 


ن يسكن الدار ,أو من يدور و يتحرّك 
في الأرض تَحايًاو! 
و بقال: ما بالدارديّار. أي لاأحد فيها. 


وأصابته دائرة: نزلت به نائية من صروف الدّهرء 
و هي ما حيط بالئاس إحاطة اللذا 


ودائرة السسُوه: ما يسوء من صروف الأيّام. 

و يترص بالعد و الدوائر: ينتظر ما يَدُور به الزّمان 
بين المصائب التي تحيط به. من هزائم ونكبات. (114) 

القدئاني: أذيار و ديُورة 

لأ يجمعون كلمة « دير »على: أذيرة و ديور. 
وفلصَوابية إذيار:التاج و م دالقاموس والوسيط؛ 
وديورة:المصباح وم القاموس والوسسيط. 
وصاحبه الذي يسكنه و يعمره:ديّار. وذيراني على 
غير قياس. (معجم الأخطاء التتائمة: 44) 

حمود شيت:[نحوما تقدم وأضاف:] 

الدائرة: في علم الرّياضة شكل مستو محدود خط 
مُنحّن,جميع نقطه على أبعاد متساوية من نقطة داخلّة. 
: ماأحاط بالتتيء, والحلقة, والهَرية؛ 


جمعه: دوائر. و مقرئدار فيه شؤون المزرعة. [إلى أن 


وار. 
الكورة في المكروه :الدائرة. 


٠‏ /المعجم في فقه لغة القرآن. اج" 

والُورة التتوئة:ذوّران الم من الأرردة إلى 
الشرابينء ومن الشرابين إلى الأزرم. 7 
:مجلس الليابي مدة اتعقاده في السّنة. 
الدورية: القستس يطُوفون ليلا. 
الّدار: موضع الدوران. 
ومدارالأمر: مايجري عليه غاليًا. 


فير :من ينو َى تصريف أمر من الأمور. 

اقُدمريّة:الإقليم, على رأسه مدير. 

دأوّره:عال أمره بأساليب عِد. 

داور لقائد الأعداء: عالجهم بخُطط عدة. 

الدّاشرة: ا مقس ئدار فيه شؤون العمسكريين. 
و تُستعمل « اللدّآثرة »غالبا في الجسيش للمقسرّابت” 
الإدارية. يقال: دائرة مدير الميرة والقموين. لأداضي 
العيئة؛ جمعه: دوائر. 

دارٌالحرب: بلاد المدر 

الدتاري: الملاح الذي يلي الشراع. 

الدؤر: اللوبة. يقال: قضى الجندي'در» نوبته. 
:: الدقصة. يقال: دؤرة الهندسسة. و دوارة. 
الإمافميّة. و در الكليّة المسكرية, و دورة مدرسة 
دَورة كليّة الأر كان. 
الدُورية: جماعة من العسكرتّين واجيهم الحصول 


الجيش. يقال: مدير الميرة و القموين و مدير العينة, 


ومديرالاه ديك 


الْصْطَقُوِي: نظهر أنّالاصل الواحد في هذه 


ألمادة: هو الإحاطة. و توضيح ذلك أله قد م في مادة 
«حوط »: أن الإحاطة يلاحظ فيها جهة الاستيلاء 
بالرّعاية والتوجّه.و في الأحداق: بالتظر, وفي 
الإطافة: جهة الطواف, و في الاستيلاء: جهة الولاية. 
و أمًا الدُور: فيلاحظ فيه: جهة الدّوران من حيث هو 
و في نفسه. من دون نظر إلى جهة نظر. أو طواف. أو 
ولاية. 

فهذا العنى مفهوم كلَي له مصاديق خارجيّة 
و معنوية. منها: اللنائرة. أى الخط الذي على شكل 
الدائرة المندسيّة, و منها: ما يده 
التتميرات, و منها: المكاره التي ثور على الإنسان, 
و يقال ها: دائرة السّوء. و التعبير بالسدآئرة. لاتصاها. 
بو تدم تكستر وانقطاع فيها. 

والشوَار مبالغة. و كذلك الداري من الدتهر 
الذي يو على الموجودات. و ادئار 
كالقيدار و البيطار, بعنى ما يُدُور. وهو أخصمن 
الدّلبة. و الدار: اسم لما فيه دؤر. أي سُحَوّطَة مخصوصة 
ظاهر! أو ممئى أوا أعتبار!, والإدارة هو جمل أمر في 
تورو ذادائرة. وهو كناية عن الاستحكام وجعله في 
جريان متصل. 

وللاأن افير ثديرولهاينككمم 
البقرة: 187 أي تبعلونها دائرة و جارية بالدوّران 
يينكم. 5 

ؤَْالدارالا. حير الأعراف: 115 ليَداعُوا 
إل ذار السامٍ» يونس : 10. إقار”الْمتمين ب التحل: 
+٠‏ الع فتلت :18 طقا نار المؤمن: 


ال » صفة 


جار" 


7 دار رايم 8 ؤَدَارَالْمُقَامَة فاطر: 
1 فالوسع والشيق في« الذار» مربوط على حدود 
'ومقدار ما تنسب و تضاف إليه. و كذلك من 


جهة كوتها حسوسة أومعقولة, دنيوّة أو أخروية.و 
يجممهاما يدور ويميط بأيعنوان كان: من دائسرة 
الحياة الدنياء الحياة الآخرة, دارة السّلامة, السوار, 


للفاسقين, وغيرها. 
الذار هالقصص :80 لَعُقبَى الذار» 
الرتعد: 09 وذْخْرَى الذار» ص :جو اذاه 
الرتعد: 6!راجع: الخّص. يرادا ينتج مزق ناي 
الحدياة الدئيويّة وما يتحصّل فها و في عاقبتها مكبر 
وسوء.وأمًا فؤْكرَى الدار» فمفعول لأجلم 

والح رجاب 
وآ ضجكمن ارك المتحنة: *, 
فى دارم جائمين هود : 17 ووَآوتكر 


البقرة 200 : 
1 : 6 أي البيوث الخاه بهم أو البلاد والقري 
التى يسكنون قيها. و يقيمون فيها توطنا 

آم التبير بالدار والديار في هذه المواردء دون 
البيت والحياة والبلدو أمتاها: إن التظر إلى يحرّد 


دائرة الحياة من حيث هي. من غير لحاظ جهة ييتوتنة. 


دور/51؟ 


أوحياة أوغيرهها. 


لدافقد 


الرَجّاج:لألهم يحضرون على غير نيّة خير. إلا 
نيّة شر" لفقل 

الما ورئدي: يحتمل وجهين: 

إحدهما: ئدُور أعينهم لذهاب عقوهم حنّى 
لبتم منهم التظر إلى جهة. 

اتانيه دور أعينهم الشسدة خوفهم,. حذرًا أن 
يهم القتل من كل جهة. عنقم 
ي: إذا جاء المدوف طاشت مسن الأعب 
عقوهم, وطاحت بصائرهم, و تعطّدت عن القصرة 
جميع أعضاتهم. وإذا ذهب الخنوف زيّدوا كلامهم, 
وقدّموا خداعهم, واحتالوا في أحقاد خهم.أواتك 
هذه صفاتهم.لم بياش الإيمان قلوبهم, و لاصدقوا فيما 
اتعائهم واستلامهم. ‏ (081:0 


أظهروامن 
كدوران عين الذي يُغشى عليه 


ابن + 
من الموت, و هو الذي دنا موته. وغشيته أسبايه, فإله 
يخاف و يذهل عقله. و يشخص بصره. فلايطرفء 
فكذاك هؤلاء. لأئهم يخافون القتل. ‏ (517:7) 


7" /المعجم في فقه لغة القرآن ..ج ١‏ ؟ 


الُرطي؟ وصفهم بالجينء وكذا سبيل الجبان 
ينظر ينا و شمالا حا بصره, وريّما عشي عليه.. 
دور أعينهم لذهاب عقوهم حتى لايص حمنهم 
النظر إلى جهة. وقيل: لشدّة خوفهم حرا أن يأتهم 
القتل من كل جهة. ايدان 
الخازن: أي في رؤوسهم من الخوف و الجين. 
ك0 
أبوحيّان: وجا الوق من العد" و توقع 
أن يستأصل أهل المدينة, لاذّهؤلاء المنافقون بك. 
ينظرون نظ اللو المختلط النظر, الذي يُفشى عليه 
من الموت. 
و دنفي موضع الحال, أي دائرة أعينيهفة 
لَكَالدى )في موضع المفة مدر محذوفار هيو 


مصدر مُشبّه. أي دورانا كدوران عين الذي إفتكى. 
عليه. فبعد الكاف تحذوفان. و هما« دوأ غ7 
ويبسوز أن يكون في موضع الصّفة مدر مسن 
0 لكب نظ" كنظر الذي يُفسى علييه. 
و قيل: إذاجاء الخوف من القتمال. وظهر المسلمون 
على أعدائهم. « رآيكه هم يلظرون ليك تذو أيهم » 
في رؤوسهم؛ وتجول و تضطرب رجاء أن يلوح لهم. 
1 
افهي إمّا حال ثانية, وإسّا حال من 
وشمالا بإدارة الطرف وآ 


الوه 


الجة سكراته خوفا و واد بك؛ وذلك لان 
قرب اموت وغشية أسبابه تذهب عقله. و تشخص 


بصره فلايطرف. لفضقنا 
نحو البروستوي. مم 
أبو الودج ثور أعْيلهُمْ)في أسداتهم 
(تكَانّذى يُقى علَيِ 0 


يرون أوحال من فاعله أولصدر وكدور», 

أوحال من لَأغيْهُمْ أي ينظرون نظ كاتا كنظر 
المغشي عليه من معالجة سكرات الموت, حذرا وخورا 
و لواذبك. أو ينظرون كائنين كالنذي إل أو تسدور 
أعيتهم دورانا كانًا كدوران عينه. أو تسدور أعينهم 
كاثئة كعينه. لفلف 


لمكم 


نحوه الآلوسي 
ابن عاشور: جملة دور أعَيْنهُمْ» حال سن 


المذعور الذي يُحدق بعيئيه إلى جهات يحذر أن تأتييه 
المصائب من إحداها. 

والتورو التوران: حركة جسم رحويّة أي 
كحركة الركحى - منتقل من موضع إلى موضع. فتهي 
إلى حيث أبتدأ. و أحسب أن هذا الفعل و مسا تصركف 
ات من اسم «الدّار هوهي المكان الحصدود 
أضميط بسكائه؛ بحيسث يكون حوهم. و منه سيت 
الدارة» لكل أرض تُحيط 
الرحى حول قطبها. و سوا الصّنم: 
ا را 
لكعبة دُوار! أيضًا. وسمّوا ما يُصيط بالقمر: دارة. 


وسمّيت مصيبة احرب دائرة. لألهم تخيّلوها محيطة 
الذي تزلت به. لايحجد منها مغر [ثم استشهد بشعر] 
فسمتى وَتدُو رُم أئها تضطرب في أجفاتها 
كحركة الجسم الدائرة من سرعة تنقلها تُسَْلقَة إل 
لهات الممبطة. وش نظرهم بنظر الذي يُقتعى عليه 
بسيب التزع عند الموت. فإنعينيه تضطربان. 
لتق 
عبدالكري الخطييب: تصوير للحال التي 
تستولي على هؤلاء المنافقين و من في قلوهم مسرضء 
حين تتحرتك أمامهم أشباح الحرب. و تلوح لهم 
جوش المدرّ فكيف يككون حاهم من الفزع 
و الأعب, حين يلقون العدر" و سل الستيوف و كر 
الرماح؟ إكهم يهوتون بصسمقات المنوف. قبل أن بو وا 
بضريات السّيوف. و طعنات الرماح!! _ (0595:11 


اليقرة: 741 
الضّحاك: امر الله أن لاتسأموا أن تكتبوه صغيرًا 
أو كبي! إلى أجله, و أمر ما كان يدا بيد أن يشهد عليه 
غير كان أو كبي ناو رخص لم أن لايكتبوه 
(الطبري 017 
السّدي:معكم بالبلدتروتها فد خذ و تعطى 
فليس على هؤلاء جناح أن لايكتبوها. 


ال ها 


“ين 

أحدهما: أئه في موضع صب على أنه ح لحل خير 
« كان ».و التجارة الحاضرة اسمها. 

و الآخر: أنه في موضع رفع على إتباع الكجارة 

0 يتبعهاء فيكون تأويله: إلا 

فيس 


لانتل 


أحدهما: تتناقلونها من يد إلى يد. 
اني: تكترون ثبايعها في كلوقت. (1: 0581 
البقوي: معن الآية: إلاأن تكون تجارة حاضرة 
يدابيد تديروتها بينكم. ليس فيها أجل. . (93:1) 
نمو المنازن. الدلفين 
الرمَطتتري: فإن قلت:ما ممنى جتجارة 
حَآمبرة» و سواء أكانت المبايعة بسدَين أوبسين 
فنا معاضرة؟ وما معنى إدارتها ببنهم؟ قلت. أريد 
باللتجارة ما يُجر فيه من الأبدال. و معنى إدارتها بيتهم: 
تعاطهم يها يدابيد. 
وا معنى: إلا أن تتبايعوا يما ناجزا يدابيد.فلابأس 
أن لاتكتبوه, لأله لابُتوهّم فيه ما يتوهّم في التدلين. 
لم40 
ابن عطيّة: قوله تسالل: كدي رولها يَيككر» 
يقتضي التقابض والبنونة بالمقبوض.و لما كانت 
الريباع و الأرض و كثير من الحميوان لاتقوى البينونة به 
و لايعاب عليه. حسن الكتب فيها. و لحقت في ذلك 
بجبايعة الدّئن. اميد 
نحوء القُرطيّ(7: 7 -1).وأبوسيان (795:7). 
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أي تتناقلونها مسن يسد إلى يد نقء! 


تنوم 

الحلحقا 

و معنى إدارتها بينهم: معاملتهم 

لفقي 

نحوء البتيضاوي(180:1)ءو التريني[1 0084 
وأبوالسّمود(601:1). 

القاسمي؟ أي تكثرون إدارتها. ممم 


أبن عاشور: و فوله: كدير ولها كم يسان 
لجمملة أن كو ِجَارةحاضرة بل البيان في مششل 
هذا أقرب منه في قول الشتاعر نما أنعده ابن الأعسرابي 
في نواد, 
إلى الله أشكو بالمدينة حاجة. 
وبالثتام أخرى كيف لعتيا. 
إذ جمل صاحب «الكشاف »:« كيف بلقبائي». 
بيبانا ل حاجة» ود أخرى ».أو تجعل «ثديرولهَا» 
صفة انية ل يجار في معنى البيان. و لعل فائدة 
ذكرء الماء إلى تعليل الرئخصة في تسرك الكتابة. لأنّ 
إدارتها أغنت عن الكتابة. و قيل: الاسستنناء متصل. 
والمراد بالتّجارة الحاضرة إلى أجل قريب» 
فهي من جملة الدتيون, رخص فيها ترك الكتاة بهاء 
وهذا بعيد. لكبعمم 
عبدالكريم الخطيب: إشارة إلى فوريّة التسليم 
والقسبضء وتبادل البضاعة وثمنها بين البائع 
وللقري: لمم 
مكارم الشتيرا 


التجارة الحاضرة » تعني 


التعامل التقدي. وج تديروئها 4. تمني الجارية في 
التداولء لتوضيح ممنى التجارة الحاضرة. (101:1) 


اللائدة: يله 
عباس.د: اشدة. لاك تنهار لياء. (33) 
يقولون غفشى أن لايدوم الأمر لمصمد. 
(النحّاس 609:37 
مجاهد: تخشى أن تكون الذآئرة لليهود. 
(الطيري 615:4 
أي دولة تدور لأعداء المسلمين على المسلمين, 


(الطبرسي؟: 00.7 
اللي الدائرة: ظهور المشركين عليهم. 
لقن 
الكلية نخشى أن يدور الشهر علينا مكررء, 
يعنون الجاب. فلاهيروننا. . (الطبْرسي 000:5 
أبوعَُيدة: أي دولة. والتوائر قد تندور. وهي 
الدولة, والدوائل تدول, و يديل الله منه. (134:1) 
أبن قكيمة: لي يدور علينا الدتهر بكروه -يعنون 
أب -فلايبا يموننا. ومتار فيهم فلابجيروثنا. (1114) 
نوه الواحدي: الل 
الطَبري: والصّواب من القول في ذلك عنسدنا أن 
:إن ذلك من الله خبر عن ناس من المتافقين, كانو. 
يوالون البهود والتصارى. ويفنشون المؤمنين. 


ويقولسون: نخشى أن تسدور دوائر. ما لليهسود 
والتصارى. و إمًا لأهل التثرك من عبد الأوثنان أو 
غيرهم على أهل الإسلام. أو تغزل بهوٌّلاء المنافقين 
نازلة, فيكون بنا إليهم حاجة. لبقلا 

الرجَاج: أي نخسى الايتم الأمر الث يك و معنى 
وَتائرةه. أي يدور الأمرعن حاله التي يكون عليها. 

لمم 

التحاس: في معناء قولان: 

أحدهما:[قول ابن عبّاس] 

والقول الآخر: نخشى أن يصيبنا قحط فلايُفضلوا 
علينا. 

والقول الأوّل اشبه بالمعنى, كاله مسن: داريك” 
تدور, أي نخشى أن يدور أمر. ويد لّعليه قول جلج 


وعز (قَعسى اله أن يأتى بالقلع آواأشر من تدوج 
00 0 

#دولة, يعني أن يدور الدتهر فتحتساج إلى 

فنحن نواليهم يذ لك. لقنصم 


ميقم 


إليه إلى من كانت له. سيت بذ لك لأكها تدور | ليه بعد 
إفففنا 


زواطاعنه. 

الطُوسي؛ والدائرة: التولة التي تحصول إلى مسن 
كانت له عن هي في يدير طلقم 
الرَمَخْشَرِي: ينكمشون في موالاتهم و يرغبسون 


فيهاء و يعتذرون بأئهم لا بأمنون أن تصيبهم دائرة من 


دوائر الزتمان, أي صرق من صروفه و دولة من دُوّله, 


دور/ة؟؟ 


فيحتاجون ‏ ليهم و إلى معونتهم. الدكلد 
أبن ع «نازلة من الرّمان و حادئة مسن 


الحوادث, تحموجنا إلى موالينا من اليهود. و تسمّى هذه 
الأمور «دوائر » على قدي الزرمان. من حيت الأّيل 
والثهار في دوران. فكأن الحادث يدور بدورانها حتّى 


القوبة:.4.[ماستشهد بشعر] 
و يعضده فول لبيك « إن الرّمان قد استدار ». 
و فل عبد لله بن أب في هذء الثازلة ل يكن ظاهره 
مغالية رسول ليق و لو فعل ذلك لماريه رسول لله, 
وإئما كان يُظهر لبي" أن يستبقيهم لنصرة محسّد. 
لان ذلك هو الرأي. و قوله:ه إني امرؤ أخشى 
لتؤائر أي من العرب و تمن يحارب المدينة و أهلها. 
كان بيقن في ذلك كله التحرئز من الئبي' والمؤمنين 
والفت"" في أعضادهم؛ و ذلك هو الذي أسرّ هو في 
نفسه. و من معه على نفاقه تسن يفتضح بعضهم إل 
إفدتفا 
العُرطي أي يدور الذتهر علينا ما بقصط 
فلابيروتنا و لاْفضلوا عليناء و إسَا أن يظفر اليهسود 
بالمسلمين فلايدوم الأمر حمّد ولذ. و هذا القول أشبه 
بالمعنى, كأئه من: دارّت تدور, أي نخئسى أن يدور 
الأمر. ويد ل عليه قوله عرو جل (قَصتى الهأنيأتّ 
بالقئع م [ثماستعهد بشم] كبام 


(1)فيالأصل: آلقت!! 


النسفي: أي حادثة تدور باحال التي يكونون 
عليها. (حبممى 
الخازن؛ الدائرة: من دوائر اللدّهر كالدّولة التي 
تدول. والمعنى: يقول المنافقون: ما ئخالط اليهود لثما 
غنشى أن يدور علينا الدذهر بمكروه, و يعنون بلك 
المكروه:افزيمة في الحرب. والقحط والجدب. و 
الحوادث المخوقة. 
أبوحَيّان: "واثر. و هي صروف 
الدّهر ودوله ونوازله.[ثماستشهد بشعر] (8-1:8) 
الشيربيني” أي: مصيبة تحيط بنأ. وييدور ها 
التهر عليناء من جدب أو غلية. ولايتمٌأمر حتّد, 
فلابيرونا. لدوم 
أأبواالسّعود: والدائرة: من الصفات الفابيا كه 
الاابذكر ممها موصوفها. أي تدور علينا دائرة من آل 
التهر و دولة من دو له. بأن ينقلب الأو تكوق 
الدولة للكفار. وقيل: مخشى أن يصيبنا مكروه مسن 
مكاره الدّهر, كالجسدب والقحصط. فلايسطوتا الميرة 
والقرض. 
البْرُوسَوي: [مثل أبي السُعود وأضاف:] 
و لعلهم كانوا ُظهرون مزه 
بالتوائر المعنى الأخير, و يُضمرون في أنفسهم المعنى 
الأول. ل 
الآلوسي: الدائرة:من الصّفات الغابة التي 
لايُذكر معها موصوفها, و أصلها: داورة. لأئها من: دار 
يَدُورء ومعناها لغة_على ما في القاموس :ما أحاط 
بالشتيء.و في « شرح الملحقص »إن الدائرة سطح 
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نمم 


يحيط به خط مستدير.[و قد بسط فيه الكلام ثم قال:] 

وكيفما كان فقد اسيُعيرت لنوائب الرّمان 
لاحظة إحاطتها. و قوفم: هذا كان أعتذارًا عن 
الموالاة. أي نخشى أن تدور علينا داسرة مسن دوائر 
الدّهر و دولة من دُوّلة. بأن ينقلب الأمر للكفار 


:أن العنى: نخشى أن يدور الدذهر 
علينا بمكروه كالججدب والقحط فلاييرونتا 


و لايقرضوننا. و لاييعد من المنافقين أهم يُظهسرون 
اللمؤمنين الهم يريدون «بالدآئرة »ما قله الكَلْبِي” 
ويُضمرون في دوائر قلوبهم ما قاله الجمماعة المنبئ عن 
شد في أمر الي لدو قد رد لله تعالى عليهم عللهم 
آلبآطلة, و قطع أطساعهم الفارغة. و يشر المؤ, 
يَصَوَل"إنثيتهم. بقوله سبحانه: فى الْهأنْمَأتِى' 
بالقئع ». لكنومم 

القاسمي: اي: من دوائر الزّسان, و صرف مسن 
صروفه. فتكون الدتولة لمم فنحتاج إلسيهم. نحن 
تتحفظ عن شرّهم. و لابتفكرون في أن «الدائرة » رما 
تصيب من يوالونهم. والدّائرة من الصّفات الفالبة 
التي لايذكر معها موصوفها. و أصلها: المشط الحيط 
بالستطح. استُميرت لنوائب الزّمان. ملاحظة إحاطتها 
واستعماها في المكروه. و الول ضدها. وقد ترد بعنى 
الدائرة أيضاء لكنه قليل. لكام 

ابن عاشور:الدائرة | 
أتتقاض المسلمين على المتأفقين, في 


المرض الذي في قلويهم. و عن السُدي: أله ل وقنع 
انهزام يوم أَحّد فزع المسلمونء وقال بعضهم: تأخذ 
من اليهود لقا ليعاضدونا إن ألمت بنا قاصمة من 
قريش. و قال رجل: إلي ذاه ب إلى اليهسود فلان" 
فآوي إليه وأتهرّد معه. وقال آخر: إني ذاهب إلى 
فلان التصراني بالتشام فآوي إليه و أتتصر معه, فغزئت 
الأآية. فيكون المرض هنا ضعف الإيمان وقلّة التّقة 


بنصر له. و على هذا فهذه الآ تدم تزوها قبل نزول 


هذه الستورة. فمًا أعيد نزوها و ما أسر يوضعها في 


القول قول نفسي” 

و الداثرة: اسم فاعل ممن: دان إذا كس لجز 
فالذائرة تغيّراحال. و غلب إطلاتها على تير الحال 
من خير إلى شن ودوائر التهر:رّبه وذوَله. قال 
تعالى: ل رَيَكريْصْبكُمالدُوائرهالقوية: 1 
حالكم من نصر إلى هزية. 
اأحاط بالشيء. والمرادها 
هنا: ما يدور به الرّمان من المصائب, يقال: دارّت عليه 
التوائر. أي نزلت عليه التوائب والتواهي. 

كانوا يوالون اليهود اين يُضمرون العداء 
للإسلام والمسلمين, ويخطبون يدهم وإذاعُوتبوا 


0 


(١)الظاهر:‏ إلى فلان اليهودي..أو إلى اليهودي قلان. 


دور/19؟؟ 
على ذلك قالوا: ما يُدرينا أن تسدور الأيّام ويضعف 
الإسلام. و تصير القرة والتتوكة لليهود والمشركين 
على المسلمين, فإذالم تحط من الآن لأنفسنا 
النايدً| عندهم, خسرنا كلّشيء. ودارّت 


اسدافكين 
الطباطبائي: وهي الدتولة تدور عليهم.وكما 
أن الدائرة من الجائز أن صيبهم من غير اليهسود 
و التصارى. فيتأيّدوا بنصرة الطا: بذهما أولياء 
التصرة. كذلك يجوز أن صييهم من نفس اليهسود 
بو التصارى, فينجوا منها بائضاذهما أولياء الحبّة 
و الناطة. 
عبدالكريم الخطيب: هو ترجمة هذ التصوّرات 
آلريضنة أكتي يميش فها المنافقون.فهم أبدً| على خوف 
الايسكنون إلى أمر. و لاُقيمون على رأي. سل 
تراهم و أعينهم تدور هنا و هناك, يريدون أن يجمعوا 
بين النشيء و نقيضه, حتى إذاافاتهم هذا يفتهم ذاك. 
غهم مع المؤمنين. يخشون أن تكون الكّرة لأهل 
الكتاب.وهم مع أهل الكتاء تكون 
التولة للمؤمنين. و هذا فهم يلبسون الإنهان ظاهرًا. م 
يواون أهل الكتتاب باطنا. 


(مبقصض) 


و بهذا كما تصوّر هم نفوسهم المريضة -يحسون 
أنفسهم من أي أذّى يصيبهم من أيّة جبهة غلبت إذ 
سرعان ما يتحولون إلى الجبهة الأخرى التي كانواقد 
احتفظوا مكان لهم فيها. 
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فهؤلاء الذين يسوادون غير المؤمنين. و يلقسون 
بأنفسهم في أهل الكتاب, و يوتّقون صلاتهم بهم. إلما 
يفعلون هذا ليكون هم منه شفيع عند أهل الكتاب, إذا 
كان هم القلّب يومًا على المؤمنين. فلايصييهم مسن 
الدائرةوهى اهزية و ما يلحق أصحايها من أذى ‏ 
ما يصيب المؤمنين. إذا هم أصابتهم السدائرة التي 
يتوقمها المنافقون لهم. قحلن 

مكارم الشتسيرازي: و يذ كر القسرآن الكريم 
هؤلاء الفتمفاء ذوي التفوس المريضة. رداعلى 
تعألهم في التخلي عن حلقهم مع الغرساء. فين لم 
إلهم حين يحنملون أن يسك اليهود والتصارى يوم 
بزمام القدرة و السلطة, يهب أن يحتملوا أيضًا أن ينصي. 
لله المسلمين فتقع القدرة بأيديهم؛ حيث يندم هللاه 
على ما أضمروه في أنفسهم. 

إن كلمة ودايرةمشتقة من المصد رفور أي. 
الشيء الذي يكون في حالة دوران, وبماأنّالقدرات 
الماديّة و الحكومات هي في حالة دوران دائم على 
طول التاريخ. لذلك يقال :دائرة, كما تطلى هذه 
الكلمة أيضًا على أحدات الحياة المختلفة التي تتدور 
حول الأشخاص. ناهد 


والمراد بها: الدّولة التي تتحوّل إلى من كانت له عصّن 
في يده. وهي ُطلق في المكروه باعتبار أنه يحيط 
.بالإنسان إحاطة الدائرة يبن فيهساء فلاسبيل لهم إلى 


الانفكاك منه يوجه. لمبكلنا 


ابن عبّاس:الموت و الهلاك (َعَلَيْهِمْدَائرَة 
السُاء» منقلية الوه وعاقبة السسوء. لمكن 
لكو 
دلق 
نمك 
ابن قتيبّة: دوائر الرتسان بالمكروه. و دوائر 
الزتمان:صروفه التي تأتي مر بالخير و مر بالعئر 
للك 
0 


التحّاس. 
يقول: و ينتظرون بكم الدئوائر أن تدور 
ججاالأيام و اليالي إلى مكروه و مجيء حبوب. و غلية. 
عد لكم تقول لله تعالى ذكرء:وعَليهمْذائرة السو 
قول: جعل لله دائرة السنوء عليهم. نزول المكتروه 
بهم لاعليكم أُهاالمؤمنون. ولابكم. لكبحمع) 

الشريف الرّضي: وهذه استعارة عليهم أيَام 
أنسّْم, لأن الأيام و التتهور قد تسمى دواثر. على 
طريق الاستعارة. فليس لألها ترجع بأعيانها. و إلما 
تعود أشباهها و أمتاطاء فشهر كشهر. ويسوم كينوم, 
وساعة كساعة, وسنة كسنة. يقسال: دارت الستسئون, 
ودارت الششهور. على هذا المعنى. إلا أن هذه الل 
أعنى الدائرة والنتوائر -قد اختصذكرها بالمواضع 
المكروهة. فيقال: دارت عليهم الدوائر, إذا أهلّكئهم 
الأيامب و أفنتهم الأعوام. 


ويقال:دارت هم الدئيا. إذارُصفوا بمواتاة 
الإقبال. وانتظام الأحوال. فكأنالتمييز في الخسير أو 
الثشر إئما بقع بقولنا:دارّت هم. ودارّت عليهم. (151 
القعلبي؛ قال عطا. ريرص بكم الد و ابر » 
يعني صروف الزّمان التي تأتي مرة باخير و مر بالثر. 
الزّمان عليكم فيموت الرتسول 
لفنكما 
وَوَيكريْصْبِكُمٌالدوائ رهجم دائرة. 
وهي انقلاب اللعمة إلى ضدهاء مأخوذة من «الدُورء 


و يظهر المشركون. 


ويحتمل تريصهم الدوائر وجهين: 

أحدهما: في إعلان الكفر والعصيان. 

.والثاني؛ في انتهاز الفرصة بالانتقام. 

عَلَهِمْ السام رد ما أضمروا. ]اا 
0 

الطُوسي؟ و إثما أضاف «الذا ]لاسرم 
تأكيدا. كما يقال: عيني رأسه, و شمس التهار. [إلى أن 
قال:] 

والدائرة: جمعها دوائر, وهي العواقب المذمومة. 
قال القرَاء و 
والقتل. و إئما خصّرفع اللعمة بالدوائر دون رقع 
الثقمة. لأنّالتعمة أغلب و أعم لأنَ كل واحد لايخو 
من نعم لله. و نيس كذلك التقمة, لأئها خاصّة. 
والئعمة عامّة. وقد قيل: دارت لهم الدئها بخلاف 
دارّت عليهم, ثم قال تعالى: عَلَيْهِمْائِرةالشوء » 
ن دائرة السذاب والبلاء. في 


كانوايتريتصون هسم ا موت 


قراءة من قرأ بالمّم” لفقا 


نا 


إفريلن 
عقائدهم فانتظروا للمسلمين 


الأخيك فوسّع, فربّما يكون ذلك مقيلك». ويقال: من 
نظر إلى ورانه يوق في كتير من تدبيره و رأيه (5: 017) 
الواحدي: يننظر أن تتقلب الأمور عليكم موت 


داب السرم ب يَدُور عليهم البلاء 
والحزن. فلايرون في حشد ودينه إلاما يسوؤهم. 
و السّوء بالفتح: الرتداءة والفساد. ويالضّم:الفرر 
والمكروه. تحدم 

نحوء الطباطبائي. دقف 

البقوي: يعني: صروف الزّمان التي تأتي مسرة 
بآلخخير و مر بالثتر. و قال يمان بن رباب: يعني ينقلب 
تانيكم فيموت الرتسول و يظهر المقسركون. 
لَعَلَيهمَْائَْةالسء 4: عليهم يدور البلاء والحسزن, 
و لايرون في حمد ودينه إلاما يكرهون وما يسوءهم. 
نموم 


نحوء المخازن (11:5).و/ 


التسول وظهور مشر كين على 
تدور به الأيام من ألوانها إن شر فشر و إن خير فخير, 
فاخير لقوم شر 

#مصائب قوم عند قوم فوائد # 


م4 أي عليهم تدور المصائب 
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و الحروب التي ينوقعون وقوعها في الم لمين. و قيسل.‎ 
الدائرة: انقلاب التعمة إلى ضدهاء و قيل: هي الحاجة.‎ 
:هي مصدر كا لعاطفة و العافية و العاقية, و قيل:‎ 
هي صفة أي خْلّة تندور و حيط بالإنسان حتى‎ 
لايكون له متها حيص.‎ 


لأنفقن 
الزّمان: وله وعقبه لتذهب 


غلبتكم عليه ليُتخلص من إعطاء الصّدقة. (ِعَلَيْهِمْ 


0 


نحوه أبوالسعود (0: 84 والآلوسي(0:77) 


:: والتوائر: المصائب التي لامخلص. 
للإنسان منهاء فهي حيط به كما تحيط الدكئرة. افق 


سا4 و كلما كان بلفظ دعاء من 
جه لَه عزو جل فإلما هو جنى إيجاب التي ان 


كلها أحكام تامّة تضمّتها خيرء تعال. 
الفخر الرازي: يعني الموت و القتل, أي ينتظر أن 
تقلب الأمور عليكم بوت سول و يظهر عليكمٍ 


ا مشركور م إه أعاده إليهم, ب فقال: لعا أ 
السناء م والندائرة يجوز أن تكون واحندة. ويجسوز 
أن تكون صفة غالية, و هي إلا ُستعمل في آفة. 
حيط بالإنسان كالدائرة؛ يميت لايكون له منها 


مخلص. لكامتكل 
القَرطي” و التوائر: جمع دائيرة. وهي الحالة 
المنقلية عن التعمة إلى البليّة. أي يجمعون إلى الجهسل 
بالإنفاق سوء الدّخلة وحُبث القلب. ‏ (974:8) 
0 الزمان و ويه لينقلب الأمر 
. ةلومم 
اعتراض بالتعاء علهم بتحو مايترتصون» أو إخببار 
عن وقوع ما يتريتصون عليهم. والسداسرة في الأصصل 
مصدر أو اسم فاعل من: دا يدور , سي بها عقبسة 
الزّمان. الدلففا 
تتفي أي دوا لمان وتبدل الأحوال يدور 
من إعطاء 
.أي عليهم تتدور 
التي يتوقعون وقوعها في المسلمين. 
1ل 
النٌيسابوري” ثوب الزمان و تصاريفه و دوه 
و كائها لانستعمل إلا في المكروء, تشبيها بالذائرة التي 
تحيط با في ضمنها. بحيث لايوجد منها مُخلّص. ثم 
خب لله ظنونهم بالإسلام وذويه. أن دعا عليهم 
همالس به. و إلها جملة معترضة, 
بيهم » والسوء بالفتح: مصدر 
أضيف إليه الذكئرة للملابسة, كقولك رجل صدق. 
للحي 
أبوحَيّان: والتوائر. هي المصائب التي لاتخّص 
منهاء حيط به كما حيط اللدائرة. و قيسل: تتريُص 
الذوائرهنا: موت الرتسول يلك وظهورا 


المعتائب و الحروب 


داسو دعا معترض. 
دعاء عليهم بنسبة ما أخبر به عنهم. كقوله: (وّقالتٍ 
لديل موا 
هو بعنى إيجاب الثئيء. لأئه تعالى لاييدعو على 
مخلوقاته و هي في قبضته. 
و قال الكَرْماني: عليهم تدور المصائب و الحروب 
التي يتوقمونها على الملمينء وهنا وعد للمسلمين 
و إخبار. وقيل: دعاء. أي قولوا: عليهم دائرة السّوه, 
أي المكروه. 
وحقيقة الذائرة:ما تدور به الآيّام, وقيل: يدور 
به الفلك في سيره. و الدتوائر: انقلاب التعمة إلى ضدّها. 
و فيه اللحجة » يبوزان تكون الثائرة مصدر"! كالعاقية: 
ويموزأن تكون صفة. راع 
أبن كثير: أي ينتظر بكم الحوادث والأفتاستم 
«عذيهمدائسةالسكوء هاي هي مسكتيةعلتهم 
والسّوء دائر عليهم, 444) 
البُرُوسَوِي: و الدتوائر: جمع دائرة, و هى ما يدور 
حول الإنسان من اللصائب و الآفات. و معنى ترص 
ائر: انتظار المصائب بأن تنقلب دولة المسلمين 
فيتخلّصوا من 


وهذا الثفاق موجود الآن أل 
إلى بعض المكسمين بسمّة الإسلام كيف يتمّنى ظهسور 
الكفّار ليتخلّص من الإنفاق و التكاليف السّلطانية, 
و لذالايتصدى إلا كرما خأ 


لله و إيّانا من كيد 


كاين 

بحقيقة الإهان. 
القاسمي: أي ينتظر بكم دوائر التهر, 
وهي التكبة والمصيبة التي حيط بالمرء, قتريتص 
التوائر:انتظار المصائبء 


عق 


عن وقوع ما يتريّصون عليهم. 

قال الشتهاب: الدائرة: اسم للثائبة, و هي بحسب 
الأصل مصدر, كالعافية, والكاذبة. أواسم فاعل 
بمعنى: عُقبة دائرة. و العُقبة: أصلها اعتقاب الراكبين 
و تناوبهما. ويقال: للدتهر عقب ووب و ذول, أي مرة 
لهم ومرة عليهم. المحم 

أبن عاشور: و الدتوائر: جمع دائرة, و هي تغير 
محال من استقامة إلى اختلال. و تقنّم الكلام عليهاء 
عند قولفوجالى: يوون لطشى أَنّ لصيبنا دائيرة» في 
سورة المقود. [المائدة]: 01 

و الباء للستيبية, كقوله تعالى: «لتري سو رسب 
الْمكُون»الطُور: +٠‏ و جعل الجسرور بالباء ضمير 
المخاطبين على تقدير مضاف. و التقدير: و يريتص 
بسبب حالتكم الدوائر عليكم. لظهور أ نّالستوائر 
لاتكون سيا لانتظار الانقلاب, بل حاهم هي سبب 
ترتصهم أن تنقلب علبهم الحال. لأن حالتهم الحاضرة 


شديدة عليهم. 
فا معنى ألهم ينتظرون ضعفكم و هزيتكم. أو 
ينتظرون وفاة نبيكم فيُظهرون ما هو كامن فيهم مسن 


الكفر. و قد أنبأ لله بحاهم التي ظهسرت عقب وفاة. 


7 /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج ١؟‏ 
التبي وهم أهل الردّة من العرب. 

و جلة: وعَلَيْهمْدائسَةٌالسوءٍ دعاء عليهم 
و تحقير, و لذلك فصّلت. والدعاء من لله على خلقه. 
تكوين و تقدير مشوب بإهانة, لأله لايعجيزه شيء 
فلايحتاج إلى قتي ما يريده. [إلى أن قال:] 

وإضافة وَداِرة إلى «السء »من الإضافة 
الوصف اللازم. كقوهم: عشاء الآخرة؛ إذالدًا: 
لاتكون إلافي السوء. 

قال أبوعلي الفارسي لولم ضف الدائرة إلى 
السوْء عرف منهاممن السوء. لأندائرة الدّهر 
الامستعمل إلا في المكروه. لابين 

عبد لكريم الخطيسب: يترئصون بالمسلبين 
وبالجاهدين الدوائر. أي يتمتون هم المزعة و النتياعج 
حتّى لايكون للإسلام يد عليهم. تأخذ من اموا م 
تأخذ من صدقات. 

والدوائر: جمع دائرة, وهي خ طأشبه بالحلقة, 
يدور حول نقطة ارتكاز في وسطه. و قد استُعيرت 
لل يقع بالإنسان أو الججماعة. في مبجال الصّراع ممع 
قو أخرى مُعادية, فيقال: دارت عليهم الداثسرة, أي 
مُرمُوا؛ وذلك يمني ألهم قد أطيق عليهم العدر 
وأحكم عليهم إغلاق طريق الإفلات أو الفسرار. 
.فكاتواو كأنالعدودائرة عليهم. 

وقدر الله على المنافقين السذين يترتصون 
بالمؤمنين الدّائرة بقوله: لعَلَيِهِمْدايرة 
الله عليهم هذا القضاء. و توعدهم به. وهو أنَالدائرة 
التي ينتظرونها في السلمينء لن تقع في المسلمين اين 


سيكتب الله هم العزة و الغلب. و إِئّا ستح لالد 
بهؤلاء لمنافقين. وسيغزل بهم الخزي والسوء. 


لكلالام 

مكارم الشيرازي:التوائر:جمع دائرة, و معناها 

معروف. و لك نّالعرب يقولون للحادتة الصّعبة 
والأليمة التي تحل بالإنسان: دائرة؛ و جمعها: دوائر. 


في الواقع أن هؤلاء أفراد ضيّقو التظر. وبُضلاء 
و حسودون, وبسبب بخلهم فإلهم يرون كل إنفاق في 
سبيل الله خسارة. وبسبب حسدهم فإئهم ينتظرون 
دانشا لهسو برالمشاكل والمشاغل والمصائب عند 
تقول الآية بعد ذلك إن هؤلاء ينبي 
أن لامتريتصوا بكم. وييتظروا لول المصائب و التوائر 


الفينفن 

الطَيري: يعني دائرة المذاب تدور عليهم يه. 
اللديسنا 

الرّجَاج:أي الفساد واهلاك يقع عليهم بهم. 
لبك 


أحدهما: عليهم يدور سوء اعتقادهم. 


الثاني عليهم يدور جزاء ما اعتقدوه في نبتهم. 


لقعم 

هي ال اجعة بخي رأو شر 
© ودائرات الدّهرأن تدورا © لكلف 
نوه ارسي" (مبكلم 


القشيْري: عاقبته تدور عليهم و تحيق >م. 
0 

الَيّدِي: أي يدور عليهم ويعود إليهم ضر رما 
دترواءو بقع الفسادوالملاك بيس هذا كقوله: 
ٍََيكري بكم الاير التوية: 98 والتوائر: ما 
يدوريالرجلٌ من حوادث اللتّهر ونكياته. (045:5 

الرمطتتسري: أي ما يظتونه و يتريا :يها 
بالؤنين. ماري لق 
).وال لوسي 7 كي 

قر ردنا وكيز 
كائه يقي التأويل الآخرء أي أصابيم ما أرادوه بكم. 
[إلى ان قال:] 

و سقى المصيبة تي دعا بها عليهم ايم من 
حيث يقال في الرّمان: إله يستدير؛ الاتترى أنّالسّنة 
والنتهر كأئها مستديرات, تذهب على ترتهب» 
و تجيء من حيث هي تقديرات للحركة المُظمى. و منه 
قول لبيك « إن الزّمان قد استدار كهينته يوم خلق 
الله السّماوات والأرض ». فيقال: الأقدار و المسوادث 
التي هي في علي الزّمان: دائيرة, لأئها تتدور بدوران 
الرّمان, كأئك تقول: إن أمرً كذا يكون في يوم كذأ من 


دور/7177 


سنة كذا؛ فمن حيث يدور ذلك اليوم حتى يبرز إلى 
الوجود تدور هي أيضًا فيه. و قد قالوا: أربعاء لاتدور. 


إثم استشهد بشعر] 
ويحسن أن تسمّى الحصيبة: دائرة. من حيث كمالها 
أن حيط بصاحبهاء كما يُحيط شسكل الدائرة على 


السّواء من التقطة. للقي 
القخرالرازي: أي دائرة الفساد,و ساق بهم 
الفساد بحيث لاخروج هم .منه. للكعم 


البُرُوسَوي؟ أي ما يظتونه و يتريّصونه بالمؤمنين 
فهو حائق بهم و دائر عليهم, لايتجاوزهم إلى غيرهم. 
فقد أكذب لله ظئهم و قلب ما يظئوته بالمؤمنين عليهم 
بحي لايتخطاهم و لايظفرون بالصرة 
كمال تعالى: نيص بكم الوا علههم ادر 
التء) [ثم تقل كلام ابن مسعود في ذيل آية القوسة, 
وأضات!]) 

فإن قلت: كيف يُحمل على الّعاء و هو للماجز 
عرفاء وله مغزه عن المجر؟ 

اقلت: هذا تعليم من الله لعباده اله يجوز الدّعاء 
عليهم. كقوله: قاتلهم لله و نحوه. [إلى أن قال:] 

و الثائرة عبارة عن الخسط امحسيط بالمر كز ثم 
استعملت في الحادثة والمصيبة الحيطة لمن وقمت هي 
عليه. فمعنى الآية يحيط بهم السّوء إحاطة الدائرة 
بانشيء. أو بن فيها بحيث لاسبيل إلى الانفكاك عنها. 
بوجه. إلا أ نّأكثر استعماها_أي الدائرة في المكروه 
كما أن أكثر استعمال «الدّولة »في احبوب الذي 
يتداول. ويكون مرة هذا ومرة لناك. والإضافة في 


ادوهذا 


34" /المعجم في ققه لغة القرآن ...ج ١‏ 


لَدَائرة اسم »من إضافة العام إلى الخاص للبييان, 


دائرة التهرلائستعمل إِلا في المكروه, قائمًا هو إضافة 
ببان و تأكيد كما قالوا: مس التهار ولحيا رأسه. 
لقنم 
مكارم الشتيرازي: «الدائرة »في اللغة هي 
الحوادث وما ينجم عنها أوما يتفق للإنسان في 
حياته. فهي أعمّمن أن تكون حسنة أو سيّئة. غير ألها 
هنا بقرينة كلمة «السّوء » يراد منها الحوادث غير 
المطلوبة. لتتنحوم 
فضل الله: اي تقع عليهم, و لحيط بهم و تدفههم: 
إلى أن بعيشواالقبح الرّوحي في نفوسهم في الباخلي 
والقبح المادي في ما يتخبتطون به من خبائت الأفتوال. 
والأفمال والأوضاع العامّة والخاصة. ‏ [17131: 


.يرصب 


كَالوايعْمَلُونَ الأنمام: باد 
لله هوالسّلام. والدار هي الجئة. (991) 
1 030 


ي دار لله التي أعدها لأوليائه في 


إلآخرة, جزاء هم على ما أبلوا في الدثيا في ذات لله. 
وهي جلّنه. وؤالسلام :اسم من أحماء لله تسالى, 
كماقال الثدي” للققن 


الرجَاج: أي للمؤمنين دارالسّلام. و قال بعضهم: 
السلام 4:اسم من أسماء لله. ودليله: السام 
ْ] ن»الحشر:15. و يجوز أن يكون 
مقيت الجئة دار السّلام. لألها دار السّلامة الدائمة 
التي لاتتقطع. (كنللم 

الشتريف الرضي؟ و هي استعارة. و المراد: لم 
حل الأمنة والسّلامة والمنجاة من المخافة. و تلك 

صفة الجئة. وؤَالسكام ههاهنا جع سلامة. ‏ (01) 


ايوق ذارالسثلام رتفد مَنْيََاءٌ 
يونس 318 


“راجع: س ل م : «ذارالسّلام». 


كُمْذارالقابيقينة 
أبن عبّاس: يعني دارالعاصين. وهي جهلم. 
زفقلن 
مُجاهد: مصيرهم في الآخرة. (الطَبّري:05) 
الحسّن: جهكم. (الطبري:: 060 
العوقي: معناء سأريكم دار فرعون و قومد و هسي 
فصر (التملبي4: 187 
منازهم. (الطبري: .6 
هي منازل من هلك بالتكذيب مسن عساد وتمود 
والقرون الخالية, لتعتبروا بها. ويم صاروا إليه سن 
التكال. (الماورْدي1 31 


سكن الأعراف: 140 


لكي دار الفاسقين ما مرو عليه إذاسافروامن 

منازل عاد وتمُود والفرون الّذين أهلكوا. 
(التَملبِي1: 88 
أبن زَيْد: يعني تن الأوّلين. (التعلبي185:4) 
أبن كيسان: ما يصير قرارهم في اأرض. 
(التملبي4 ترليينا 

الطبرية وهي نال التي أعتها لأعدائه. و إلا 
قال: ْسَورِيكُمْ ار الفايقين» كما يقول القائل لمن 
يخاطيه: :سأريك غد! إلا يصير إليه حال من خالف 
أمري. على وجه التهدّد و الوعيد لمن عصاء و خالف 
فرج 

وقداختلف أهل التأويل في ممنى ذلك, فقيالا” 
بعضهم بنحو ما قلنا في ذلك. 

وقال آخرون: معنى ذلك: سأدخلكم أرطت 
النثام. فأريكم منازل الكافرين الذين هم كَاتَ تخ" 
الجبابرة و العمالفة. 

وقال آخرون: معن ذلك: سأريكم دار ققوم 
فرعون, و هي مصر. 

او كما اخترنا القول ال اه في تأويل ذلك, 
لأنّ الذي قبل قوله جل تتساؤه: (سَأْورِيكُمْدارَ 
الاين أمر من لله لموسى وقوه بالعسل يبا في 
لتوراة. فأولى الأمور بحكمة لله تعالى أن يختم ذلك 
بالوعيد على من ضيّعه و فرّط في العمل لله وحاد عن 
.سبيله, دون الخبر عمًا قد انقطع امبر عنه, أو عمًا 
أ جر لدذكر. لكك 


القمّي: أي يجينكم قوم فسّاق, تكون الدّولة 


دو ر/ة/ا؟ 


لم دما 
التُعلبِي” [نقل بعض الأقوال وأضاف:] 
و قيل: الدّار: الهلاك؛ و جمعه: أدوار. و ذلك أنالله 
تعالى ل أغرق فرصو ن أي إلى البحر أن يقذف 
أجسادهم إلى الستاحل ففمل. فنظر إليهم بنو|سرائيلء 


فأراهم هلاك الفاسقين. لفيا 
الطّوسي: و المراد به: فليكن مسنكم على ذكر 
التحذ روا أن تكونوا منهم. قبسام 
الأترسية ليق 


يعني عليها غبّرة العقوية, خاوية على 
عروشهاء ساقطة على سقوفها. ميهد بنيانها. عليها قثرة 
,إلعقاب. 

أ الإنسارة من ذا رالَْاِِين م إلى التقوس 
لتابمة للشتهوات, و القلوب التي هي ممادن المنى 
قاس الطرات. فإ الفسق يوجب خسراب الل 
لذي يجري فيه فمن جرى على نفسه فسق خربست 
نفسه. وآية خراب التفوس انتفاء ما كان عليها وفيها 
من كان الطّاعات, فكما تتسطل المنازل عن مانا 
إذا تداعت للخراب, فكذ لك إذا خربت التفوس يعمل 
امعاصي. فتنتفي عنها لوازم الطاعات ومعتادها. فبعد 
ما كان العبد يتيسّر عليه فعل الطّاعات لو ارتكب 
شمينًا من الممظورات يشق عليه فصل العبادة, حتئى لو 
خيّر بين ركعتي صلاة وبين مقاساة كتير من المشاق 
آنر تممّل المشاق على الطّاعة. وعلى هذا الحو ظلم 
القلوب و فادها فى إيباب خراب حاطًا. (514:5) 

الواحدينإتحوا لوي وأضافه] 


7/لمعجم في فقه لهة القرآن ...ج ١؟‏ 


وهذا تهديد من خالف أمرلله. 

لدي يعني سأورككم و أعطيكم أرض مصر. 

نا 

ألرمَخْشَرِي: يريد دار فرعون و قومه وهي 

مصرء كيف أقفرت منهم و دمّروا لفسقهم لتعتيروا 
فلاتفسقوا مثل فستهم. فينكل بكم مثل نكاهم. 

فلت 

البنضاوي 776:1 والتسّفي(0/1:1, 


4 


الأول:أ, أن لاد التهديد والوعيد على عخاقة أب 
لله تعالى. و على هدًاالتقدير: فيه وجهان. 

الأوّل: قال ابن عبّاس والحسّن ومُجِاجِبا لدان 
القايقين4 هي جهثم. أي فلمكن ذكر ججهئم لاوم 
في خاطركم؛ لتحذروا أن تكونوا منهم. 

والثاني: قال قنادة: سأدخلكم النشام وأريكم 
منازل الكافرين اين كانوا متوطنين فيها من الجبايرة 
روا بها وما صاروا إليه من التكال. 
أنّالمراد: الوعد والبشارة بأئه 
تعالى سيورتهم أرض أعدائهم و ديارهم. ولله أعلم. 

لللييفد 


البُرُوسُوي؟ دار فرعون وقومه بمصر خاوية 
على عروشها ومنازل عاد وود و أضرابهم, لتعتهروا 
فلاتفسقوا يمخالفة ما أمرتم به من العمل بأحكام 
التوراة. أوأرض مصر و أرض الجبابرة والعمالقة 
بالتنام. 


و في الآية إشارة إلى أن طلب الآخرة كان أحسن 
من طلب الدانيا, كذلك طالب لله أحسسن مسن طب 


َسَأُورِيكُمْ ذاراقَابيقين» يمني الخارجين من طلب 
الآخرة فدارهم الجئة, ودار الخسارجين من طلب 
الآخرة إلى طلب الله في مقعد صدق عند مليك مقتدر. 
لم 
الآلوسي: توكيد لأمر القوم بالأخذ بالأحسن, 
وبَنت عليه على نيج الوعيد والثرهيب, بناء على ما 
عَطية التؤقيمن أن المراد ب لقان 
الْقَاميقينَ دار فرعون و قومه بمصر و« رأى » بصرية, 
د جور أن تكون علميّة. والمفعول الَالث حذوف. أي 
بأويكم إياها خاوية على عروشها. لتعتبرواو تبدوا 
لاتهاونوا في امتئال الأمر. و لاتعملوا أعمال أهلها. 
ليجل يكم ماحل بهم 
و فيه التفات مسن الغيبة إلى المخطساب. و حسن 
موقعه قصد امب لغة في الحو في وضع الإراءة موضع 
الاعتبار إقامة السّبب مقام السسيّب مبالفة 
كقوله تعال: مل سوا ف اررض قالطو 
كا َعاقِبَة الجر مين #اللمل: ل وفي وضع ؤذانَ 
الفاسقين م موضع أرض مصر الإشسعار بالعليّة, 
والتنبيه على أن يحصرزوا و لايستئوا لهم من 
الفسق. و السّين للاستقبال. لأنّذ لك قبل الرجوع إلى 
مصر, كما في «الكشف». 
نقل قول الكَلِيوأضاف:] 
و أيّاما كان فالكلام على التهج الأول أيضّاء. 


اروي عن قا 


ويبوز أن يكون على نم 
ماروي عن قتادة أيضًا: 
أرض الجبابرة و العسائقة با 
إسرائيل و كب هم حسيما ينطق به قوله عزو جل 
جيَاقم رض امس ةاى تكباافهلكم» 
9 معنى الإراءة: الإدخال بطريق الإيراث, 


الوعد والثرغيب. يناء على 


وجُوّز على هذا أن يراد بالدّار: مصر. و في الكلام 
على هذه القراءة و إرادة أرض مصر من «الدّار» 
تغليب. لأنّالمصنى سأورتك و قومك أرض مصرء 
ولايصح ذلك عليها إذا أريد من «السدار»: أرض 
الجبابرة, بناء على أن موسى لثم يدخلها. و إلينا 
دخلها يوشع مع القوم بعد وفاته 381. و يصح با خلج 
القول بأنّ موسى 6 دخلها و يوشع علي مقدامتة» 
و جُوّزاعتبار التغليب على القراءة المشهورءإبكينه" 
دكن 
القاسمي؟ و هي الأرض التي وُعصدوا بها مسن 
فلسطين» فإكهم لم يُعطوها إلا بعد أريسين سسنة مسن 
خروجهم من مصرء وبقائهم في البريّة. فبإن موسي 
لذ لما مات, خلفه بشوح بن نون. فحارب الأمسم و 
الملوك الذين كانوا يسكنون أرض كتعان, و فتح 
بلادهم, و صارت مُلكًا للإسرائيلتين. ‏ (5461:9) 
أبن عاشور: والدار:المكان الّذِي تسكنه 


دور//الا؟ 


فى رهم جائِمين م الأعراف : .1١‏ و قد تقلام. و تطلتق 
«الدار» على مايكون عليه الناس أوالمرء من حالة 


الرّعد وقد اذا مآل لدرء ومصهرم كاكة 
مغزلة الدّار يأوي يله ل فانداظ هذ تريب يسن 
هذا عند قوله تعالى: َف دَسَْككُونلَه 
عاقيٌ دار يفي سورة الأنمام: 18 [إلى أن قال:] 
ويوز ان يكون جِسَأُوريكُمٌ م خطايًا لقوم 
موسى. فيكون فعل وَأرِيكُم بم كناية عن الحلسول في 
ؤذارَالقَايقينم. والمحلول في ديار قوم لايكون إلا 
لفتح والغلبة. فالإراءة رمز إلى الوعد بفستح لاد 
إإفاسقين. والمراد ب طِالْقَاِقين4المسركون, 
كلام وعد لموسى وقومه بأن يفتحنوا ديار الأمم 
آله بالأرض المقدّسة التي وعدهم لله بها. وهم 
اللقكورؤٌ في ا لتوراة في الإصحاح الثَالث وال 
من سيثْر المسروج خطاباً للشّعب:«إحفظ ماأنا 
موصيك به ها أنا طارد من نامك الأسورئينء 
والكتمائئين.والحنسّين. والفرزئين والحسوتئينء 
تي ترز من أن تفطع عهسد اسع سككان 
الأرض التي أنت أت إليهاء لثلا يصيروافشًا في 
وسطك. بل تهدمون سذابحهم و تكسرون أنصاهم 
و تقطمون سواريهم فإئك لاتسجد لإله آخر ». 
ويؤيّده ماروي عن قادة أن (ذارَالْقَايقن» 
هي دار العمالقة والججابرة. هي النام. فمن المخطل 
؛بأئها أرض مصرء 
عاقم يدكار اما و خرجزانها و هوا اهنا 


وف شلش 


378" /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ١‏ 


ومن البعيد تفسير دار ارال 
الإصحاح 6”امن سف المخروج: « أحترز من أن تقطع 
عهدا مع سكان الأرض التي أنت آنت إلها. فيزنون 
وراء آهتهم ويذبحون لآلمتهم. فتُدعى وتأكل من 
أبيحتهم. و تأخذ من بتاتهم لبنيك. 
آهتهن و يبعان بنيك يزنون وراء آهتهن». و لايخفى 
حسن مناسية التعبيرعن أولنك الأقوام ب (الفاسقين) 
على هذا الوجه. 
وقيل:المراد: بهذا رَالْقَاسِقِينَ :ديار الأمم 
الخالية, مثل ديار تود و قوم لوط الَذين أهلكههم لله 
لكفرهم: أي ستمرون عليهم فترون ديارهم فتعظون 
بسوء عاقبتهم لفسقهم. و فيه يقد لأنبني إسرائيل .لم! 
يروامع موسى على هذه البلاد. بين 
مكارم الشتيرازي؛ الظاهر أنالمقصود أسهاعو 
جهلم. وهي مستقر” كلأ انك الّذين نكن 
طاعة لله. ولايقومون بوظائفهم الإهيّة. ‏ (500:8) 
فضل الله:الذين ابتعدوا عن الحق” كيف يعيشون 
حياة الثتقاء و العناءالمنتهية إلى الزيية, أمام قوة الحمؤة 
في كلّالجالات, لتكون العاقبة لكم أّها الؤمنون. 
تيقد 


بنسأتهم وراء 


و َلَدَار الاجر 


ابن عبّاس: الجمئة. 0 
القَراء: أضينت الدار إلى والأجرةٍ»وهمي 
الآخرة. وقدا ضيف العرب التّيء إلى نفسه إذا 


اختلف لفظه, كف له: هنذا القن ب والحق” 
هو اليقين. ومثله أتيتك بارحة الأولى. وعام الأول 
و ليلة الأولى ويوم المخميس. وجميع الأمام تضاف إلى 
أنفسها لاختلاف لفظها. و كذلك شهر رييع. [ثم 


فنك 

:هذا فعلنا في الدئيا 

إذاتزلت بأهل 

معاصينا و الشترك بنا أنميناهم منهاء ومافي الدار 


إل 
قوله: لال 
أدام نحوالقرا] 
نحو الستصبِي'(0: 116). والبقوي(018:5), 
كرسي( © 115). والمخازن (531:0) 


بكم 


ألرجَاج: و في غير موضع «وَللدار' ال 
بالأنصام بلا فمن قال: لدان الأجرة م البقرة: 44. 
ف والأجرة م نمت للدار. لأن لجميع الخلق دارئين. 
الدار التي خلقوا فيها وهي الدئيا. والذار الآخرة التي 
يُعادون فيها خلقًا جديدا. و من قال ؤار الأ جرة» 
فكأ ئه قال: ودارالحال الآخرة, لأنّ للنّاس حالين: 
حال الدنياء وحال الآخرة. ومشل هذا في الكتلام: 
الصّلاة الأول. و صلاة الأولى. فسن قال:«الصّلاة 
الأولى »جعل «الأولى »نعثًا للصّلاة. ومن قال: 
ا صلاة الأولى ». أراد: صلاة الفريضة الأول. 
لدف 


والسّاعة الأولى. 


يعني بالسدّار: الجئة, و بالآخرةة 
الججئّة دارا وإن كانت الثار دارا لأن 


الجنّة وطن اختيار. والثار مسكن اضطرار. (88.:5) 

الرْمَخْشَري: و لدار السّاعة. أو الحال الآخرة 
ذين !4 للذين خافوالله. فلم يشر كوابه 
لقنن 


إفقفنا 
يّة: و قوله: ؤو لَدَاُالأجرةٍ» زيادة في 
وصف إنمامه على المؤمنين. أي عذاب الكقار و عجى 
المؤمئين» و لدار الآخرة أحسن هم. 
وما إضافة «الدّار» إلى الْأجرة 
هي إضافة الثتيء إلى نفسه. 
و كما يقال: مسجد الجامع. و نمحوهذا.وقال 
البصريون: هذه على حذف مضاف, تقبديره: و ليدالاً 


الحياةالآخرة, أو المدةالآخرة. 


بوفقال القراء. 


بشعر] 


و هذه الأسماء التي هي للأجناس كمسجد وكوب 

و حقو بل و نحو ذلك. إذا نطق يا التاطلق يدلج 

اف إلى معرّف مخصّص لمعن المقصود, 

اف إلى جنس آخر, كقولك: جيل أحد. وقد 

تضاف إلى صفة كقولك: مسجد الجامع و حقاليقين, 

وقد تضاف إلى اسم خاص كقولك جبل أحد و نحوه. 

كاف 

القَخرالرازي: و المعنى: دار الحالة الآخرة, لأنّ 

لئاس حالتين: حال الدئيا و حال الآخرة. ومثله 
قوله: صلا الأولى أي صلاة الفريضة الأولى. 


لمكم 
نموء الكيسابورية لعريدم) 
القرطي: (د خَيْه ايتداء و خيره. 


دو ر/179؟ 


وزعم القّا أ نّالذار هي الآخرة, وأضيف الثسيء 
إلى نفسه لاختلاف اللفظ. كيوم المخسيس. و بارحة 
الأولى 

و احتج الكساني” بقوطم: صلاة الأول» و اتج 
الأخفش: تبسجد الجامع. قال التحماس: إضافة التتيء 
إلى نفسه حال, لأئه ألما يضاف النتّيء إلى غيره 
التعرئف به. و الأجود: الصّلاة الأولى. و من قال: صلاة 
الأولى. فمعناء: عند صلاة الفريضة الأوى. و إلا 
سقيت «الأولى » لأتها أوّل مسا صُلَي حي 
الصّلاة. و أوّل ما أظهر. فلذلك قيل ها أيضًاءالظهر. 
والتقدير:و لدار الحال الآخرة خيرءوهذاقول 


البصريّين. والمراد هذه الدّار: الجئة, أي هي خير 
بللمكقين. 

وقرئ: و( لَلدارالأخيرة ). لكاي 
:هذا حض على العمل لدار الآخرة 
والاستعداد هاء واتقاء المهلكات. ففي هذه الإضافة 
تفريبان: 

أحدهمائأئها من إضافة الموصوف إلى صفته. 


وأصله: و لدار الآخرة. 
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والثاني: أن يكون من حذف الموصوف و إقامة 
صفته مقامه. و أصله: و لدار المدة الآخرة أواللشأة 
الآخرة. 
والأوّل:تخريج كوفي”» و الَاني: تخريج بصرى. 
يننا 
نحو البرُوسَوي(4: 17)ءو الآ لوسي[ 4:15 
ابن كثير: أي و كما نجنا المؤمنين في الدانيا. 


؟١ /المعجم في فقه لغة القرآن...ج‎ ١18 
.هي خير هم‎ 00 


ال الؤمن 03 63[ تم أدام نحوالشراء](4: 030 
أبن عاشور: و جملة وو لَدَار رةه خبر 


معطوفة على الاعتراض. فلها حكمه. و هو اعشراض 
بالتبشير و حسن العافبة للرتسل لاك . و من آمن هم 
وهم الَذين اتقوا. وهو تعريض بسلامة عاقبة المتقين 
في الدتياء و تعريض ايض بأنّ ؤذارَالاجرَة وأملد 
أيضًا على الذين من قبلهم من العاقبة التي كنت في 
الدنياء فحصل إيباز بمذف جملتين. 

و إضافة ولذار »إلى والأجره من إاف 
الموصوف إلى الصّفة. مثل «يا نساء المسلماك قي 
احديث. مك 

مكارم الشتيرازي” لماذا؟ لأنّالنثيا دار مليئئة 
بالمصائب و الألام وغير باقية, أما الآخرة فدار خالدة 


وخالية من الآلام والعذاب. 


لفق 


الإمام علي 122 إلها يوم يدر 

ومثله مُجَاهِد. (الما ردي 0 
طحق 

أبن عيّاس: دار الهلاك, يعني داريثر. ‏ (504) 


أبوعْبيْدة: أي اهلاك رالفناء. ‏ (1:-.4) 
قكيية.دارافلاكوهي جهتم. 00 
نحوه إبن زيد (المأوردي57:1١).‏ و التحّاس (: 
007). والرتطتري(9: 0/7 . 
الطَهري: يقول: و أنز نوا قسومهم من مشر كي 
,يش دار البوار. و هي دار اطلاك. يقسال منه: بار 
الثيء يبور بون!. إذا هلك و بطل. [ثم استشهد بشمر] 
م ترجم عن ؤوارَ وار وساهي؟ فقيل: 
جَهَلم يلها سنس القسرار» يقسول: و بسئس 
(لا1م) 
: والبوار:الهلاك والاستتصال. لِجَهْنُمَ ب 
بيدل من قوله: ايارو مفسّرة. ‏ (003:7 
رسي أي انز لو قومهم دار الملاك يدعاتهم 
إيَاهم الى الكفر بالنيكَلك. و إغواتهم إيَاهم و صدتهم 


عن الاهارايه. للف 
الواحدي:أي الهلاك, يعني جهتم؛ الاترى أله 
فسرهاء ققال: هلم" مم 


المييدي: هي جهتم. «البسوار):الملاك 
و الاستتصال, و البور: اللكى: رجل بور ورجال بور 
وامرأة بور ونساء بو, اننا 
أبن غطيّة: وَالبّوار:الملاك. [ثم استشهد 
بشعر] 
وسراات و 


أفلاك في الدنيا بالقتل و الخسزي. فتكون «الدار» 


صم 
أنزلوا قومهم دار الملاك بسأن 
أخرجوهم إلى بَذر. وقيل: معناء: أنزلوهم دار افلاك. 
وهي الثار بدعائهم إيّاهم إلى الكفربالئبي” وإغواتهم 
إاهم طقلم يلها د بئس ارا »و هذا تفسير 
ل ؤذارَالبوار »يمني أنّتلك الندار هي جهم 
يدخلونهاء وبئس القرار: قرار من قراره الّار. 
لبقم 
نحوه ابن الجوْرِيّ(4: 015 والقّهرالرازي147 
شيل 
البَيُضاويّدار الملاك بحملهم على لكفر. 
وِجَهَلمَ» عطف بيان هاء وِيَصثرئهًا 4 حال منها أو" 
من القوم. أي داخلين فيها مقاسين لمرّها. أشني 
لقعل مقر ناصب ل وِجهَلُم4. 
أب والسّعود: ؤذارالبوار > دار اهَل لكي 
الاهلاك وراءه «ِجَهَكمَ 4 عطف بيانهاء و في الإهام 
ثمالبيان مالايخفى من التهويل. ويَصلوْئهها م حال 
منها أو من قومهم. أي داخلين فيها مقاسين لحرهساء أو 
استئناف لبيان كيفيّة الملولء أو مفسر لفل يقدّر 
ناصبًا ل وَجَهَكُمم. فالمراد بالإحلال المذكور حينثة؛ 
تعريضهم للهلاك بالقتل والأسر. لكسن قوله تعالى: 
لَمُلكمثمُوافَإنّمَص َكُمْإَِى دار م إبسراهيم: *٠‏ 
أنسب بالتفسير الأول صممم 
نمو اير 
مكارم الثتيرازي: ؤذارالْبوار» هذه هي 
مجموعة من الحروب الإقليميّة و العالمية يكل آثارها 


6ب 


لكلف 


دور/41؟ 
التخرييّة. و كذلك عدم الأمن والظّلم و الفسساد 
والاستعمار؛ حيث يبتلي بها في التهاية المؤسّسون لما 
أيضّاء كما رأينا في انسّاء 


وما أ لطف تصوير القرآن؛. 
الأقوام و الأمم التي كفرت بأئعم لله إلى دار البوار. 
إفدلكا 
+ و قبل بدن اماد ربكم وا خا 
دي نَأضكو ىمطروال لها ختكة دارأ خرة خيس 
نض دار شقن التحل: "٠‏ 
الحسّن: الدثيا. (الما ردي 5 /3141) 
الطبري: يقول: و لدار الآخرة خير هم مسن دار 
الئياء و كرامة لله لني أعدّها لهم فيها أعظم مسن 
ابه التي عجلها هم في الدنيا. وو َنم رامين » 
يفول: و لنعم دار الّذين خافوالله في الدنيا -قسائقوا 


عقايه يكام فرائضه, و تَمِتّب معاصيه -دار الآخرة. 

(لانقلوم) 

الرّجَاج: المعنى: و لنعم دار المعّفين دار الآخرة, 

و لكنةالبيّن لقوله: ؤذارالْمُكقِين هو قوله: 
جلت ينها التعل: ١د‏ 

وهي مرفوعة بإضمار «هي » كأ يك لما قلست 

ارالْشُكْقِي) على جواب السائل أيدار 

هي هذه الندوحة؟ فقلت :جات غدان ئها 4. 

وإن شت رفت على الابتداء. و يكون المعنى: جئسات 

بكوم 

هذا اْمُكُقي) فيه وجهان: 
أحدهما: ولنعم دار المتقين: اآخرة. 
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الثاني: ولنعم دار المقين: الدئيا. قال الحسّسن: 
الأكهم نالو العمل فيها ثواب الآخرة. و دخول الجئة. 
ممم 
الطّوسي” يمني الجئة التي يدخلها النذين القوا 
معاصي لله. و فعلوا طاعاته. لكبصم 
البقوي؟ أي و لدار امال الآخرة لخَيْروَلنهْم 
ذان تقال الحسسن: وهسي الدثيا أن امل 
التفوى يتزوّدون فيها للآخرة. و قال أكثر الشرينه 
هي المئة, 


يجزى اله المكقين التحل 5٠١‏ صو 

نحو الخازن. لكك 

- رامين دار الالخرة, 

سف الخصوص بالمدح لتقدم ذكره ل 
نحوه الترييية 3 


أبن الجسوازي: وفي قوله تعصالى: لو لت 


مدعا أئها الجئة. قاله الجمهور. 

قال ابن الأنباري: في الكلام محذوف, تقديره: 
و لتعم دار :غير اله لما كرت أرّلَا. 
عُرف معناها آخا. و يجوز أن يكون المعنى: و لنعم دار 
المتقين + 


/ 
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اي: أئتها الدتها. يد 


القخرالرازي أي لنعم دار المتفين دار الآخرة, 


فحُذفت لسبى ذكرها. هذا إذالم تجمل هذ 
متصلة ببابعدهاء قإن وصلتها يدها قلت: «(ق/ 


اتا عدار فترفع ِجنّات» على ألها. 
اسم دجأ 4 كما تقول: نعم الدّار دار ينزها زيد. 
١‏ 40 
قرطي فيه وجهان: قال المسن: المعنى: و لنعم 
دار امتقين اذئيا. لألهسم نالوا بالمسل فيها ثواب 
الآخرة, ودخول الجئّة. وقيل:الممتى: و لنعم دار 
المتقين الآخرة. و هذا قول الجمهور. و على هذا تكون 
وجنات عدن بدلا من «الدار» فلذ لك ارتضع. 
ارتفع على تقدير: هي جّات. فهي مبيّئة لقوله: 
ؤَذَارالمُتَِينه. أو تكون مرفوعة بالابتداء, التقدير: 
جنات عن نعم دار المتقين. ل 
الفيروزابادي: والدار مؤئعة, و إلما قال لله 
قار الْمتقين م التحل : :*٠‏ وذكر على 
وى و الول كماقال تعالى: (نفم الوا 
وَبجسكي ميا 4 الكهف . فأكت على الممنى. 
و أدنى العدد أذؤّر,و اهمزة مُبدلة من واو مضمومة. 
ولك أن تقول: أذور بالواو. وجمع الكثير: ديار ودُور, 
كجبال وأند. وُجمع أيضاعلى «آمر» مقلوب 
أذور » وعلى دُوران وديران وأذورء 
(بصائرفوي الليمز؟د فلن 
أبوالسّعود:اي متوبتهم فيها خير ما أوتدوافي 
نيا من المثوبة, أو خير على الإطلاق» فيجوز إسناد 
«الخيرية» إلى نفس ؤوار" الجر و ول 
الْسُتقِن أي دارالآخرة حُذف لدلالة ماسبق عليه. 
وهذا كلام مبتدأ سدح لله تصالى به المتقين. وعد 
جوابهم احكي من جملة إحساتهم. ووعدهم بذلك 
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ثوابي الدنيا والآخرة, فلاحل له من الإعراب. أو بدل 
من لِخَيْرًا 4 أوتفسير لهأي أتزل خيرً. هوهذا 


الكلام الجامع. قائوه ترغيًا للستائل. 3 
البرُوسَوي: جو لنهم مقي [نقل قو 
الحسّن وأضاف:] 


يقول الفقير: فيه مدح للدئيا باعتبار أئها متاع 
بلاغ. فإئها باعتبارأ ئها متاع الغرور مذمومة. (8: 5٠‏ 


-آنُدى أَحَلَئَا ارا لَايَتَكُنا 


مِنفظل ولاب 
دن 
ابن عبّاس: يعني الجئة. 30 
مثله ابن عطية. 144 


قتادة: اقاموا فلايتحوّلون. (الطبري 4171١‏ 
يعني دار المخلود أقاموا فيها أبدا.لأموَتو: 


ولايتحولون عنها أبدًا. مدقم 
غمرهالطير سس لبقي 
ابن قكيبّة: دا رَالْمُعَامَةٍه ودار المقام واححد. 
اوهما عن الإقامة. لله 


الطَبّري: اي ربّنا الذي أنز لنا هذه الدذار. يعنون 
الجئة. فؤَدَارَالْمُقَامَةٍ :دار الإقامة التي لانقلة 


ممهاعنها. و لاتحول. اليم إذا تت من ِالْمُقَامَة> 
فهي من الإقامة.فإذا ]حت فهي من الجلس. والمكان 


[ماستشهد بشعر]  )411:3١(‏ 
الرَجَاج: معل الإقامة تقول: أقمت با مكان إقامة 
ومُقامة ومُقاماء أي أحلنا دار الخلود من فضله. أي 


ذلك بتفضّله لابأعمالنا. لففد 


دو ر/587 

الماوَرندي: أي دار الإقامة, وهي الجلة.و في 
الفرق بين اقامة بالضّم و الفتح وجهان: 

أحدها: أئها بالضّم: دار الإقامة. وبالفتح: موضع 
الإقامة. 

الثاني: أئها ب لضم المجلس الذي يُجتمع فيه 
اللحديث. لكةلاكا 

نحو الطّوسي: لمنصعا 

القشْيري: أي دار الإقامة, لاييغون عنها جرلا 
ولايتمكون منها خروجًا. لما 
أي دار الإقامة, لانبرح منها و لانفارقها 


َالْقامَةٍب4:المصدر. تقول:أقام يقيم إقامة و مُقامة. 


لمبحوة 

الفَخرالرازي: أي دار الإقامة. لما ذكر لله 
رهم و كرامتهم بتحليتهم وإدخاهم الجئات؛ بين 
بتو رهم]يبقائهم فيهاء و أعلمهم بدوامها؛ حيث فالوا: 
ؤآنّدى حلا ذارَالْمُعَامَةٍ4 أي الإقامة. و المفعول رّما 
يبيء للمصدر من كلباب. يقال: ما له معقول. أي 
عقل. و قال تعالى: ؤسُدعَلَ صيلاقي » الإسراء: ٠١‏ 
وقال تعالى: لوَمَككَاهمْكُلمْسَوْقيسياأ: 15 
, وذلك لأ نالمصدرهو 
ي فمل. فجاز إقامة 


المقعول في الحقيقة, فإله هو 
المقعول مُقامه, 

و في قوله: وَدارَالْمُقَامَةٍإنسارة إلى أنّالدنيا 
متزلة ينزها المكلّف, و يرتحل عنها إلى منزلة القبسوره 
ومنها إلى مغزلة العرصة التي فيها ا جمع ومنها 
التقريق. وقد تكون الثار لبعضهم منزلة أخرى. 
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كذلك الثار لأهلها. ‏ (07:75؟) 
أأبوحيّان: وج الْمقَامة4: هي الإقامة. أي الجتق 

الأئها دار إقامة دائمًا. لامر حل عنها. 
نحو الآلوسي 

أي الإقامة, إشارة إلى أن الدئيا مغزلة 

ينزها المكلف. و برتحل منها إلى مغزلة القبور. ومن 


لام 


محقم 


القبور إلى مغزلة العرصة التي فيها الجمع. ومنها 
التغريق إلى دار البقاء: إمًا إلى الجئة و ما إلى الثسار. 
أجارناالله تعالى و ينا منها. مم 


البُرُوسَوي: وذارَالْمُعامَةٍ م مفمول نان ل 
«أحل» و ليست بظرف, لالها محندو, و ِالْمُقَامَة» 


ب در تقول: أقام يقيم | امَة أي دار 
الإقامة التي لاانتغال عنها أبدًا. فلابريد التاز لان 
ارتمالامتها. ممم 


بن عاشور:و و الْمقامو»: مصدر سمي تك. 
أقام بالمكار اقطنه. والمراد: دار الخلود. واتتصب 
ؤِذَارَالْمعَامَةٍبهعلى المفمول الثاني ل (َأَحَلّنا ب أي 
أسكننا. 

مكارم الشتّيرازي: الدار الآخرة هناك دار 
إقامة. لاكما في الدنيا؛ حيث إن الإنسان ما أن يألق 
حيطه و يتلق به حتى يقرع له جرس الرحيل هذا من 
جانب, ومن جانب آخر فمع أن العمر هناك متصل 
بالأبد. إلا أن الإنسان لايصييه المذّل أو الكفل. أو 
التعب أو اللصّب مطلقًا. لألهم في ك لآ أسام نعمة 


جديدة, و جمال جديد. 


لبت 


لأحنكما 


اليا مكاعر إنالاج 
المؤمن:94؟ 
ن عبّاس: المقام الدائم لاتحويل منها. ‏ (045) 
: أستقرت الجئة بأهلها. واستقرّت الكسار 
(الطيري 3:3١‏ 

ٍ إل و إن الدّار الآخرة, وهسي دار 
الي تستقرون فيها. فلاقوتون و لاتزول عنكم. 
يقول: فلها فاعملوا. و إيّاهافاطليوا. (001:11) 
ارسي أي دار مقام. وت وا قرا ر» 
الاستقرار الجئة بأهلها. واستقرار الثار بأهلها.والقرار: 
للدلفا 


المكان الذي يستقر فيه. 

الطَّثر. سي أي دار الإقامة الي يستقرالمنلائئق 
قيهفلاتنترتوا بالدئيا الفانية. و لاثؤتروها على الدار 
التافية. كم 

الفذن) االسرازي: أمّا الآخرة فهسي دار القسرار 
والبقاء والدوام. وحاصل الكلام: أنالآخرة باقية 
دائمة, و الدئيا منقضية منقرضة, و الدائم خدير من 
المنقضي. و قال بعض العارفين: « لو كانت الدانيا ذهبًا 
فانيا. والآخرة حرا باقيًا. لكانت الآخرة خير“! 
الذنياء فكيف و الذئيا خرف فاني والآخرة ذهب 
باق ؟». 

“أ واعلم أنّالآخرة كما أنالتعيم فهادائم. فكذلك 
العذاب فيها دائم. و إنالترغيب في التصيم الدائسم 
و الترهيب عن العذاب الددائم, مسن أقنوى وجوه 
الترغيب والترهيب نفيك 

نحوء الخازن.(5: .)6١‏ والتشرييني' (0: 684 


وَالبرُوسَري(046:2. 
القرطي؛ أي الاستقرار و الخلود. و مراده باللدّار 
الآخرة: الجئّة و الثار لأتهما لايفنيان. 
نوه القاسمية. 
النييسابوري؛ المغزل الذي يستقرفيه (4:11) 
أبن كثير: أي الدّار التي لازوال ها و لاانتقال 
متها ولاظعن عنها إلى غيرهاء بل ما نصيم وإمّا 


لمخبلاام 


(لانحكدة) 


جحي لو 
أبوالسعرد: لمخلودها ودوام مافيها. 42١:8‏ 
مثله الآلوسي لكك 


ابن عاشور: قصر قلب نظير القصر في قواله: 
وإكمَاهرواليو ةلدلا ماع 4:المؤمن: 59 
علد 
اء الله الثار لهم فيهادا الف 
فلت 7 
اوهي الثار بعينها؛ وذلك صواب لو قلت: 
الأهل الكوفة: منها دار صالحة. والدار هي الكوفة, 
وحَسُن حين قلت: باللدار. و الكوفة هي و!! 
فاختلف لفظاهما. و هي في قراءة عبد لله (دا 


أغداء الله الثار دار للد ) فهذا بيّن لاشيء فيه, لأن” 
يفلد 


الدّار هي الثار. 

الطَبَري يعني هؤلاء المشركين بلله في الثسار دار 
الخلد, يعني دار المكث واللبث. إلى غير نهاية و لاأمد. 
والدار التي أخبر جل نناؤء ائها هم في الثار هي الثار. 
وحن ذلك لاختلاف اللفظين. كما يقال لك: من 
بلدتك دار صالحة, و من الكوفة: دار كريعة. و الددار: 


دو ر/88؟ 


هي الكوفة و اليلدة فبَحسُن ذلك لاختلاف الألفاظ. 
ز 


وقد ذكر لناأئها في قراءةابن مسعوه:( 2ل" 
أغداء لله الا للد ). ففي ذلك تصحيح ما قلنا 
من التأويل في ذلك؛ وذلك اله ترجمبالدار 
عن الثار. اللي 
أي هم في الثار دار الخلد. والثار هي 
الدار. كما تقول: لك في هذه الدّار دار السّرور. وأنت 
تعني النّار بعينها.[ثم استشهد بشعر] كنم 
موه اللسفي” لعب 
الطوسي: أي سنزل دوام و تأبييد جزاء م 
و عقوبة على كفرهم به تعالى في الذئياء و جحدهم 
لآياته. [ثم نقل كلام القراء] الديفلد 
البقري: دار الإقامة لاانتقال منها. ‏ (151:4) 
أنحوه ميدي (4: 087). و الخازن (137:31). 
الزطشري: فإن قلت: ما معنى قوله تعالى: 
َلَهُْفيهَا دا الطلر»؟ 
قلت: ممناء أنالار في نقسها دار الخد كقوله 
تمالى: لقان لحمو «4 
الأحزاب:١1.‏ والمعنى: :أن رسول لله6ل# أسوة حسنة. 
و تقول: لك في هذه الدار دار السّرور, وأنت تعني 
الدار بعيتها. كمع 
أب :أي موضع اليقاء ومسكن العذاب 
الدائم. فالظرفيّ في قوله: فيها متمكّنة على هذا 
القأويل. و يحتمل أن يكون المعنى: هَبْ طم دار الخلد. 
ففي قوله:(فيها) معنى التجريد. ثم استشهد يشعر] 
08 


سول للها 
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أبن الجورَي: أي دار الإقامة. 
القخرالسرازي أي لم في جملة التارهار 
السيئات معيّنة. وهي دار العذاب المخلّد لهم. 
9 من 
قرطي فثرجم بالدار عن الثشار. وهو مجان 
الآية. و ذلك هابتداء و هِجَرَاءهالخبر وجالكاره 
بدل من وجا أو خير ميت دإ مضسر. والجملة في 
موضع بيان للجملة الأولل. (مابحمم 
البييضاوي؛ فائها دار إفاستهم. وهو كقولك: في 
هذه الدّار دار سرور. و تعني بالددّار عينها على أن 


لفون 


المقصود هو الصّفة. الاين 
الششربيني: أي فإلها دار إقامة (ثمنقل قول: 


البتٌضاري واضافة] 

قال اين عادل: في هذا نظر» إذالظاهر -و هومدق 
صحيح منقسول أن في التاردارا تمَىَ كليلد 
والتارميطة بهاءانتهى. وهذاأولل. ‏ (017:9) 
ْم يها حارن الل 
جملة مستقلة مقررة ماقبلا أو (الثان» مب دهي 
خيره. أي هي بعينها دار إقامتهم. على أنّد في » 
للتتجريد, وهو أن ينتزع من أمر ذي صفة أمر آخر 
مثله. مبالفة لكماله فيها. كما يقال: في البيضة عشرون 
ماحد وقيل -وهي على معناها:والمراد أن هم 
في الثار امشتملة على الذركات دارا عخصوصة. هم 


فيها خالدون. معنا 
محوء ايروسو لمم 
الآلوسي؛ وقوله تعالى: هلهم فيا دا للدم 


جملة مستقلة مقرّرة لما قبلها. و جوز أن يكون الثسار 


عيتدا. وه الججملة خيره. أي هي, 


كان لَكمْنى رَسُول اله سر حَسَئةالأحسزاب: 
ثم أستشهد بشعر] 
و جُوَّز أن يقال: المقصود ذكر الصفة. و«الدّار» 


فكائه قيل: هم فيهاالخلود.و قيل: 
الكلام على ظاهره و الظرفيّة حقيقيّة. والمراد: أنّهم 
في الثار المشتملة على الّركات دار مخصوصة هم فيها. 


خالدون والأوّل أبلغ. تنوكلا 
نحوه القاسعي 050134 
أبن عاشور: جاء بالظرفيّة بتغزيل والقارئ» 
مرك طرف ل قار الدبو ما دار الحلد إلاعين 


كارو هذا من أسلوب التجريد ليفيد مبالفة ممنى 
اتلد في لكا و هو معدود من الحسّنات البدي 
ومنه قوله تعالى: وَلقدكان لَكُمْق رتسو ل اله أمشوة. 
خسئلة#الأحزاب 1١:‏ [ماستشهد بشص] (0]: 410 


: يقول: إن كان الأمر على ما تقولون مسن 
لايدخلها إلا سن كان يهوديّا أونصراتيا: 
تيه بكم 


الرمَطْشتري وخَالِصَة نصب على ال حال من 
الا الآخرَةٌهوالمراد:الجئة, أي سالة لكم, 
خاصة بكم. ليس لأحد سواكم فيهاحق. (197:1) 
الاحظيم ني:«تلى ». 


ومن قرأ بلامين وشلد ادال جمل (الاجرة» 
صفة ددا و أجراها في الإعسراب مُجراها. 


,: جُملت طالدا» هاهنا اعماء و جُملت 
«الأرة4 من صفتهاء وأضيفت في غير هذا الموضع 
و مثله نما يضاف إلى مثله في المعنى, قو له: فاته 
حَواليقين» الواقعة : والحق: هو اليقين. كما أن 
«الذان مي «الأجرةٌ 4 و كذلك:اتيسك بارحد 
الأولى. والبارحة الأولى. و منه: يوم الخميس, لَه 
الحخميس. يضاف التتيء إلى نفسه إذا اختطلقة لنظلدة 
كما اختلف الحقّواليقين والدار والآخسرة.واليوم 
ومسي 

فإذااتفقالم تقل العرب: هذا قالح و لايقنين 
اليقين. لأئهم يتوهمون إذااختلفا في اللفظ ائهما 
منتلفان في المعنى. ادكه 

الطيْري: يقول:و للعسل بطاعسه والاستعداد 
اللدتار الة. الصّالح من الأعمال التي تبقى منافعها 
الأهلها ويدوم سرور اهلها فيهاء خيرمن السدّار التي 
تفنى و شيكاء فلايبقى مها فيها سرور, و لايدوم هم 
قياضتي ليك 

الطّوسية قرأ ابن عامر (وَلَدَارالاخرة) بلام 


وقووا ذلك بقوله: 59 الا 
المنكبوت: ا 
القصص: 219 

ومن قرأ بلام واحدة و خقف الدّال, فإله ل هسل 
( لخر ) صفة ل( لَدارُ). لأ نالشيء لايضاف إلى 


تفته. لكثه جعلها صفة للسّاعة و كأئه قال:و لدار 
البسّاعة الاآخرة. و جاز وصف السّاعة ب( الأخرة) 
كما وُصف اليوم بالآخر في قوله: موا اليَوْة 
الأخر»المنكيوت :51 و حسن إضافة (الدّار) 
إلى (الْأخيرة ) وم يُقبح من حيث استقبح إقامة الملقة 
مُّقام الموصوف. لأن( الْأخِرة ) صارت كالأبطح و 
الأبرق» الاترى أله قد جاء: لَه يهلد 
الأول >الضّحى : 4. واستعملت استعمال الأسمساء, 
وم تكن مشل الصّفات التي لم تستعمل استعمال 
الآخرة. 

ومثل (الأخرة)في أله اسئمملت استعمال 
الأسماء قوهم:« الدكيا». نا استُعملت استعمال الأسماء. 
حسُن أن لاتلحق لام التُعريف في نحو قول التتاعر: 
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* في سعي دنيا طال ما قد مدت © 
[ثمنقل قول القرئاء] فييك 
نحو الطبرسي ادنك 

ِي: جعل أعمال الدئيا لعبّاوهوًا 
و اشتفالاً. ها لاُمني و لايعقب منفعة. كما تب 
أعمال الآخرة المنافع العظيمة. 
ابن الجوزي: الام :لام القسم.و(السذار 
صم 

الآية مسائل:[إلى أن قال:] 
المسألة الثانية: قرأ ابن عامر ١و‏ لَدار الح 
بإضافة « الذار» إلى (الاخرة). و الباقون فو ددا 
الأخرة» على جعل «اْأخرةنعنًا دئار هه إمداا 
وجه قراءة اين عامر فهو أنّالصفة في المقيقة بلناتوة 
اللموصوف, فصمّت الإضافة من هذا الوجه. تر 
قوهم:بارحة الأول. و يوم المخسيس و حَوَيَن” 
وعند البصريّين لاتوز هذه الإضافة, قالوا: لأن 
الصّفة نفس الموصوف. وإضافة الثتيء إلى نه 


متنعة. 
واعلم أن هذا بناء على أن الصّفة نفس الموصوف. 
وهو مشكل, لأله يعقل تصوّر الموصوف منفككّا عسن 


فيلا 


( 


الصّفة, و لو كان الموصوف عين الصّفة لكان ذلك 
مال مغرو شوم عله إلاأئه لايليق 


4 صفة وللداره 
لكنّه جعلها صفة للسّاعة, فكأئه قال: و لدارالّاعة 


الآخرة. 

فإن قيل: فعلى هذا التقدير الذي ذكرتم تكون قد 
أقيمت١‏ الأخرة )التي هي الصفة مُقام الموصوف الّذي 
هو« السّاعة » وذلك قبيع. 

قلنا. :لابقع ذلك إذا كانت الصف قد استعملت 
استعمال الأسماء. و لفظ ( الال 
ال الأسماء. و الدّليل عليه قوله: و جره يرك 
الأولى .و أما قراءة العامة فهي ظاهرة, ذائها 
, دار وذلك هو 
الحقيقة, ومتى أمكن إجسراء الكلام على حقيقتده, 
فلاحاجة إلى العدول عنه؛ والله أعلم. 


المسألة القالئةاختلفوا في امرادب طالارالأجرة» 
بعل وجوه: 

قال ابن عبّاس: هي الجئة. وإئها خير لمن الى 
الكفروالخاصي. 

وقال الحسن. 


و فال الأصّم: التْمسّك بعمل الآخرة خير. 
وقال آخرون: نعيم الآخرة من نعيم الدنيا؛ مسن 
حيث إلها كانت باقية دائمة مصونة عن الثتوائب. 


آمنة من الانقضاء و الانقراض. لكخنامم 
نحوء أبوحيّان. لكنقي 


[ثم ذكر القسراءتين 
وتوجيهها. كماتقدم عن القخرالركزي] ‏ (418:5) 

الخازن: يعني: الجتة, و الللام فيه لام القسم. 
تقديره ولله لدارالآخرة خير,يمني من اتنا وأفضل. 


لأ نّالدئيا سريمة الزوال والانقطاع.  0١7:5(‏ 
نمو الثريني لفلف 
أبن عاشور: فعلم منه أن أعمال المتقين في الدئيا 

هي ضد اللمب و الهو لألهم جعلت هسم دار أخرى 

هي خير, وقد علم أ نّالفوز فيها لايكون إلا بعسل في 

الثيا فأتتج نعملهم في الدئيا ليس اللهو واللّعبء 

أن. غيرهم هي للقصورة على اللهوب للب 
والدار: حل إقامة الثاس. و هي الأرض' التي فيها 

بيوت النّاس. من بناء أو خيام أو قباب. والآخرة: 

مؤلث وصف الآخير بكسر الناء وهو ض الأو 

مقرالئاس الأخير الذي لاتحوّل بمده.[ثم ذكر 
القراءتين, نحو ماتقدم] لحني 


لءأي 


عبدالكريم الخطيب: إذعملواها.و ان[ رخا 
على الدئياء و قدمواما يبقى على ما يفنى, فكانت» 
عاقبتهم السّلامة و العافية, و الخلود فى جئاكَالتمد]: 
للناينان 


الذار...الأنعام : 31786 
)0 


لفقل 


مثله التَملبي 

الرمَطشتري:العاقبة:الحُسفى التي خلسق 
تعالى هذه الدّارها. وهذا طريق من الإنذار اطيف 
المسلك, فيه إنصاف في المقال و أدب حسن, مع تضمّن 
عد الوعيد, والوتوق بأنّ مر حقو ام بطل. 


كيك 


مآل الدثيا ب لتصرو الظهور. ففي الآية إعلام بغيب. 
لني 
الطَبْرسي أي فستعلمون أينا تكون له العاقية 
المحمودة في دار السسلام عند لله تعسالى. ووقيل:المراد 
عاقبة دار الدكها في التصر عليكم. تقض 
الُرطي؛ أي العاقبة الممودة لني يُحمّد صاحبها 
عليها. أي من له التصر في دار الاسلام,و من له وراثة 
الأرض. ومن له الدّار الآخرة. أي الجئة. ‏ (41:19) 

أبوحَيّان: وِعَاقَِةُالدار :مآها وما تنتهي إليه. 
ووالذار ب يظهر منه:ائهادارالآخرة. ‏ (513:4) 

الآلوسي: وامراد ب طالندار»: اليا لادار 
كلام كما قيل. و به الماقبة »: العاقية الحُسنى. أي 
عاقب الخير. لأنها الأصل. فإئه تعسالى جعال السلانيا 
بمؤبرعة الآيغرة. و قنطرة الجماز إلبهاء و أراد من عبساده 
أعمال الخير, لينالوأحسن الخاتمة. 

و أمًا عاقبة الت فلااعتداد بهاء لاكها من نتسائج 
تحريف الفجار. أي فسوف تعلمون يتنا تكون لله 
العاقبة المسنى التي خلق لله تعالى هذ الندّارلا. 
ويجوز أن تكون !من موصولة فملها لصب على 
الها مفعول لَتعْلمُونَ ماي فسوف تعلمون الذي له 


عاقبة الدار.وفيه مع الإنسذارالمستضاد من 
التهديد إنصاف في المقال, و تنبيه على كمال وثسوق 
للف 


المنذر يأمره. 
فضل الله: التي يسيش فيها الثدائج!! 
رضوان لله و في نعيم الجئة. و في سعادة الروح؛ و لمن 
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ينتظر الآخرون كثي"! في معرفة هؤلاء الّذين تكسون 
هم عاقبة الدار. [لهسم لمطيصون كه المؤمسون به 
الجاهدون في سبيله. 


لديا 


أبن عبّاس:الجئة في الآخرة. 

أبوغْييْدَة: عاقية الأمر. أي آخرم. . (108:5) 

القعلبي” أي العقىامعمودة في الدار الآخرة. 
لق 


نحوء البقوي(5. ' 0 و الخازن (0: ١114‏ 
الطّوسية .يعني الجبئة والتُواب في الآخرة. 
اليك 
الواحدي: أي وهو أعلم بمن تكون لاير 
صحوم 
اياي وهو أعلم ببن تصير له الجلة دار 
و مستقرًا في عاقبة أمره, للدي 
الرمخْشري: هي العاقبة الممسودة, و الدليل 
عليه قوله تعالى: أو لك لَهُمْ فى السدار كات 
عَدئر..الرعد: 7777 وقوله: (, 2 
0 عقي الدّارهالرعد: ".و المرادب «الدار : 
الدنياء وعاقبتها وعقياها: أن يختم للعبد بالرمة 
والرّضوان. و تلقي الملائكة بالبُشرى عند الموت. 
فإن قلت: العاقبة المحمودة والمذمومة كلتاهما 
قبة الدار. لأن لديا ًا أن تكسون 


يصع أن تستى: 


خاقتها بخير أوبشر" فلِماختصّت خاقتها با خير هذه 
التسمية دون خاقتهابالشر؟ 

قلت: قد وضع لله سيحانه الدئيا جارًا إلى 
الآخرة. و أراد بعباده أن لايعملوا فيها إلا الخير. وما 


خلقهم إلا لأجله. ليتلقوا خاتمة المدير وعاقبة الصّدق. 
ومن عمل فيها خلاف ما وضعهالله له فقد حرّف. فد 
عاقبتها الأصليّة هي عاقبة الخير. و أمّا عاقبة السّوء 
فلااعتداد بها. لأثها من نتائج تحريف القُجّار. 
لففيدا 
نحوه القَطر الس ازي(101:14). والتسَفي60: 
17 والششريني2(": 0٠١١‏ وأبوالسّمود (0: 0114 
والقاحي!15: 107.07 
لإلقرطبي” أي دار الجزاء. 
البييضاوي: العاقبة المممودة, فإنالمراد بالددّار 
الا وعاقيتها الأصلية. هي الجئة. لأنها لقت تجار 
إلى الآخرة. والمقصود منها بالذات: هو التَواب 
: ككلم 


محتحمم 


الطيري: انعمس فيما آتساك الله من الأموال 
خيرات الآخرة, بالعمل فيها بطاعة لله في نيا 

(لحتفيل 

الواحدي: واطلب قيما أعطاك لله من الأموال 


والتعمة: الجئة. وهو أن يقوم بشكر لله فيما أنعم عليه, 
و ينفقه في رضى الله ليف 
نحوه البقوي(065:5). والمنازن (8: 19٠‏ 

الَيْيّدي: (الدار الأخرة» يعني الجئة وتعينها. 
بأن ُواسي بها الفقراء و تصل بها الركحم و تصرفها 
إلى أبواب الخخير. إفديييل 

الطترسي. 
الأموال الدَّار الآخرة, بأن تتفقها في سبيل الخير 
.ووجوه الخير والبن كبتكم 

ابن جوري و هي: الجئة. و ذلك يكون بإنفاقه 
في رضى الله تعالى. وشكر المنعم به. 
القخرالرازي: والظاهر أله كان مقر بالآخرةه 
والمراد أن يصرف امال إلى ما يؤْدّيه إلى الجنّة.و للق 
طريقة التواضع. ا 
الُرطّي: أي أطلب فيما أعطا لل ىلل 
الذار الآخرة وهي الجئة. فإن مسن حقّالمؤمن أن 
يصرف الدئها فيما ينفمه في الآخر:, لافي الجر 
والبغي. لفالف 
البرُوسَوي: أي نواب لله فيها.بصرفه إلى ما 
يكون وسيلة إليه من مُواساة الفقراء. و صلة اسرتحمء 
وفك الأسير و نحوها من أبواب الخير. ‏ (1:-47) 
الطّباطَبائي” أي واطلب فيما أعطال لله من 
مال الدئيا تعمير الدّار الآخرة. بإنفاقه في سبيل لله 


: اطلب فيما أعطاك لله من 


الدلقنا 


ووضعه فيما فيه مرضاته تعال. الددلف 
مكارم الثتيرازي” 5 وهذا إشارة إلى أنّالمال 


و الروة ليس أمرا سينا كما يتصوّره بعض ) بعض المتوهّمين. 


دور/11؟ 


مهن تعرف فيميُستعمل مال وفي أي طره 
فإذا بتي به الدّار الآخرة فما أحسنه! أو كان وسيلة. 
لعب والهوى والظّلم والتجاوز. فلاشيء أسوأ منه! 
وهنا هوالمنطق الذي ورد على لسان أمير المؤمنين 
في كلام معروف: «من أبصر بها بَصّرته ومن أبصر 
إليها أعمته ». 

وكان قارون رجلا ذا قدرةعلى الأعمال 
الاجتماعيّة الكبيرة بسبب أمواله الطائلة, و لكن ما 
الفائدة منها. و قد أعماء غروره عن النظر إلى الحقائق, 


لالبككم) 


اأقمض. 7 

الفُط: يعني الجئة. و قال ذلك على جهة 
التعظيم لها والتفخيم لشأنهاء يمني تلك التي مت 
بذكرها. وبلغك وصنها َلجَلهالِنِّنَلَايُرِدُون 
ا 


حاهم بضد حال قارون. مع مناسبة ذكر الجئة بعنسوان 
اللدار لذكر الخسف بدار قارون, للمقابلة بين دار زائلة 
اام 


ودار خالدة. 
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يا إلا لولهب ون" 
الذّارالاهرة لهىّ يوان نكالو يَْلمُون 


العنكبوت: 5" 

بن عبّاس: يعني الجئة. للنيها 
يعني الجئّة هي دار الحياة, أي لاموت 

فيها لعا 


الطبري: يقول: طون الا الأحجَة» لفها 
الحياة الدّائمة التي لازوال هاء و لااتقطاع و لاموت 
متها. نوو 
لاحظ سائر الآيات (السدار) في ب وء. ونخ س فاه 


ونغ لص .وق ب, 


وها قال فوا في كارك 
ودر مكذُوب. 


نوين 


4 5 
الطُوسسي: أي تددو وإلساير يدون من 
المدركات الحسان من المناظر و الأصوات وغيرها مما 


يدرك بال حواس” و يقال للبلاد: دارء لأئها تجمع أهلها 
كما تجمع الددار. ومنه قوطم: ديار ربيعة, وديار مُضر. 

وقيل:معفى فى داركمْ» أي في دا الدنيا 
لحبون 


كنوه 


التي أي عيتوا في منازلكم .و قيل: المراد 


ب وذاركُمْ :دار انا وقيل: إثما وحد. لأنّالمسراد 
: لأنحلق) 
في يلدكم. و تسمّى البلاد: التيار, 
لألهيُدار فيها. أي يُتصّرق. يقال: ديار يكر. لبلادهم. 
و تقول العرب الَذين حوالي مكّة: نحن مسن عرب 
الذار. بريدون: من عرب البلد. وقيل: في دار النيا. 
لقداففا 
نحوه التسفي'(1917/:1).و أبوحَيّسان (0: 598), 


وساح وسوح. [ثم استشهد بشعر] 
ويمكن أن يستى جميع مسكن المي دارا 


ممم 


جوزي أي استمتعوا بحياتكم. و عبر عمن 
لأنّالحي يكون متمتمًابالحواس” 
يدل 


:متها 


القطرالرازي: فيه وجهان. 

الأو ل: أنّْالمراد سن «السدار» اليدد. و تست 
البلاد بالديار, لأئه يُدار فيها. أي يُتصرف. يقال: ديار 
بكر, أي بلادهم 

الثاني أ نّالمراديالشيار: الدنيا. مالم 

1 لت 

القَرطي: أي في بندكم.و اراد فول قال في 
دُوركم. وقيل: أي يتمشع كل واحند ستكم في دار 
و مسكند كقوله:ويُطرِحُكمْطِفلا اومن :100 أي 
كل واحد طفاا. 50 


البيضاوي: عيش وافي منازلكم. أو في داركم 
الدئها. لحبع6) 
نموه أبوالسُعود. لمخم 
الطَّباطَبائي: و «الذار» هي المكان الذي بينييه 
الإنسان فيسكن 5 


م يأوي إليه هو وأهله. والمراد 


بها في الآية: المدينة, دارا لأئها تجمع أهلها كما 
تبمع دار أهلها. وقيل:المراد باسدّار:اندثيا. وهو 
بيد لطعم 


له على كشي قدي را الأحزاب : ا 
الطري وساكهم ” ربد 
الماوردي: يريد بالأرض: اللخل والمزارع”7 


بالديار:المنازل. و بالأموال:المنقولة. .006061 
الميمّدي: أي بلادهم وحصونهم. ‏ (49:8) 
البُرُوسَوي: حصونهم وييوتهم. ‏ (051:0 

مايلو فى التين 


الممتحنة :.4 


أبن عبّاس: مكّة ولم يعينوا أحد"ا على إخراجكم 
من مكة. إفنف 


لمتكم اله. 


ين قَائكُمى الدينٍ 


دور/”9؟ 
ركمو ظَاقوا على إطراجك آنا 
هلمن - 

المتحنة: 9 

أبن عبّاس: من مكّة. إينف 

الطّرسي؟ يعني منازلكم و أملاككم. الديك 

لدي وهم كذارمكّة الذي الجتُوكم إلى 

أطجرة من مكّة. لديف 

لاحظ: سائر الآيات(الدار) و(دياركم)ر 
(ديارقا) فينج وس بونخ دج» 


َيّارًا 
وَقَالتوح ربالا كذ رْعَلَى الأرض بن الكَافِرينَ 
يار عنقا 


لمع 


يلق 
القرّاء:و هو من مُرْت, و لكثه «قيمال» من 
ممق 
أحدًا. يقولون: ليس بها ديسارًاء 
اتدلففد 
أي أحدًا. ويقال: مابالمنازل ديار 
أي ما بها أحد. وهومن «الدآر »,أي ليس بها نازل 
قازر لك 

تحوهالواحدي نكف 

ابره (تيار!#لافستسل إلافي الثقي 
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العام يقال: ما هالدّار ديّسار. و لاستعمل في جاتب 
الإثبات. (القخرالركزي :0147 
لككبقم) 


اد يعني ب«السديار» من يدو رفي 


اجتمعت الياء والوأو. فسبقت الياء 
نة. و أدغمت الواوفيها. وصيّرتاياء 
القيّام سن قمست,. وإلساهو 
«قَيُوام». والعرب تقول: ما بها ديار و لاعريب. 
و لادويّو لاصافر. و لانافخ ضترمة. يعني بذلك كلّه: 
مابهااحد. 


مقن 
رساج (570:0). و التهلبِي(4090:00ة 
والطّوسي١٠:0189)‏ للدي 45:00 ادوايي 
غطيّة (ه: /الا)ء والخازن:(9: 01٠‏ 
الستجستاني: أي أحداء لابتكلت]لاق: 
الجمحد. يقال: ما في الدّار أحد و لاديّار. لفقل 
الرمخشري: وَدَياا »من الأسماء المستعملة في 
الثفي العام يقال: ما بالدار ديار و ديور, كيام وقيُوم. 
.وهو قَيْعال »من الشؤر. أو من الدار. أصله: نوا 
فل به ما قعل باصل سيد وميّت. و لو كان « فقالا» 
لكان دوارا. لمكن 
نحو البَيُضاوي'(9: ١8‏ 0)ءو أبوحْيّان (0745:4. 
والششربيني'!4: 96). و أبوالسّمود(601:5). 
الطْرسي؟ لي نازل دار. يعني لاتدع منهم أحد! 
إلا أملكته. لمنقم 
النسّسفي: أي أحسدا يدورفي الأرض. وهو 


«قَيْعال »من الور وهو من الأسماء المستعملة في 
الثقي العام لقنلاو 

البُرُوسَوي: لَدَيارًا 4 أحدًا يدور فى الأرض. 
أي فأهلكهم بالاستنصال. و الجملة 
عطف على نظيرها السّابق. نكم 

الآلوسي: و اليا من الأسماء التي لالمستعمل 
إلا في الثقي العام يقال: ما بالدار ديار أ دتور كقيام 
وقَيّوم, أي ما بها أحد. و هوه يمال »من الدار أو من 
اللئور. كائه قبل ولائذرْعَلَى الأرض من الْكَافِرِين 
يراه من يسكن دارا أو لاتذر عليها منهم من يدور 
و يتحرتك. وأصله: ديسوار, اجتمست السواو واليياء 
إوسبقت إحداهما بالسكون, فقُلبت الواوياء و أدغمت 
ال في الياء. و ليس به فَمَال »و إلا لكان درّارًاإذ 
لادأعي للقلب حينئذ. لفكنلين 


أي نعاشور: و ؤَدَيارًا ماسم مخصوص بالوقوع 
في الثفي. يعم كل إنسان. وهواسم سوزن «قتصال» 
من اسم الدار. فعينه وأو. لأ عين دار مقدّرة 
واواء فاصل دَيار: دوار. فلم اجتممت السواو والياء 
و اتصلتا. وسبقت إحداهما بالسكون. قُلبت الواوياء, 
ثم أدغمت في الياء الزئدة. كما قل ب« سيد ميت ». 
و معنى ديار من يحل بدار القوم, كناية عن إنسان. 

ونظير « ديار ه في العموم و الوقوع في الثفي أسماء 
كنيرة في كلام العرب. أبلئها أبن السَكَيت في «إصلاح 
المنطق » إلى خمسة وعشرين» وزاد راع الثمل سبعة. 
فبلغست انسنين و ثلانسين اسمساء وزاد ابسن مالك في 
«التسهيل » سئّة فصارت قانيةو ثلائين. 


ومن أشهرها: آحد. وديّار. وعريب. و كلها بعنى 
الإنسان, و لفظ «يُد» يضمّالموحدة وتشديد الد! 
المهملة و هوالمقار: 
الطاطبائي؟ الشيارنازل انار بم 
عبسد لكريم الخطيسب: أي ساكن دار. وهو 
كناية عن القضاء على كل كافر, و ما يضمبيته من 
مال ومتاع. 
مكارم الشتيرازي: ديّار: على وزن سيار من 
أصل دار. و تعني من سكن الدّار. و هذه الفظة تسأقي 
عادة في موارد الثفي المطلق, كقول: ما في الدّار ديار 


الكديكن 


ليك 


أي ليس في الدّار أحد. للحبك 
الوجوه و التظائر 
الحيري: باب الدّار على تمانية أوجه 


أحدها: الجئة, كقوله: هوَّلَلدارالاخرة كر 
يَتْقُونَ>الأنعام: 51.نظيرها في الأعراف 171 


0 :لحتلاو.٠١1:فسويو‎ 


الأعراف: 150 يعني مصرء و قيل: البحر و قي| 
وقيل: 1 500 
والرابع:مكة. كقوله: (أَنْتحُل قريبًامِنْذارهم 
حَلى يَأتَىَ َع الله >الرتعد: 0١‏ 
والخامس» اللديتةر كقوله: 
في الأعراف :1/8 11. 


سبوا فى داهم 


دور/148 


والسّادس: معسكرهم, كقوله في هود: 98, 14: 
َوَآَذَت اين ظَلَمُواا 2 3 
جايمية4 

والتابع:الببدر, كتول: وَأحَلُواَوْمَهُْقارَ 
وار »إبراهيم:18. وقيل: جهلم. 

و الثامن:الداريعينهاء كقوله لَمَحْسَفْابِو 
راض #القصص: 21 0ك 
: الدار على أربعة أوجه:المنزلء المدينة. 


الجبئة. الثار. 


فوجه منها: الدّار يعني المنزل. قوله في سورة 
الأعراف :2/8 بغاف نم جَائمن » يمني 
1 متلاقم ومسا كتهوو نحوه كثير. 


ديهم 
و الوجه الّالث: الدار يعني الجئة, قوله: (وَلَنعمٌ 
ذا الْمتفين التحل : .*٠‏ جئات. 
والوجه الرابع:الداريمني جهكم, قوله :ار 


اليركر » إبراهيم : 18 يعني جهئم. ليق 
2 
الأصول اللغويّة 

١‏ _الاصل في هذه المسادة: الور أي الطواف. 


يقسال :دار لتتيء يدور راو ذوّراسا ودؤورًا 
واسقدار, أي طاف. و الدوْرة: المرة من الدوّران. يقال: 
5 و أدرثه أناو توّرئه: جعاّه يَدُوره 


دان تؤرة وا 


و كذلك حَوربه. وكرت لسدرتة وداوزة مُداورة 
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و دوارًاند ارمع 

» يكون موضمًا. ويكون مصدرًا 
ا ويجعل اسما. مو مدار الفلك في مَداره. و في 
ديث الإمام علي :لما أنا طب الرتحا. ا 
علي وأنا بمكاني. فإذا فارتشه استحار سَدارُها ه!” 
وهوهنا بمعنى المصدرء أي اضطرب دَوّرائها. 


والدوار و الدوار: هو كالدوّران يأخذ في الرأس. 
يقال: دير بد. أي أخذه الوار. 


الرّآس و دَوّارته: طائفة منه. 
السبطن ودُرّارته:ما تحوى من أمعام: 


ودذوار: 


وم 
العّاة 

والوار والشوارو الدوّار و الّار: صنم كات 
العرب تنصبهيجعلون موضمًا حو له يدو كوا 

والشوار و السرّار: من أسماء البيت الحرام, لأئهسم 
كانوا يدورون فيه حول الكعبة. 

والوار: مستدار ل تدور حوله الوحش. 

واُدارة جد يُدار و يُخرّر على هيغة اللو 
فيستقى 

والدّارة: ما أحاط بالشيء؛ 
ودُورء ومنه:دارة القمر. وهي الطالة. ودارة ال 
ادير 


استدار منه. و هي الدُورة و الذئوا 
أيضّاء الدار, و الدائرةو كل أرض واسعة بين الجبال. 


(١أنمج‏ البلاغةالخطية( 1005 


والدّيرة من الرسل: كالدّارة؛والجمع: ير 
ومثلها التُذورة. 


والسشوارة: سن أدوات التقّاش والجّار.لما 
تتضمّان و تنفرجان لتقدير الدّارات. 

والدارات: أزر فيهادارات شتى. 

و النّائرة: كامحلقة أو الشتيء الُستدير: و الجمسع: 
ذوائر. ومنه: دائرة رأس الإنسان : الشعر الذي 
يستدير على القرْن. يقال: اقشتعرّت دائرثه. و في المقل: 
ا« ما اقشتعرتت له دائرتي », يُضرب لمن يتهدّد بالأمر 
لايضرك.و في الفرس دوائر كنيرة. فدائرة القسالع 
والتاطح وغيرهما. 
التي تحت الأنف. وهي الدوارة. 


:والأيرة أيظًا. 

.ودائّوة الحافر: ما أحاط به من الّبن. 

والذائرة: ختسبة تركز وسط الكُّدْس تدُور 
بها اليقر. 

و الدذائرة في العروض: هي التي حصر الخليل بها 
التي هي الحلقة, 


الهزية والسّوء. ودارتت عليهم ٠‏ 
نزلت بهم التواهي. 

وما لفلان دائرة» إذال يحكم أمره. 
امل بجسع البنساء والعُرصة, ممن: دار 
يدور لكثرة حركات الناس فيهساء و الجمع: أذوّر 


و أْذر و آثر ودبيارة وديران ودور. 


والذا 


:اسم لمدينة اللبي يي و البلد. 
هذه الدّار نعمت البلد. والدتيا دار الفنناء, والآخرة 
دار القرار ودار السّلام, 

والداري اللازم لداره, لايبرح و لايطلب معاظًا 
ورب اللعم.سقي ذلك لألىه مقيم في دار تسب 


و 


الذي يلي انلع كاله مقيم 


لف عن الإبل في مث ركه و كذ للد 


الشّاة. على التتشبيه. 
ومابالدار يار ما بها أحد. و« فيال 52كلن. 
يدُور. ويقال أيضًاء ما بالدار وري و لاماذدووة: 


وجمع الذهار والديُور: دوادير. 


ومنه أيضًا: أدَرْتفلانا على الأمر. إذا حاوّلت 
إلزامه إياه. و أدرئه عن الأمر. إذا طليتمنه تركه. 


و أدارم عن الأمر و عليه و داورة: لاوصّه. 


الثتؤون: معالجتها. 


من المبني, يتكوّن من 
مسكن أو مساكن. يقولون: الدور الأرضيء أو الدور 
الثاني أو ادر الثالت و هلم جررًا. 

راهذا المعنى من دَوْر العسامة. قال ابن 


وا 


دور/91؟ 


الؤر: واحد أدوار العمامة و نحوها. تقول؛ 


انفسخ دَوّرعمامته, واتتقضت أدوارها» !© 
الاستعمال القراني 
جاء سشهاهالضارع ومجرةاومزيد امسن 
«الإفعال» كل منهما مرك و الاسم مفرد!( الدائير) ؟ 
مرات. وجممًا (الشوائر ) مره والمبالغة (ديار)مرة 


أيضاء و( اللدار) مفرءً! امرك وجممًا(ديا!) 18 


لبك كدو هم كان يفشى عَلَدِهِمِنَ 
به الأحزاب:184 
9-١‏ إِلاآن كو نيجار 1 


بعلم نوع هجام 
الفتح :+ 


وَيكرْصْبكُمالدوائعلهِمْ راسمو 


١١)الطراز‏ الأوّل (/ا: 480). 
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عَليم» التوبة:.مة 
قيار 
+-ؤدقال شوح ربا لاكذر على رض من 


ارا توج 11 


دار وديار 


0 4١-دارالآخرة:‏ #آيات, لاحظ: (الاخرة). 


دار السّلام 
6 -وَلَهمْدارالسلام ديهم َهْرَوليّهمْبَا 
الوا يَعْملُون»ي الأنسام:/11010 


-ؤَوَافيَعُوا إل دار السام ويدى من" 
إل عي راطر شتتقيم » يونس :4 


الأنعام: 16 
7 سواليشي ري لمر هلقني 


10 


الأرض أولئلة لوالا رار 
لايع الطالمين مشزركهم لهم 
ُو ءالدار» المؤمن: 617 
طراشرات 7 


الاجرةج ىذا القرار» 
دار الخُلد 


الا 
" - ألمإ ينوا 
ضبان قير 
دار المتقين 


حيرا لذي 0 رو اليا 
ياو نض نالتقي » 
دار المقامة 


قاركي قارهم ذاره 


الْكمَشمُوا فى قار" 
مكلويي» 


00 وَتَحَدلهُم رجه فََبُوابى دارجيم 
جَائمِين #العنكبوت: 7 الأعراف: 1/4و 11. 

1 .ئشل يبقارم حلى ين وضلا 
الرعد: ١‏ 


اه 
5 وَتَسَفنا 


فِن يلوك من دون الله وه 


كب أقد تاقلح 
البقرة: 44 


ان 


لوف وى البقرة: 7417 
+ -وَوَلائكُولوا كاين رجام ن ديار 


5 لجا الل سوا تيه 
يحرئدًا و مزيد!. والوصف (دائِرَة) مفردًاوجمما؟ 
مرات, والباقي كلها أسامي 


أم القع الجر فقوله في(١):‏ (اكائوي كدو رْآطيِكهُم 
الى يفنى عَليم اتات »وفها بون 


١-هذه‏ الآية من تتمّة آيات المنافقين من سورة 
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الأحزاب التي نزلت بشأن غزوة الأحزاب. و هي التي 
اشترك فيها مشركو قريش و من تبعهم من القبائل و 
الأحزاب. و قد بدأت هذه الآيات بقوله في الآية: 
٠١‏ لو ليو اعون د الي نب لوبهم مض" 
اودكا لهو رَسُولهإلا عور 4. واستدامت إلى 
قوله في الآية :.18. فما بعدها إلى الآية ١‏ ؟ منها: وقد 


م الله الْمموقين: 


َالو كمال الاقيلاً» 

١‏ -و قالوافي ممنى ج كدو ْأغْيُئْهُمٍ6: تقب 
أعيتهم في الجقُون. من المدوف, تدور أعينهم لذهاب 
عقولهم حتى لايصح منهم اللظر إلى جهمة. تتدور 
أعينهم لشدة خوفهم. حذرً أن يأتتهم القتل من كل 


اوهو الذي دنا موته. وغشيته. دور أعينهم لذهاب 
عقوطم حتى لايصح مشهم التظضر إلى جهة إذا جاء. 
الخوف من العدرً و توقم أن يستأصل أهل المدينة لاد 
هؤلاء النافقون بك, منظرون نظراللُوع المختاط الأظر 
الذي يُفى عليه من الموت. تدور أعينهم في رؤوسهم 
و تبول و تضطرب رجاء أن يلوح لمهم. تضطرب في 


أجفانها كحركة الجسم اد اشرة مين مشر : 
مُحملقة إلى الجهات الحيطة. وشبّه نظرهم بنظر الذي 
يغشى عليه بسيب الدع عند الموت, فإ نعينيه 
تضطريان. ونحوها. ولاريب أنّأكثرها تفسير 
بالملازمات. و حاصلها أن أعينهم تدور خوفًا كحالة 
فإ عينيه تدوران وتضطريان. 
؟-ومنها نعلم جملة من صفات المنا: 
تكذيب الله و رسوله فيما وعداه من اللصر, و تخويف 
المؤمنين في البأساء و الضراء. و الفسرار مسن الجهاد. 
والتمويق في الأمور و من الآيات الأخيرة بالذات ‏ 


من 


شدة خوفهم عند هجوم الأعداء. وشدة فرحهم عند 
ذهاهم أضحة على الشرو الخسير في الالنين. وهذا 


أكان/ية نفاقهم. 


كال القتَيْري: م إذا جساء الدوف طاشت من 
إلرتعب ييقوهم. و طاحت بصائرهم. و تعألست عن 
التصرة جميع أعضائهم. وإذا ذهب الخنوف زيّنوا 
كلامهسم. وقسدّموا خداعهم. واحتسالوا في أحقاد 
خستتهم. أولتك هذه صفاتهم.م يباشر الإاهان قلسويهم, 
أظهر وا من ادّعائهم و استسلامهم». 
«وصفهم بالجين. و كذاسبيل 
الجبان ينظ ييئًاو شمالا جد بصره. وريّما قشي 


عليه...» 


هؤلاء المنافقين, و من في قلوبهم مرض حين تتحسر لك 
أمامهم أشباح الحرب. و تلوح قم جوش العدن 
فكيف يكون حاهم من الفزع و الرُعب. حمين يلقسون 


العدر و تسل الستيوف وتشرع الرتماح؟ إلهم يموتسون 
بصّعقات الخوف. قبل أن يموتوا بضريات السّيوف. 
وطعنات الرتماج ». 

-وفي إعرابها قال أبو حيّان: هو جتدُور »في 
موضع الحال. أي دائرة أعينهم. (كَالْى »في موضع 
الصتفة لمصدر حذوف, وهو مصدر مشيّه. أي دورانا 


كدوران عين الذي يُقشى عليه. فبعد الكاف حذوفان. 


وهما:«دوران وعين». ويجوزا. أديكون ل موضع 


«فهي إمَا حال ثانية. وما حال 
وشمالا بإدارة الطرف دِآعيكهُم أي 
زائا ريا مم شتهها في سرعة تقلبها نشي لمانا 
صحيح. بقوله تعالى: ف اذى »أي كيتوران عي 
الذي ويفتى عَلَيهٍهمبتد ءغدياده (مِ نالوق #4 
أي من معالجة سكراته خوفًا و وان بك؛ وذلك لأن 
قرب الموت و غشية أسبابه تذهب عقلسه و تنسخص 
بصرهفلايطرف ». 

وقال أبوالسعود في« ل كَالّدى يلشنى عا 
الترت). :صن لمصدر وو أوحال من فاعله. 
أو مدر ج كشون). أو حال من لَأعمكهم أي 
يرون نظ كا كنظ في عليه من معالجسة 
سكرات الموت, حذرًا و خورًا ولواذب 
كائنين كالذي. 


عينه. أوئدُو رأعينهم كا: 
وقال ابن عاشور: «جملة َتدونَعْيِهمْ م حا 


دور/١‏ نا 

من ضمير يلون لتصوير هيدة نظرهم نظدر 

المخائف المذعور الذي يُحدّق بعيتيه إلى جهات, يحذر 
أن تأتيه المصائب من إحداها ». 

وقال أيضًا في لف تون :د والثور وال 

حركة جسم رحويّة-أي كج ركة الرتحى -منتقل من 

موضع إلى موضع فينتهي إلى حيث ابتداأ. وأحسب أن 


هذا الفعل وما تصرّف منه مشتقات من اسم الددّار. 
و هي المكان الممدود حيط بسُكائه؛ بحييث يكون 
حوهم. ومنه سيت الددّارة لك ل أرض تحيط بها 
جبال: و قالوا:دارت الرّحى حول قطبها...» فلاحظ. 


ما الفعل المزيد. فقوله في (1): ف... إلا أن كَكُون 
يكتارآحاضيرةٌ كديروئها نمكم .4 ر فهاأيمًا 


الحوثة 


"هلاه الجملة قطعة من آية الدّين المطوّلة في 
آخر سورة البقرة. رقم: 181.-و قد بحثنا فيها في مادّة 
دي ن:«الدّين » وقد أكد لله في الآآية كتاية السدين, 
و الاستشهاد عليه. واستتنى من اللدين تجارة حاضصرة 
امنقطع في قوا جولاسشثر تيو 
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إدارتها بينهم: تعاطيهم إيَاها يد بيد إشارة إلى فورية‎ 
التسليم والقبض. و تبادل البضاعة ونه بين البائع‎ 
والمشتريء تتبايعوا بيمًا ناجزً يدا بيد وتحوها.‎ 
'؟-قال ابن غطية:«يقتضي التثقابض والبينونة.‎ 
بالمقبوض. و لما كانت الرباع والأرض و كثير مسن‎ 
الحيوان لاتقو البينوة‎ 
.0 اكب فيها. و لحقت في ذلك بمبايعة الدّين‎ 
؛ -و لي إعراب لتُديروئها قال الطبري: «فيه‎ 
وجهان:‎ 


به ولاُعاب عليه حَسّن 


أحدهما: أنه في موضع نصب على اله ح لحمل 


خبر كان. و التجارة الحاضرة اسمها. 

والآخر: أله في موضع رفع على ائباع التجارة 
الحاضرة, لأن خير اللكرة يتبعها. فيكون تأويلية: إلا, 
أن تكون تجارة حاضرة دائرة يينكم ». 

د قال ابن عاعور: « كديروئها » يسا طتيئَة: 


ام 2 وإنارها اك مضي وقمل: 
الاستثناء متصل. والمراد بالقجارة الحاضرة: المؤجّلة 
إى أجل قريب, فهي من جملة الدديون. رخص فيها 
ترك الكتية بهاءو هذ بعيد» 
وقال مكارم الشيرازي»» (مديروئها» تمني 
الجارية في التداول لتوضيح معى التجارة الحاضرة ». 
لاحظ: تج ر:«تجارة ».و:ح ض ر:«حاطيرة » 


و أمًا الوصف المفرد:« دائرة» ففيها آبتان ("او 4). 
وجاء في( «تخسى أن تصريتادائيرة هدو فيها 
عر 

١-هذه‏ من تتمة الآية قبلها, وهسي: دَيَاءَيهَا 
اظوالاشية, ا الَْصُودَوَالتُصَارى أَولَاء 


يوا غلى نالسو الى سكاو 

ومنها ئعلّم صفة أخرى للمناء 
الأهل الكتاب و لاسيّما اليهود في المديئة, فقد كسان 
نهد بين اليهود صداقة راسخة, و كانوا تاتون بهم 
آي تتأملهم مع المؤمنين. كما تبت في القسرآن وف 
عي السيرة.أوامن جملتها: ما أعثقّد أنا -وم أق ف إلى 
إلآن على قول غيري به-من أن اجتماع الأنصار بعد 
رحيل البي' مَل في« ثقيفة بسني ساعدة » -موضع 
اجتماعهم الجاهليّ قبل الإسلام ‏ لمقد الخلافة من 
عندهم وحدهم _منفردين عن المهاجرين -ورئيسهم: 
« سعد ين عبادة » ول يُوفّقوا. لدخالة جماعة من 
المهاجرين في أمرهم. وعقد الخلافة على أبي يكر 

جين من دون اشتراك عام المؤمنين والمهساجرين 
إلا بعدها -هذا العمل من الأنصار كان توطئة مسن 
المنافقين استلهامًا من اليهود. ليأخذوا أمر الإسلام 
بيدهم, ويُوقرو! عليه من المصائب مال يُوققوا عليه في 
حياة ابي صلوات لله عليه وآله. وتوجيه هذه 


المسألة يحتاج إلى تأليف كتاب. 
قال أبوالمّمود (ج اص 86)) في ربط هذه 
فى الّدين:..ببا قبلهاء في إعرابها. 

«بيان لكيفيّة تولهم, و إشعار يسببه وبما يسؤول 
إليه أمرهم. والفاء للإيذان بترئبه على عدم الهداية, 
والمخطاب إمَا للرتسول يَقبطريق التلوين. و إمَا لكل 
أحد تمن له أهليّة له. وفيه مزيد تنيع للتشسنيع. أي 
الايهديهم بل يذرهم وشأنهم فتراهم إلى آخرها و 
إلما وضع موضع الضّميرالموصولء ليُشار بما في حير 
صلته إلى أن ما ارتكبوه من التوي بسبب ما في قلوهم 
من مرض الثقاق, و رخاوة العقد في الدّين. 

.وقوله تعالى: وِيُسَارِعُونَ يهم > حال مين" 
الموصول. والرؤية بصرية. وقيلبمفعول ثان. ولك 
قلبيّة. والأرّل هو الأنسب بظهور نفاقهم. أي ترا 
مسارعين في موالاتهم. وإلما قبل فهم الفَة يسك 
رغبتهم فيها وتهالكهم عليها.و إيتاركلمة في ) على 
كلمة « إلى » للد لالة على ألهم مستقرون في الموالاة, 
وإثما مسارعتهم من بعض مراتبها إلى بض آخر 
منهاء كما في قوله تسال: ليد يُسَارِعُونَيِى 
هم شارجرن سيا 


وقيل: لمن تصحمنه الرؤية. و قيل:الفاعل هو 
الموصول والمقصول هوالجملة على حذف «أَنه 
المصدريّة. والرؤية فليية. أي يرى القوم الّذين في 
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قلوهم مرض أن يسارعوا فيهم. فلمًا حُّذفت «أن» 
اتقلب الفعل مرفوعًاء كما في قول من قال: 
أل أتهذا الزّجري أحضر الوغى 
وأن مهد اللدّات هل أنت مُخلدي 


والمراد بهم عبد لله بن أَبي' و أضرابه الذين كانوا 
يُسارعون في مُوادة اليهود و نصارى غهران, و كانوا 
يعتذرون إلى المؤمنين بأئهم لا ب أمنون أن تصييهم 
صروف الزّمان وذ لك قوله تعالى: ويَقُوُونَ شل 
أن قصيبا اث هو هوحال من ضمير ويا نه 
”-قالوافي معن «تصبينا ذائرة: تصيبنا شدة, 
فلذلك فتتخذهم أولياء. نخشى أن لايندوم الأمر 
يمد يفي . نخشى أ نّالدائرة لليهود دوئة تدور لأعداء 
ألبكبين على المسلمين فتحتاج إلى نصرتهم» الذاثرة: 
ظهوَرٌ الشركين عليهم, تخشى أن يدور الدهر علينا. 
كرو ستيّمُون الجَداب _-فلايبا يمونناء وتتار فسيهم 
فلا مير وننا. أي دولة, والدوائرقد تدور و هي الدولة.. 
نخشى أن تدور دوائر إمَا لليهود والتصارى. وإما 
الأهل امتترك من عبدة الأوثان أو غيرهم على أهل 
الإسلام, أو تغزل بهؤلاء المنافقين نازلة فيكون بنا 


أي نخشى أن يدور أمر. أن يدور التهر فتحتاج إلى 
نصرهم إيّانا فنحن نواليهم بذلك. الدّولة ترجع عمّن 
اتتقلت إليه إلى من كانت له سيت بذ لك» لألها تدور 


إإليه بعد زواًا عنه. يعتذرون بأئهم لا يأمنون أن 
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تصيبهم دائرة من دوائر الزّمان أي صرف من صروفه, 
ودولة من دوله فيحتاجون إليهم و إلى معونتهم. نازئة 
من الزمان وحادتة من الحوادث تحوجنا إلى موال: 
من اليهود. و تستى هذه الأمور دوائر على قديم 
الزّمان من حيست الأل والتهار في دوران, فكأن 
الحادث يدور بدورانها حتّى ينزل فسيمن يغزل 
و يعضده قول الي :إن الزصان قد استدار». 
يدور الدّهر علينا ما بقحط فلايروتنا و لايفضلوا 
عليناء وم أن يظفر اليهود بالمسلمين فلايدوم الأمر 
لحم ت. أي مصيبة تحبط بنا و يدور بها الدّهر علينا 
من دب أوغلبة. ولايتمالأمر لممّد فلاهيروناء 
والذائرة سن الصّفات الغالبة التي لابذكر معهنا: 
موصوفها -وأصلها: داورة لأكها من دارَيَدُو راي 
تدُور علينا دائرة من دوائر الذهر, و دولة مسن 2395 
بأن ينقلب الأمر و تكون الدولة للكقّارأنَبْصَحَانا 
مكروه من مكاره التتهر و تحوها. ولاخلا فيها إل 
لفلا فقط. 

؛-وقد حكى الآ لوس ينقلا عن «شرح الملقص» 
المعنى المصطلح لما في العلم الرّياضي” و الاختلاف فيه. 
فلاحظ. 

© -و يظهر من المفسّرين في سبب نزوها أن القائل 
بذلك القول كان عبد لله بن أبي” وأصحابه. فقال ايبن 
غطية: « وفعل عبد الله بن أبي: في هذه الثازلة لم يكن 
ظاهره مغالية رسول لهي و لوفمل ذلك لحارينه 
رسول الله. وإئما كان يظهر لبي أن يستيقيهم 
النصرة محمّد و لأنّذلك هو الرأي. و قوله: إني ارق 


أخشى التوائر. أي من العرب ومن يحارب المدينة 
و أهلهاء و كان يبطن في ذلك كله التحسرز من النَبي' 
والؤمنين والقّتفي أعضادهم؛ وذلك هوالّذي سر 
هو في نفسه و من معه على نفاقه, من يفتضح بعضهم 
إلى بعض » 

وقال الآلوسي” ه وقوهم هذا كان اعتذارًا عن 
الموالاقت- إلى أن قال: _و لايبعد من المنافقين أتهسم 
يُظهرون للمؤمنين ائهم يريسدون بالداثرة ما قاله 
الكل ويُضمرون في دوائر قلوهم ما قاله الجماعة. 
المنبئ عن الشك في أمر استبي ]2 و قد ر الله تعسالى 
عليهم عِلَلهم الباطلة وقطع أطماعهم الفارغة, وبتششر 


ل قال ابن عاشور: م الدّائرة لمخشية هي خشية. 
تقاض السلمين على المنافقين, فيكون هذا القول من 
المرض الذي في قلوبهم. و عن السني: اله لما وقنع 
انهزام يوم أَحُد فزع المسلمون. وقال بعضهم: تأخذ 
من اليهود حلقًا ليعاضدونا إن ألمت بنا قاصمة من 
قريش. و قال رجل: إلي ذاهب إلى اليهود فسلان'”" 
فآوي إليه وأتهوئد معه. و قال آخر: ني ذاهب إلى 
فلان التصراني بالثام فآوي إليه و أتنصّر معه. فتزلت 
الآية. فيكون المرض هنا ضعف الإيمان 
بنصر الله ثم قال و على هذا فهذه الآية تقدم نزولا 
قبل نزول هذه السورةالمائدة -فإمًا أعيد تزوهاء 


7١)الظاهر:‏ إلى فلان اليهودي. 


وإمًا أمريوضعها في هذا الموضع. 
والظاهر أن قوله: وفَقسى ...م يؤيّد الواية 
الأول ويد محملنافها: أنّالقول قول نفسي”..». 
و نقول: كلا الاحتمالين بعيد.و لعل قول ابسن أبيّ 
أوغيره كان في وق متأخر عن غزوة أَحْد قريب 
كله في(00. 


وفي(4) ج . 

١-هذه‏ الآية من تعمّة آيات قبلهاء أبتداء من قوله. 
؛: وهو اذى درل استكينة ف 
لِيَرْدَادُوااتائا إلى أن قال في 8 


مهلم تمصي 4. 
وهذهالآيات الثلاث 4 اجاءت بشأن ثلاث 

طوائف:المشركين والمشركاتء والمؤمنين والمؤمنات. 

والمنافقين والنافققات جزاء لأعماهم 


.بعد أن كانت الآيات الثّلاث الأولى من 


ُستقيمًا « للف هكطراغزير 4 
و لووازن بين ما اختصت منها ب الي .وما 
اخيّصح بالمؤمنين. وما اخمّصت بالمشر كين والمنافقين 


دور/08" 


جزاءً ا صدرمنهم. لوجدنا أن خمسة من الأجر 
الحسن أو العقاب خُصمت يكل واحسد مسن هؤلاء 
الأربعة: التي والمؤمنين. والمشسركين» والمنسافقين. 
فكان حظ التي خمسًا: الفتح. و التصر. و الفقسرانء 
وإتهام التعمة. وهداية صراط مستقيم. 

وكان ح ظ ا مؤمنين والمؤضات سا أيضًا: 
السكينة في قلوبهم. و إزدياد الإيان مع إهانهم» 
و إدخال الجئة, و تكفير ذنويهم. ثم قال فيها: نكن 
ذلك علد لل قرا عظيسًا 4 فيجوز عادتها حسنة 
خاسنة م 

أما عقوبة فريقي المشر كين والمنسافقين فخمس 
'أيضًا: التمذيب. دائرة/ 
هنهم مصير”أ. ويمكن ضمٌأمر سادس إلى عقوبتهم٠‏ 
وقكُونهم ظائين بالله ظنّالسمُوء الذي عد في الآية 
:عقيل السسوردون جزائه. كما كان « إنزال السّكينة في 
قلوب المؤمنين » بمغزه عملهم دون جزاتهم. 

و في هذه الآياث رموز من البلاغة وال حكمة من 
اله دراية في أسرار القسرآن: منها تكرار قوله بدوًا 
وختما وَل جو السَمرَاتوَالأرْض وَكَانَافهُ 
علي حَكيمًا مع تفاوت في ذيلها: و كان 
حَكينًا ب وكيرت هذه الجملة في الآية: 18 منها 
أيضًا. و تكرارها يشعر بأنّما وهبه المؤمنين من العطاء 
الكبير في هذه الآيات كان ناشم من جنود الله أو من 
جملتها في السّماوات و الأرض, فلاحظ. 

وفي ختام السّورة_الآية: 14, -قد جع لله بين 


توصيف الي والمؤمنين بأحسن الأوصاف: وَمُحَمّدٌ 


غضب الله امنه وإعنداد 


تنام عَلَى الْكَُارِرْحَمَاءٌ 
بيهم -إلى -رَعدَاله الي اتثواوَ ُو الات 


-قالوا في دار السّاء 4: تور عليهم. منقلية. 
السّوء وعاقبة السّوه. دائرة العذاب, الفساد والمملاك 
يقع عليها بهم عليهم يدور سوء اعتقادهم. علسيهم, 
يدور جزاء ما اعتقدوه في نبتهم. الدّائرة هي ال اجعة 
بخير أو شر و دائرات الدّهر أن تدوراء عاقبته تدور 
عليهم وتميق بهم يدور عليهم و يعود إليهم ضرر ما 
ديّروا و بقع الفساد و اطلاك بهم. كقوله: ( و يشريّص' 
بكُم واي التوسة : 18 ما يلوه و يترتصونه 
بالؤمنين قي حائق بهم ودائرئعليهم, أصاهم مب 
أرادوه بكم دائرة الفساد. و حاق بهم الفا ايك 
الاخروج هم منه, التي تفع عليهم وتحبط بهم وتدقههم. 
إلى أن يعيشواالقبح الروحي في نفوسهم لالبدجلية. 
والقبح الماذي في مأ يتخبّطون به من خبائت الأقوال 
والأفمال والأوضاع المامّة والخاصّة, ونمحرها. 
والاختلاف فيها لفظيء والمعنى واحد. 

؟ -و قالوا في معنى «الداثرة » لغة نظير ما تقدام. 
مثل أنّالذائرة عيارة عن الخ الصيط ببالمركز. نم 


به الفلك سيره و الدوائر: اتقلاب التمسة إلى ضاتها. 
ويجوز أن تكون ؤالدائرة م مصدرً كالماقبة. ويجوز 
أن تكون صفة. 

وأكثر استعماها في المكروه. كما أ نّأكثر استعمال 


« الدوثة ه في احبوب الذي يتداول, ويكون مر هذا 
ومرة لذاك. معن الدائرة يقعضي معن الوم لأن 
دائرة الدتهر لائستعمل إِلا في المكروه. و لكن« مكارم 
التتيرازيه اعتقد ائها أعم من أن تكون حسنة أو 
سيئة, غير أئها هنا بقرينة كلمة السو »يراد مشها 
الحوادث غير المطلوبة. و امله في أصل الثّمة كذلك, 
و لكتها كستعمل دائمًا في المكروه. و إن إضافها هنا 
إلى السام 4 للبيان لاللتقييد فلاحظ. 

غ -وقالوافي إضافها إلى السام إلهامن 
إضافة العام إلى الخاص للبييان, كما قنالوا؛ ثم 
التهار ولحيا رأسه. و خائم فضّة. أو أضيف إليه 
للملابسة, كقولك: رجل صدق». 

©-وجلة « - ةلس 4: دعاء علسيهم. 
قال ضري « فإن قلت: كيف يُحسّل على 
التعايرويهو للعاجز عرقا. والله مغزه عن العجز؟ 

قلت: هذا تعليم من لله لعياد أئئه يجوز التعاء 
عليهم, كقوله: الله الثوية: ٠‏ ونحوه. 

و لكن لاتعتقد اختصاص الدعاء على أحد 
بالماجزء فقد دعاالله على الكفّار و المشافقين عقوبة 
عليهم و هو غيرعاجزء و جملها على التمليم خلاف 
الظاهر. 

وقال أبوحيّان:« و النتعاء من لله هو بعنى إيماب 
الشيء. لأئه تعالى لايدعو على مخلوقاته و هي في 
قبضته. وقال الكَرْماني: وهنا وعد للمسلمين وإخبار. 
وقيل: دعاء. أي قولواعليهم دائرة السّوه...». 

+ -قال ابن عاعورفي ربكم الوائر»: 


«و الباء للتبيية, كقوله تصال: لكي بو رب 
الْمَُون» الطور: *٠‏ و جعل امجرور باليباء ضمير 
المخاطبين على تقدير مضافء و التقسدير: و يتريّص 
بسبب حالتكم التوائر عليكم, لظهور أن اسدوائر 
لاتكون سيا لانظار الانقلاب» بل حاطم هي سيب 
تريصهم أن تنقلب عليهم الحال. لأ حالتهم الحاضرة 
شديدة عليهم...». 

ونقول: الظاهر أن «الباء» للملابسة.و ليست 
للسبيئة. فلايجتاج إلى تقدير مضاف. 

وقالوافي معن (5) وعلهِمْ سمشل 
ما تقدم في )إلا أن تلك نزلت يتأن فريقين: 
المشركين و المنافقين. و هذه كما سد ل عليه الآباية” 
قيلها-خاصة بالمنافقين -فإ نلك بدأ الكلام نأي 


الشاققن في هذء التي بفولد ف الأب 290 
جياءيها ارين" اثوا لَك بركك ليمي 


من تفلف من المسلمين 2 برعاي 
-إلى أيتا هذه و لكثهقد شارك كار والنافين في 
علانال 1 جياه الئجابر اعفاد 


دور/037" 
وفرقآخربين هذءالآية (6)والآية (4)أن 
انمّت َالدَوائِرَ في هذه إلى لايس فسياق 
ؤَالدَوَائِرَ>الإخبار عن عملهم السّيء وِيَتَريص 
بكم وسياق (قائرةٌالستراء4-كماسيق السدتعاء 
عليهم, تناس بين عملهم وبين عقوبتهم, فكلاهما 


قال وح رب" 
لان على الآرض من َالْكَافِرِينَيْارًا ب وفها 
يُحُوث: 

١‏ -هذهالآية من جملة دعاء نوح على قومه 
وعلى الظالمين, و تبعها دعاؤه لنفسه و لوالديه, 


ولكلسؤين دضليعه وللمؤنين والؤشاته 


الُؤيئات وَلائزدالطالمين 


إلاثبارا» 

؟-و«الديّاره صيغة مبالغة مشتقّمن«الدوران» 
أو من اسم «الدار». وأصله: « دَيُوار» على وزن 
« يمال » فاجتمعت الياء و الواو, وسبقت الياء الواو 


وهي ساكنة. و أدغمت الوارفها. ينا ا 
ففملت به. كما قعل ب« سيد وميّت », كما قيل: الحسي"' 
القيام من «قمت » وإلما هوقيوام. يارو ةيور 
كقيام و قيوم. 

وقال ابن عاشور: «ونظير « ديار » في العسوم 
و الوقوع في التقي. أسماء كتيرة في كلام العرب, أبلغها 


؟١ 7/المعجم في فقه لغة القرآن ...ج‎ ١8 
في «إصلاح لمنطق »إلى خمسةو عشرين»‎ 

أمامعناء فقالوا:المراد به كل أحد يدور في 
الأرض. والعرب تقول: مايا ديار و لاعريب. 
ولاتوي ولاصافر. و لاناقخ ضر" 
مابها أحد. ويقال:مافي المنازل ديار أي ليس بها 
نازل داري 

وقالوا:ولاثستممل إلافي التفي العامّو لاكستصمل 
في جانب الإنبات, و لايتكلم به إلا في الجمحد. 

١‏ -وقال الخطيب: وهو كناية عن القضاء على 


ابن! 


٠‏ يعني بذلك كلسه: 


كل كافر, وما يضمّبيته من مال ومتاع ». 
؛-و لا كان مثل هذا الستعاء المامّعلى كل 


إنسان كفر بلله لابتوقع من ني" كنوح لذ يله بكرن 
علته «إلكهإن ترم مْيُضِئُوا ادك و لاتباثو از 
قاجرا كثارًابه. 


هذاتمام الكلام في المستقات من هذه امام قي" 
الكلام في الأسماء: «دار و ديار », والكلام فيها تفصيل 
يلاحظ *)١8-17(‏ الدّار الآخرة» في «أخ ر». و(8؟) 
«دار الكسد» في «خ ل دهءو(7؟) دار البسوار» في 
«بور». و(18) «دار المستقين» في «وق ي». و(51) 
«خلال الثيار» في مخ ل ل».و 000 وو لاقطرجون 
ياك و كلما بسدها من (/44260) 
في«خ دج »و(16) «هم دار السّلام» في دس ل جه 
00و18« عاقبة الدار».و(1-15)«غتبى 
السدار» في« عق ب ». و(؟) «دار الفاسسقين» في 
فس قءو(14)«دارالقسرار» في«ق رر».و(ة]) 
«َأحلساءاَالتقامة في« وم».ر( هوام 


ونهج ثم ». 

0 ثانا أن 17 آية منها مدنيّة. وواحدة 
(47)مختلف فيها. والباقي وهي +1آية مكيّة. 
والمدنيّات إمَا نشريع مثل (؟)من آية الدين. وإمًا 
توصيف للمنافقين وموطهم المدينة. والمكَيّات إِمّا 
قصة مثل الآية (1) و )١8(‏ و(47)و(+40986).أو 


عقيدة توحيدٌ! ومعادً|, فلاحظ. 


و ثالثا: من نظائر هذه المادة في القراً, 
اران ن: الإحاطة: فو قل الْح وين ربكم قمَن' 


دلي تآمن' اطق يأو ثرقى فى 
الإسراء: 87 


دور/ف.م 


١ق‏ حاتأعى ع ها يمومه 
8 8 شار 


1 أحد: 
آل عمران: 181 

الدّيّار:ا: 

ايار: 


فككاها هَل 


05-0 
تكبو ضيبسددا 


دول 


لفظان, مرنان, في سور تين مدليّتين 


كداوها 1:١‏ وةاب1 
3 
النُصوص اللْغويّة 
الخخليل: الولة والدؤلة: لغتان. ومسه: الإدالك 
قال الحجّاج: إنالأرض سسُدال ما كما أدلنلمنهارأي 
تكون في بطنهاء كما كنا على طَهْرها. 
وبنو الذوّل: حي من بني حنيقة. 
الضبِي:فال أبوعمر بن العلاء:الولة: في المسال. 
والئؤلة في الحرب. وقال عيسى بن عمر: كلتاهما في 
الحرب سواء, وله ما أدري ما بينهما. 
(الأزهري 3178:14) 
أبوعمرو الشتيباني: النائل: النّارك اضيعته. 
ويقال للتُواب: قددالء إذا بلي يدول. و قد جمّل وك 
يدولء أي تثلى. 
والكويل: الثبت العاميّاليابس. [ثم استشهد 
بشس] (الأزهري 370:14 


0 


لقنن 


القرّاء: جاء بالدُرلّةو اول وهما من الدتواهي. 
ويقال: ثداولنا الأمر والعمل بينناء بعنى: تعاوزئناه 
قعيل هذا مرو هذاسيك. ‏ (الأزهري 00191:14 

]يو رَئْد: الكلا:الثويل الذي أتت عليه سنتان. 
فهو لاخير فيه. (الأزهري 370:14 

دا الوب يذول, أي تلِي. وقد جغل ول يَدُول 
أي يَبلى. (الجوهري 037٠٠١:‏ 

أبوعْبَيْد: الثولة بالضّمّ اسم الشيء الذي 
يُتداول به بعينه. الل بالفتح: الفعل. 
(الجُوهَري 4 037٠١‏ 

ابن الأعرابي: الدّالة: النثهرة. و يجسع:الدال. 

يقال: تركناهم دالث أي شهرة. وقد داليَدُول دالة 


وملا إناصار شهرة. 

يقال: حجازبك و دوالك وَهَذَادَيْك. وهذه 
حروف خلقتها على هذا لالفير. 

وحجاتيك: أمره أن يَحْجُز بينهم؛ ويحتسل أن 


يقطع أمرألقوم. و دواليِك: من تسداولواالأصر ييشهم. 
يأخذ هذا دولة وهذادولة.[ثماستشهد بشعر] 


(الأزهري 15: 31/6 
الدوّل: الكل المتداول. [تماستههد بشمر] 
لبن سيده 678:4) 


ابن السسكيتيقال: هي الدوّلة و اشُوّلة: 
الدآهية, يقال: جاءنابدولاته و بثولاته. 
الإصلاح المنطق: )47٠‏ 
الول في حنيفة يُنسب إليهم: الدرلي. و انيل في 
عبد اليس يُنسب إليهم: السديلي وها ويلان: 
أحدهما: الدّيل بن شن بن أفصى بن عبد افيس ببن” 
أفصى. والآخر: الدذبل بن عمرو بن وديعة بن أشصجي 
«منهم أهل عُمان. لجو هري" : --/53). 
اميه الشالة اسم للشيء الذي يداو الكو 
يينهم. يكون كذا مركو كذا مرك 


بن عببداا 


وفلان كر الحَجر. أي كر بني الاب. 


و كذلك ذوالَيك وهذاذَيك و خبالَيِك وحَواليٍك 
من اخُداولة. [و استشهد ب لنتمرمرئين ] 

والدول من قوطم: داليَُول ولاو هي الوّل. 

و تداول القوم الشتيء بينهم. إذا صار من بعضهم 
إلى بعض. 


إفديكن 


و الدوّل: أبوقبيلة من العرب من يني حنيفة, 


والديل: من عبد القيس. والدُؤل والدئل جميماء 


منهم: أبوالأ سود الول كن 
باب حَواليِك و دوا 
توليك من اُداولة. وأيضًا: من الشداول. يقال 
تداوّل القوم فلاثا. إذا تعاوروه بالضرب. ثم استشهد 
بشعر] نل 


قال أبومالك: يقال: جاءنا فلان بدولاته و مُولاته 
وذولاه وثولاء. إذاجاء بالدتواهي. 
1 رما أدخلواالألف واللام على 
« دواليِك »فجمل كالاسم مع الكاف. [ثم استشهد 
بشعر] (الأزهري 010/17:14) 

الأزهري؛ فال الحجاج: م إنّالأرض ستدال مك 
كماأدلنا منها», 

أقلت: معناه: أئها ستأكلنا كما نأكلها. :١4(‏ 09070 

الصا 
الخطُوب توال أي ووّل. وهو واحد ذراليكد. 


فين 


الدّلة والدؤلة: لفتان, و مئه الإدالة. 


يكو الل حي من يني حنيفة 
وبنو الدئل: حي من بكر بن علي" 

و الدول: رجل من بني حنيقة. 

وال آلان: يعي فيها ضلف وعجلة. 
والدل: التسيط. ودَلرأي؟ 


أي يُخاتله.و الذتب يال للثراب. 


وذالان: 


وهو يداول 
على هذهو مر على هذ 
والتؤلول: داهيّة من دواهي الذهر وتدائد»ه 


و الجميع: الآ ليل. 


وانالي 


عَم واسترخى من الشحم 
واثدال الجررح. وهو مُثدال. 
والدؤلة: الحَوْصّلة, لاثدوياها. و. 
وما اعظم دَؤلّة بطنه: أي مثركه. 
والدوّلة والدوّلة:الداهيّة, جاءنا بالدوّلات 
والدولات. 


نل المرادة 


والدئل: ذوئيئة صغيرة شبيهة بابن عراس | 

والدويل من التبات: الذي أتى عليه عام لجف 

و كل مائكستر من الثبت فهو تويل. 

وذُولان: موضع. 

الطاب في حديث الحجّاج:أئه قال في خطية 
له: يوشك أن ثدال الأرض منا...». 

قوله:ه ثدال »من الدلة, أي تكون ها الدّولة 
علينا إذا متناء فتأكل أجسادنا وثبليها. شبّهها بِالمَدُوٌ 
يظفر بالإنسان.فينال منه ركه ويُدرك. 

الجُوقري: الدؤلة يالحرب:أن دال إحدى 
الفثتين على الأخرى. يقال: كانت لنا عليهم الدئة؛ 
والجمع:التيّل. 

والثولة بالفم في امال يقال: صار ال 
بيهم يتداولونه. يكون مرب هذا وم هذاه والجمع: 


الديلقا 


اصعلا 
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دُولات وموّل. 

وقال بعضهم: الدُولة وامدلة: لغفتان بمعئى. 

« وأدالنالله من عدوا » من الدؤلة. 

والإدالة: الغلبة. يقال: اللّهمأْني على فلان» 
وانصرني عليه. 

و دالت الأيام. أي دارت. والله يُداوها بين الُاس. 

و كداوَلنه الأب 

وقوهم:مَواليك أي تداول بد كداول.إثم 
استشهد بشعر 

و ائدال بَطنّه أي استرخىء واندال القوم: تحوّلوا 
من مككان إلى مكان. إثم نل قول ابسن الككّيت 
وأضاف:] 


أي أشذائه هذه مرءاو هذه مرك 


وأما الدثل بهمزة مكسورة, فهم حي من كنانة. 
وقد ذكرناء من قبل. ويُنسب إليهم أبوالأسود الؤلي» 
فم للْة استيحاضًا لتوالي الكسرات. 

والويل : الثبث الذي أتى عليه عام. وهو 
«فميل». 

و الوّلة: لغة في الشوّلة. يقال: جساء بشّلاته. أي 
بدوأهيه. 0 

أبن فارس: الدال والواو و اللام اصلان: 

أحدهماة يدل على محل عيء من مكان إلى 
مكان. 

والآخر: يد ل على ضعف واسترخاء. 

فامًا الأرّل ققال أهل النَّة: الدال القوم. إذا 
تموّلوامن مكان إلى مكان. 

ومن هذا الباب: تداوّل القوم النتيء بينهم. إذا 
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أصار من بعضهم إلى بعض. 

والولة والدولة لغتان. ويقال: بل الدُولة في 
المال والدّلة في الحرب. و إَِما سما بذلك من قياس 
الباب, لأئد أ يتدارلونه. فيتحوّل من هذا إلى ذاك, 
ومن ذاك إلى هذا. 

وأمًاالأصل الآخر: فالدويل من الكبْت:ما يس 
العامة. 1 

وقد جمل وك يَدُولء أي يَبلى. ومن هذا البساب: 
اللدال بَطئه. أي استرخى. العم 

أبوهلال: الفرق بين انلك والتلة: نالك 
يفيد ائساع المقدور على ماذكرنا. و الدؤلة انتقال 
حال سارة من قوم إلى قوم. و لدو لة: ما يُنال من المال؛ 
بالشلة فيتداو له القوم بينهم هذا مرة و هذا مرة. 

وقال بعضهم: الدلة فصل المنتهبين. واللطوك 
التتيء الذي يُنتهب, و مثلهاغرفة ما في يدك الفضَة: 
فعلة من غرفت. ومثل ذلك حخطوة للموضع وخطوة 
قعل من لخطوت. 

و جمع الدولة: مول مثل غرّف. ومن قال ول 
هي لغة. والأوّل الاصل. 

أبن سيده: الددولة و الدولة: المُقيَة. في المال 
والحرب سواء. 

وقيل: الدولة بالضَم في المال. وأ 
الحرب. وقيل: هماسواء فيهماء يُضمان ويفتحان... 

و قيل: بالضّم في !! 
والجمع: مول ويول. 
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قال ابن بتي بجيء فَلّة على قصل برك أها 
كائها إلماجاءت عندهم من قله فكاندؤلةدُولَة, 
و ما ذنك لأنّالواو تم سبيله أن يأتي تابسًا للمة . 


قال: و هذا يُوْكّد عندك ضعف حروف ا 
وقد إدال. 
و ئداوّلنا الأمر: أخذناه بالسشوّل. 
وقالوا: دوالك أي سُاوَلَة على الأمر. قال 
يتنو أشنت حلت على دوقع في هذ المال. 
وائدالمافي بطنه من يِمى أو صفاق'', طن 
فشرج ذلك. 
و الدال بطئه أيضًا: اتئسّع و دئامن الأرض. 
الدال الششيء: ناسو تعلّق. [ثم استشهد بشعر]. 
ولجاء با لدولّة. أي بالدّاهية. 


وانشيئل. تلبت العامي البابسء وحم يتضهم 
به بيس التصيّ و السبط. 

أو الثوالل: ضرب من اليشب بالأائف, أسوه 
يُضرب إلى الحثرة. 

والدول: حي من حنيقة. 

ودالان: من هَنْدان غير مهموز. 

و الذال: حرف هجاء. و هو حرف يمهور. يكون 
في الكلام أصلار بدل. 

و إئما قَضيْسْ على ألنها أنها منقلبة عسن وأو لما 


قدّمْتفي أخواتها ما عَينُه ألف. 


1 الجلدة الباطنية الي تلي سواد البطن. 


الراغب: الدلة والدولة: واحدة. وقيل: 
في المال, والدُولة في ال حرب والجاء. و قيل:الولة اسم 
النتيء الذي يداول بعينه, والولة 
تعالى: وك ْلَايَكُونَدُولَ بن 
الحشر: /. 

وتداول القوم كذاء أي تناولوه من حيث الدولة, 
ودارل لله كذابينهم. قال تعالى: ل وَيَذْك ياوها 
الئاس »آل عمران: 16٠‏ 1 

والدؤتول:التاهية:والجسع:الدآايل 
والللالات. لكلا 

نموه الفيروزابادي” (بصائر ذوي التمييز ؟: 1114 

الرّمخشري: دالت له الثولة, ودالت الأيَامٌ 
بكذا. 

و أدال الله بني فلان من عدرّهم. جعل الككترتف. 
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:«بدال من الإقاع كمامُدالمن 


الرتجال». 

وأديل المؤمنون على الشركين يوم بدرء وأدييل 
الشركون على المسلمين يوم أَحْدب 

واستدَلت من فلان لأدال مند. 


واستول الأيام: اسمتعطقها. 
وله يُداول الأهام بين اللاس.مرة هم ومرة 
والدهر دول عقيو 
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وتداولوا الشيء بينهم. 
والماشي يُداول بين قدميه: راو بينهما. 
و تقول: دوالّيْك. أي دالت لك الدولة كرة بعد 
كر 
وفملنا ذلك دوالك أي كرات بعضهافي إثر 
بعض. [و استشهد بالحتعر مرتين] 
(أساس البلاغة: 189) 
[في حديث]الحجّاج: «يوشك أن ثسدال الأرض 
منا...». أي تجمل للأرض الكّرة علينا. تقول: أدال الله 
لله الدرلة من عمرو فآتاها 


يدا من عمرو بجا 


نيد 

وفي أمتاهم: ديُدال من البقناع كسايّدال من 
ألتّجال ».أي تؤخذ منها السُوّل. ‏ (الفائق44:1) 

الطْرسي؟ و الولة الكرة لفريق بل المراد. 

و أذالالله فلاما من قلان, إذا جمل الكرة له عليه 

وتداول القوم النتي. 
يعض 

وضمّالدّال في الدولة وفتحها: لفناء 
الفح في المال. والفتح في الحرب. 40 

أبن الأثير: في حديث أشراط السّاعة: «إذا كان 
امم ولاه جمع «ثولة ‏ بالفم. وهو ما يداول من 
ا مالء فيكون لقوم دون قوم. 

ومنه حديث الدعاء: « حدئني بحديث ميعته من 
رسول لله لقام تتداوّله ينك وبيكه الرجال »أي 
لم تتناقله الرتجال, و يرويه واحد عن واحد. م ترويه 
أنت عن رسول لله 5 


إفاصار من بعضهم إلى 


0 
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أي صرزناعليهم. و كانت الدؤلة لنا. والتّوؤلة: 
الانتقالل من حال التدة إلى الرّخاء. 

ومنه حديث أبي سفيان و ه, 
ويُدال علينا», أي نغليه مر ويغلينا أخرى. 

ومنه حديث الحجّاج:ه يُوميك أن ثُدال الأرض 
منا» أي ُجمّل ها الكرة و الثوالة علينا. فتأكل لمُومَنا 
كما | كلنا قارها. و تشرب دماءنا كما شرينا مياهها. 


وفي حديث أَممنذر: «قالت: دخل علينا رسول 
لله#5ومعه علي و هوناقَهٌ و لناذوال مُمْلقَة» 
الدّوالي: جمع دالية. و هي الهذتى من الُسثر يُعَلّقَ. فإذ! 
أرْطْب أكل. والواو فيه منقلية عن الألف. و ليسي لمق 
موضمها. وإِمًاذكرناها لأجل لفظها. ‏ (0:-66 

القَيُومي؟ تدارل القنوم النشيء كدَاة 07 
حصوله في يد هذا تارةو في يد هذا أخرى؛ والاسم: 
الدولة بفتح الدال وضمّها. 

و جمع المفتوح: ول بالكسر. مثل: مطعَة وقصع, 
و جمع المضموء: ول بالفمّ مل غرف و عرنق. 
ومنهم من يقولة السُولة بالف في المال. و بالفتح في 


الحرب. 
ودالّت الأيام تدول. مشل دارّت كدور. وزكا 
لحف 

الؤلسة:اتقلاب الرّمان. 


والعقية في المال. يضم أوالضّمْفيه. والفتح: في 
الحرب, أو هما سواء. أو ألم في الآخرة. و الفتح: في 


الدثيا جمعه: ذول, متلة. 

وقد أداله. 

و تداولوه: أخذوه بالشوّل. 

وفواليك. أي مُداوَلة على الأمر أو داول بعد 
تداول. وقد تدخله«ال» فيُجِمَل اماع الكاف. 
يقال: الواليك. وأن يتحر إذاجال. 

والدال ما في بطنه: خرج, والبطن: النسع ودنامن 
الأرض, والشيء: ناس و تعلق. 
التأهية. 
كأمير: اثلبت اميابس الساميء أوأتنى 
عليه سنتان. أو يَخْصالتصي والستبط. 

والدوالي: عنب طائفي” 

كالول بالفم؛ رجل من بني حنيفة بن لُجهم؛ 
توحتيمن بكر بن وأئل منهم: فروة بن نعامة الذي 
لِك السام في الجاهليّة. 

واليل, بالكسر: حي من عبد القيس. أو هما 
دهلان: ديل بن شن بن أفصى بن عبد القيس.و ديل بن 
عمروين وديعة بن أغصى بن عبد لقيس. 

و بنو النديل أيضًا: من بني بكر ين عيد مناة. 

و بثو دالان: بطن بالكوفة. 

ودالان بن سابقة: في 

والدالّة:التشهرة؛ جمعه:دال, دال يدول درك 
ودالة:صار شهرة 
الموْصّلة لاللرياها. والتتقنيقة, و شيه 
الْرا ضيقة الفم. و القائصة, و من البطن: جانبه. 
ودال بطنه: استرخى. كائدال. 


مثل 


ودولان بالضّم: موضع. 
وجاء بدولاء وثولاه. بضمّهما: بالدواهي, 
مسرا الود 


اا دارت. والله تمالى يُداوها بين 
اقاش. 

والدول: لغة في الدلو. وانقلاب الدهر من حال 
إلى حال و بالتحريك: اللبل المتداول. ‏ (728:15) 

الريحي؟ وفي حديت علي 38:: إني لصاحب 
الكرات ودٌولة السوّل». لملّه إشارة إلى بجيشه ممع 


الأنبياء المتقدّمين, بحسب روحه. وإشارة إلى ميئه مع 


اقد أدال لله تعالى من فلان ٠»‏ لبا 
من الإدالة. أعني القصرة والغلية. يقال: أديل لا عَليَه 
أعدائناء أي /صيرناعلهم, و كانت الوكئة قناز 
والد, ال من حال الشّده إلى حال الرخاء. 
ومن كلام الحقدلاإله إلا أنا ديل المظلومين », 
أي أجمّل هم الدلة والغلية على من ظلمهم. 
وقوقم: دراك أي تداول بعد تدال. 


والولة بضمّالدّال: الثتيء امتداول. 


“دول/3117" 
؟-داوّل الأمر يُداوله؛ نقله من واحدلآخر. 
لحنلع) 
اوره في الأمر. لاداوَله فيه 
.ويقولون: داوَلت فلانا في أمر كذا قبل الإقدام 
عليه. والصّواب: شاورته في الأمر مشاورة وشيوارا: 
طليت رأيهأوا 
أمًا القمل« داوّل » فمن معانيه: 
| -داوّل كذابينهم: جمله متدارلاء تار لمؤلاء. 
أطؤلاء. 
اب -داوّل لله ايام بين الناس: أدارها و صرفها. 
قال الله تعالى في الآية: ,14٠‏ مسن سورة آل عمسرآن: 
ويلك الْأيامئدا ونان الكاس ». لق 
محمد إسماعيّل إبراهيم: تدارلت الأيدي 
آلكناب, إذا تقل من يد إلى أخرى. 
وعلقا ايام ثداوها بين الناس: ُصرفها يينهم» 
تارق وشؤلاء تارة أخرى. 
والدولة: اسم لمايدور من الجيدوالحظوظ. أو لما 
يداول في أيد الناس. 
ودالت الأيام: إذادارت واتقلييت من حال إلى 
حال للنمكم 
الْصْطَقُوي: و التحقيق: أن الأصل الواحسد في 
هذه المادة: هو الإرسال مع الانزال والانمجدار.و, 
الانحدارمن أعلى إلى أسفل, أعسمٌ من أن يكون في 
الأمورالحسسية أو المعنوية. يقال: أدلى الدّلو في البشرء 
و دلى جلي و ندلى. و تدلت القسرة من 
و تدلّى من الجبل. و يقال في المعنوية: تدّى على | 
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و أمًا مفاهيم إدلاء الحجة. والمداراة. والتشفع, 
ودفع امال إلى لكام و الإسراع في استير: فمرجعها 
جميما إلى الإرسال مسن أعلى إلى أسقل. هذه 
الخصوصيّة ملحوظة في جميع الموارد. و ليست هذه 
المفاهيم بأنفسها ومن حيث هي منظورة؛ بل بلحاظ 
هذه ا مخصوصيّة. 

ثم إن مواة: دوّل. دناء دوّن» دوّر. دلو ذلى: قرية. 
الّفظ والمفهوم, فراجع إلى هذه الكلمات. 

والظاهر أ نّالأصل في المادة هو الاعتلال بسالواو. 
.وأما الياء: فإئما تتحصّل بالقلب والتبديل والإعلال. 

و أيضاء إن كلمة «الدّلو» مأخوذة من هذاالمعنى. 
بمناسبة استعماله غاليًا في مقام الإرسال و الانحدار اخ" 
البثر. و إن مفهوم التّرع في « دلوته » باعتبار الاأتفاق: 
الانتزاعي من تلك الكلمة. 

<وجاءت سيا رار سوا واردهم فال ك6 
يوسف: 19 أرسل النّلو. ؤرَلَائأكُنُوا أشرالكم 
اباط ركلاثرابقا إلى الْحُكامٍ#البقرة 
148 أي توصلوا و تلقوأو تغز لوا عندهم وعليهم. 


حتّى تستنصروأ من حكمهم فيها. 

و أصل كدالوا ثدليُوا. ففيه قلب الوأو ياء. ثم 
الحذف. 

َمَدَليهُمَا بور فَلَما ذا التتّجرةهالاعراف 


:15 أي فجعلهما متهبطين و منحدرين من مقامهسا 


دن >التجم:5 -4,أي فهومع هذه المرتية العاليسة, 
وفي حال كونه بالأفق الأعلى: تقرب متواضمًا 
وخاضمًا. وانحدرعن مقامه. وفنى وجوده في قبال 
نورالجلال, وأنطفا بطلوع الصّبح فكان قاب قوسين. 

فالتد أي مرتية بعد الأو والتعبير ب« التفقل»: 
إشارة إلى المطاوعة, و إلى أنّالإدلاء من جانب لله 
المتعال. فهو يتدى. 

فظهر لطف التعبير اما في موارداستعدالاتها. 

و للم أن النائوة قرب مع تزولء والدلو: إرسال 
مع نسزول. ويلاحظ في السدور: قيدالإحداق. و في 
الدول:التحوّل. و في الدون: القرب المطلق.(117.:5) 


ابسن عيّاس: بالدُولة نديل المؤمنين على 
الكافرين و الكافرين على المؤمنين. مم 
أدالالمشركين على التبي/قيوم أحد. 


[وفي دواية ]فاته كان يوم أحُد بوم در فل 
المؤمنون يوم أَحُدء الخذ لله منهم شهداء. وغلب 
رسول لله يوم بدر المسركين. فجمل له الدُولة 
عليهم. (الطبري 616 
الحسّن: جعل لله الأيام ُوَلا. أدال" الكقّار يوم 


أحُد من أصحاب رسول لكك «الطبري؟:469) 
أي تكون مرة لفرقة, و مر عليها. 
مثله قناتة. (لماوزدي6111:1) 
ونحوهابن إسحاق, والسدَي, والرنيع. 
(الأّوسي7 0603 
قتادة: إله والله لولا السوّل ما أوذي المؤمنون, 
و لكن قد يال للكافر من المسؤمن. و بتي المؤمن 
بالكافر, ليعلم لله مسن يطيصه مسن يعصيه, و يعلسم 
الصّادق من الكاذب. (الطيري؟: 44 6) 
المنّدينيوملكم ويومعليكم. 2 (6م) 


الربيع: فاظهر لله عرو جل نيه #6 وأصحابه 
على المشركين يوم بر وأظهر عليهم عدرّهم يد 
أَحد. وقد يدال الكافر من المؤمن. ومُبتلىئ السؤيين 
بالكافر, ليعلم الله من بطيعه تمن يعصيه يتلم 
الصّادق من الكاذب. و أما من ابتلي كته مَكويق" 


المسلمين يوم أَحُدء فكان عقوبة ببعصيتهم سول 
لق (الطبري 415:7 
نحوه مُقاقل. م 


الطْبّري” يعني بقوله: ِداونّهَايينَ قاس » 
خبعلها دولا بين الس مصرّقة. 

ويعني ب «الكاسهالمسلمين والمشسركين؛ 
وذلك أنّلله عر وجل أدال امسلمين من المتسركين 
يدر ففتلوا منهم مسبعين وأسروا سبعين. وأدال 
المشركين من المسلمين بأد فقدلو| مهم سبعين سوى 
من جرحوأ منهم. 

يقال منه: أدال الله فلانا من فلان. فهو يُدِيله منه 


اوول / 15 


إدالة. إذا ظفر به فانتصر منه. نما كان نال مه ادال 
0-5 لقعا 

الج اج: أي بعل الدولة في وقت من الأوقنات 
للكافرين على المؤمنين إذا عصّوا فيما يؤمرون به. من 
محاربة الكفار. فأمًا إذا أطاعوا فهم منصورون أبدا. 
كما قال لله عر وجل جألاإ حب لله هُمٌالْمُفْلِحُونَ 
الجادلة: 77 1 4 

التُعلبِي؛ فيَوْما عليهم ويوما هم؛ وذلك 
وج ل أدال المسلمين من المشركين يوم 


منهم سبعين وأسروا مسيعينء وأدال المشسركون من 


المسلمين بوم أَحُد حتّى جرحوا منهم سيعين وقتلوا 
منهم خمسة وسيعين. لصيل 

نحوء الواحدي(١:‏ 447). والبقوي(١:‏ 014). 

الماور'دي: والولة : الكرة. يقال: أدال الله فلانا 
بن فلا نين جمل الك له عليه. ابتكم 

الطّوسي والثولة:الكرلفرقة بنيل الحبة 
و أدال لله فلائا من فلان: إذا جمصل الكرة لله علينه. 
وقال الحجّاج:«إ نالأرض سكدال مما كماأدلنا 
منهاء وؤك انها نا هو بتخفية 
وتشديدها أخرى. بدليل: ؤإ 
ولو كانت المداولة بالتصر لاصمالة للسؤمنين تسارة. 
و للكاقرين تارة, لكان بهم من حيث هو ناصر طهم. 


الرّمطتتري: ويذك)ميعدا.ر دالآيامٌ» 
عفته. وؤئداوّها 4 + 
و يجوز أن يكون وَبَلْكَالْدَيّامُم مهد أوخيرًا. 


؟١ /المعجم في فقه لغة القرآن ..ج‎ 7 "٠ 
كما تقول: هي الأيام ثبلي كسل جدييد »والمسراد‎ 
بلْانّامٌ: أوقات الظفر والغلبة. جتداولا»‎ 
نصركها بين الناس. نديل تار هؤلاء ووتارةلمؤلا.. م‎ 
استشهد بشعر] لديف‎ 
ابن غطيّة: قال تعالى: (ثذاونّهَا 4 فهي مفاعلة.‎ 
من جهة واحدة, و إِمًا ساغ ذلك لأنّالمداولة منه‎ 
تعالى هي بين شيئين» فلمًا كان ذلك الفريقان يتداولان‎ 
حسمن ذلك: والدولة بضمّالدّال: المصدر. والنئؤلة‎ 
بفتع الدال: الفغلة الواحد من ذلك. فلذ لك يقسال: في‎ 
دولة فلانء لأئها مرة في الذدهر. و سع بعسض العرب.‎ 
الأقحاح فارنًا يقرأ هذه الآية. فقال: نا هوج ويلك‎ 
الْيَام داولا بين العرب. فقيل له:إماهو بين‎ 
الكاس. فقال:إثالله ذهب ملك العرب ورب الكمةا‎ 
احم‎ 


وبين الكفار. بتخفيف المنة عن المسلمين أحيانا. 
و تشديدها عليهم أحيانا. لابئصرة الكقار عليهم, لان" 
لله لاينصر الكقّار على المسلمين, لأنّالتصرة تدل 
على الحبة. ولله تعالى لاحب الكافرين. وما جمل 
لله الدنيا متقلبة, لكيلايطمنن المسلم إليها. و لتقل 
رغيته فيهاء أو حرصه عليها؛ إذ ثفني لذاتها. و يظمن 


وهو قيام الحبمة. فإئه لو كانت الدولة بدا للمؤمنين. 
لكان الناس يدخلون في الإمسان على سبيل اليّمن 


والفال. على أن" كل موضع حضره التبيككم يَخْلمن 
ظفر. إِما في أبتداء الأمرءو إمًا في أنتهائه. و مالم يستمرت 
ذلك لا للنويق 

الفخر الرآزي:فيه مسائل: 

المسألة الأول: هيلك» مبتداو اليم صفة, 
و ؤثذا لهام خبره ويجوز ن يقالل: تلك الأيَام مبتدأ. 
وخبر, كما تقول: هي الأيّام ثبلي كل جديد. فقوله: 
ويلك يام إشارة إلى جميع أيم الوقائع العجييسة, 
فبيّن أئها دول تكون على الرتجل حيئما و له حيكا 
والحرب سجال. 

المسألة الثانية: قال الققال: المداولة: تقل التتسيء 
من واحد إلى آخر يقال تدرله الأيدي إذا 
وله تعالى: ىلا 
يتك مشر :/ أي تتداولونهاو ليون ترا 
منها نصيًاونيقال: الذنا مُوّل. أي تنتفل من قسوم إلى 
آخرين, ثم عنهم إلى غيرهم. و يقسال: دل له التهر 
بكذاء إذا انتقل إليه. والمعنى: أنّأيام الدثيا هي دول 
بين الثاس لايدوم مسارّها و لامضارّهاء فيوم يحصل 
فيه السّرور له والمّ لعدره. ويوم آخر بالمكس مسن 
ذلك. ولايبقى شيء من أحواها. و لايستقر أدر من 
آثارها. 

واعلم أله ليس المسراد من هذه المداولة نالل 
تعال تارة ينصر اللؤمنين وأخرى ينصر الككافرين, 
وذلك لأننصرة الله منصب شريف وإعسزاز 
بالكافر, بل المراد من هذه المداولة أئه تتار: 
يد المنة على الكقار. وأخرى على المؤمنين. 


من وجوه 
تعالى لوشدّد الحنة على الكقار في 
جميع الأوقات و أزاها عن الم نين في جميع الأوقسات. 
لحصل العلم الاضطراري بأ نالإيهان حق ومسا سواه 
باطل, ولو كان كذلك لبطل التكليف والّوابٍ 
.والعقاب. فلهذا المعنى تارةٌ يُسآّط لله اممنة على أهل 
الاهان. وأخرى على أهل الكفر. لتكون الشبهات 
باقية, والمكلّف يدفعها بواسطة النظر في الدّلاثثل 
الدّالّة على صمّة الإسلام. فيعظم ثوايه عند لله.. 

والقاني: أنّالمؤمن قد يقدم على بعض المعاصي. 
فيكون عند الله تشديد الحنة عليه في الدثيا أدبا له. 
وأمًا تشديد المنة على الكافر. فإله يكون غضبًا مين: 
لله عليه. 

والثالت: وهو أن لدّات الدنيا وآلامها غيرجاقية. 
وأحواها غير مستمرة. وإمًاتحص ل آلمَتاتآت: 
المستمرة في دار الآخرة, و لذ لك فإله تعالى يُميت بعد 
الإحماء, ويسقم بعد الصّحّة, فإذا حسُن ذلك فلم 
الايمسن أن يبدل الستراء بالغتراء. والقدرة بالعجز. 

لقبمن 

القّرطي: قيل:هذافي ا حرب. تكون سرة 

اللمؤمنين لينصر لله عزو جل دينه. ومسرة للكافرين 


و قيل:لداوها بين الئاس من فرح وغسمو صحّة 
وسنقم وغتى وفقر. والُولَة:الكَرة.[#ٌاستشهد 


لكب 
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“دول/1 فنا 

التيضاوي: نصرها بينهمنديل ؤلاء تسارة 
وفؤلاء أخرى. ثم استشهد بشعر] 

والمداوثة كالمعاودة, يقال: داولت التّيء بينهم 

فتسداولوه.و وَالْيّامٌ» تمتمل الوصف والخسير. 

وللداونها4 يمل الخبر والحال. وامراد يا أوقات 

النصر والغلية. لخنم 


أبوحَيّان:أخبر تعالى على سبيل الشسلية أن 
الأيام على قديم الدهر لاتبقى لناس على حالة 
واحدة. ورك :9ل أونات فلن ر لطي 


جاء « ال حرب سجال ».[ثم استشهد بشعر] 

وقرئ شان (يداونهَا ) بالياء. وهو جارعلى 
أب قبله وبعده. وقرآءة تون فيها اتفات. وإخبار 
بتو نأالعظمة المناسبة لمداولة الأيام. و الاي 
ل لل أو بدل, أوعطف بيان, و المخير (لداو لهاع 
ا خم ل ويه لدو جلة حال 0011 


ة المضارع اللّألّة على التجدد و الاستمرار, 
للإينان بأنّ تلك المداولة سئة مسلوكة فيما بين الأمسم 
قاطية سابقتها ولاحقتهاء وفيه ضرب من القسلية. 
إفنييا 
الكاشانيتثديل هؤلاء تارة و حؤلامأخر: ىءكما 
قيل: 
فيومًا علينا ويومًا لنا 
ويومائساء ويومالسّر 
حماسم 


3" /المعجم في فقه لغة القرآن 
البرُوسَوي؟ [نحوالكاشانيواضاف:] 
والمداولة: نقمل التتسيء مسن واحند إلى واحندء 
الأيديء أي تناقلته. و ليس المراد من 
تعالى تارة ينصر المؤمنين وأخرى 
وذلك لأن نصره تعالى منصب 
شريف فلايليق بالكقّار. بل المراد أئه تعالى تارة يُشدَد 
الحنة على الكقار وأخرى على المؤمنين, و أئمه لو 
شدّد الحنة على الكقار في جميع الأوقات, و أزالها عمسن 
المؤمنين فى جميع الأوقات, لحصل العلم الضّسروري 
والاضطراري بأ نّالإيمان حقو ما سواء باطل. و لو 
كان كذلك ليطل التكليف والتُواب والعقاب. فلهذا 
المعنى تارة يسلط لله الممنة على أهل الإهان و أخرى: 
على أهل الكفر, لتكون التسبهات باه “ 


.و المكلين 
يدفعها بواسطة النظر في الدلائل الننالّة عل, أصسكة 
الإسلام, فيعظم ثوابه عند لله. و لأن اومن ند يك 
على بعض المعاصي. فيكون إِمّا تشديد امنة عليه فى 
الدئيا ادا له, و ما تشديد المنة على الكافر فاه 
يكون غضبًا من لل لديل 

الآلوسي: لصرقهاييشهم. فدديل طؤلاء مرم” 
رهؤلاء أخرى, كماوقع ذلك يوم يدر ويوم أَحُد 
والمداولة: نقل التنسيء مسن واحمد إلى آخسر, يقسال: 
تداوثته الأيدي. إذا اتتقل من واحد إلى واحد.[ثمأدام 
نحوأبي السُعود وأبي حَيّان] نيد 

القاسعي: لصرئقها ييتهمثديل تارة طؤلاء و تسارة 
لهؤلاء فهسي عرض حاضرء يقسمها بين أوليائه 
وأعدائه. لاف الآخرة, .فإن عرضها وتصرها 


.ورجاءها خالص للّذين آمنوا. لم 

رشيد رضا: وتداوها يينهم: تصرركهاء فشديل 
تارة هؤلاء و تارة فؤلاء.فالمداولة معن المعاورة. 
يقال: داولت النتيء بينهم فتداو لوا. تكون الدّولة فيه 
طؤلاء مرة و هؤلاء مرة. و دالت الأيّام: دارت. 

والمعنى. أن مداولة الأيام سكة مسن سنن لله في 
الاجتماع البشري فلاغرو أن تكسون الددولة مرك 
للمُبطل وم للمّحقء و إلمااللضمون لصاحب الحق”' 
أن تكون العاقبة له. و لما الأعمال بالخواتيم. 

قال الأستاذ الإمام: هذه قاعدة كقاعدة لقا لت" 


كُمْ سكن آل عمران: 8 .أي هذه سك ةمن 
اتلك الستنن. و هي ظاهرة بين الئاس بصرف اللظر عن 
لين و المبطلين. و المداولة في الواقع تكون مبنية على 
"أعتطال التاس. فلاتكون الُولة لفريق دون آخر 
جؤافايوما تكون لمن عرف أسباها ورعاهها حو 
رعايتها.أي إذا علمتم أن ذلك سئة فعليكم أن لاتهشوا 
و تضعفوا بما أصابكم, لألكم تعلمون أنّالدّولة تدول. 
والعبارة تومئ إلى شيء مطوي كان معلومًا لهم وهو 
أن لكل دوثة سبب, فكأئه قسال: إذا كانت المداولة 
منوطة بالأعسال التي ثفضي إليهسا كالاجتساع 
والثبات وصحُة التظر وق المزيمة وأخذالأهبة 
و إعداد ما يستطاع من القّة, فعليكم أن تقوموا اذه 
الأعمال و تحكموها تم الإحكام. وفي الجملة من 
الإيجماز و جمع المعاني الكديرة في الالفساظ القليلة, 
مالايُهّد مئله في غيرا لقرآن. دك 

نحوء المراغي: لكنويع 


ابسن عاشسور: الواواعتراضيّة, والإضارة 
ب ولك إلى ما سيذكر بعد فالإضارة هنا بمنزلة 
ضمير الثتأن لقصد الاهتمام بالخبر. وهذا الخسبر 
مكتى به عن تعليل للجواب الهذوف المد لول عليه 
يجملة: ققدم لقره 
و لالأيّام» يجوز أن تكون جمع «يوم #مراديه: 
الحرب, كقوهم: يوم يدر ويوميُصاث ووم 
, ومنه يام العرب. ويبوز أن يكون أطلق 


على الزتمان. [ثماستشهد يشعر] 
وا مداولة تصريقها غريب؛ إذ هي مصدر: داوّل 


الآخر, أي يدول كل منهماء أي بلزمه حقّى يشحم بذ 
ومنه دال بول دَوْلاً: اتستهر, لأنّالملازمة بأتضلتيا 
الشهرة بالشيء. فالنداول في الأصل تفاع لمي 
«دال». ويكون ذلك في الأشياء و الكلا يمال كلام 
مُداوّل, ثم استعملوا: داولت الثتيء مجازًاء إذا ملت 
غيرك يتداولونه. وقريئة هذا الاستعمال أن تقول 
بينهم. فالفاعل في هذا الإطلاق لاحظ له مسن القمسلء 
و لكن له الحظ في الجعل. و قريب منه قوطم: اضطررته 
إلى كذاء أي جعلته مضطرر, مع أن أصل «اضطر» أله 

[فتلففنا 
:المداولة: جعل الشيء يتتاوله 
واحد بعد آخر. فالمعنى: أنّالسثة الإية جسرت على 
مداولة الكيام بين الناس. من غير أن وف على قسوم, 
و يذب عتها قوممصالح عا 
أفهامكم إلا بيعضها دون ججيمها. 


مطاوع «ظرة», 


تتبع هذه الستئة, لاتحيط 
:4 


دول/"؟" 
مكارم الثتيرازي: نفي هنا القسم يشير 
سبحائه إلى واحدة من السّئن الإهيّة. وهي أله قد 
تحدث في حياة البشر حوادت حُلوة أوسُرك و لكثهها 
غير باقية ولاثابتة مطلفًا. فالانتصارات والهزائم» 
.والغالييّة والمغلويية, والقرة والضّعفء كل ذلك يتغيّر 
ويتحوّل. و كلّذلك يزول ويتبدل.فلائبات 
ولادوام الشيء منها. فيجب أن لايتصوّر أحد أن 
الهزية في معركة واحدة وما ينبعها من الآشار أمور 
دائمة ثابتة باقية بل لابد من الانتفاع بسئة التحوّلء 
وذلك بتقييم أسباب الهزية وعواملها وتلافيهنا. 
و تحويل الهزية إلى انتصار. قالحيساة صعود و نزولء 
و أحداتها في تحرّل مستمرء و تبدّل دائسم. ولائبسات 
054 من أوضاعها. وأحواها. يلالد اوها 
بلاس لتتضح سئة التكامل من خلال ذلك. " 
1 (كنحكما 
فضل الله: تصرفها ونداورها وتحوّها. ودال 
يول دولا:دارء ودالت الأيام: دارت و تملست مسن 
قوم إلى آخرين.وامعنى نصرفهامر لفرقة ومرةعليها. 
و مداولقالا يا 0 
حنمو 


اليل ايكون ونال 
أبوعمرواين العلاء: إكه بالفتح: اللأفر في 


74" /المعجم في ققه لغة القرآن 
الحرب, و لضم الغنى عن ققر.(المأوَرادي ١7:8‏ 8) 
والدوا : قرأها اناس يرفع الدال إلا 
المي فيما أعلم. فإئه قرأ( دَرْلة) بالفتح. و ليس 
هذا للدتولة بموضع إِا الّولة فى الجيشين 
هذا ثم هرم الها 
هؤلاء, كاتا المرة. والدولة في الدك والسّنن التي 
تير وتبدال على الدّهر, فتلك الدولة. 

وقد قرأ بعض العرب: ١‏ ذُولَة), وأكثرهم نصيهاء 
وبعضهم: بكو نَ). وبعضهم؛ (ككُون).. (5 0140 

وغييد أئئه بالفتح في الأتمام.وبالشمفي 
الأموال. (المارريدي 6ب 0) 

أبن وي من القداول. أي يتداوله الأغنياء: 
هم ١‏ 

الطيري: يقول جل ثناؤه: و جملا ما افسا لقو 
على رسوله من أهل القرى هذه الأصناف قيلايكون: 
ذلك الفيء ثولة يتداوله الأغنماء منكم يينهم, يُصرقه 
هذا مرة في حاجات نفسه, وهذا مره في أبواب الببر 
سبل الخير. فيجعلون ذلك حيست شاؤوا و لكثنا 
سننا فيه سئة لابفير و لامبدل. 

واختلفت القراء في قراءة ذلك, فقرأته عا 
الأمصار سوى أبي جعفر القارئ تالاكو نَولة» 
نصًا على م وصفت من امعنى» و أن يكون ذكر الفيء. 
وقوله: (ذولة حب كرد ارتائيد 
أبوجعفر القارئ( كيلا ونمو على رفع الدتولة 
مرفوعة ب يكو نَ. لير قود يبنل 
لم4 ويضمّالتال من قرا قرأ جميع قرراء 


الأمصار. غير أئه كي عن أبي عبد الررحمان: النتح 
فيها 

وقد اختلف أهل المعرفة بكلام العرب في مسن 
ذلك إذاضمّت ادال أوقيمست: فقسال بمض 
الكوفّين: ممنى ذلك إذا فحت الذولة, و تكمون 
للجيش يهزم هذا هذا. ثم مهرم المازم, فيقال: ف 


رجعت الدولة على هؤلاء. قال: و الدُولة برفع الال 
في ايلك والسنين أن ثفثر 
الدولة والدوّل. 

وقال بعضهم: فسرق ما بين الضّمٌ والفتح: أن 
النتيء الذي يتداول بعينه. و السولة: 


.و تُبدّل على الددّهر. فتلنك 


الدولة؛ هي اسم 


ايكون >بالياء. (دولة. 
بالبّولة على المعنى الذي ذكرت في ذلك, لإجماع المجمة 
عليه. والفرق بين الُولة و الدلة بضمّالثال وفتحهاء 
ماذكرت عن الكولي في ذلك. كحيو 
الزْجَاج :يقرأ يضم الال و فتحهاء فالدولة: اسم 
الشيء الذي يُتداول. و الدوالة: الفعل والانتقسال من 
ال إلى حال. وقُرنت أيا(شولة)بالرع. .فمن قرأ 
١‏ ثَىْلايكُونَئُولة)نعلى أن يكون على مذهب 
المام. يجوز أن يكون ( دُولة) اسم (َيَكُونَي و خبرها 
ْنَا 4و الأكتر «كى ليون ذو 
يا يلك على معن كيلايكون الفيء دولة, أي 
01500 
التعلبي: لك ْلايَكُونَدولَةه قراءة الماك 


متداولًا. 


ذَيَكُونَ)بالياء (دُولَة)بالتصب على ممنى: كي 
لايكون الفيء دولة. وقرأ أبوجعفر با اء والرقع.أي 
كي لاتكون الغنيمة أو الأموال. ورفع دولا اعلا 
« كأن». و جصل الكينونة بمعنى الوقبوع, وحينشة 
لاخير له 

والقراء كلهم على ضمّالدّال من «اسُولة» إلا 
أباعيد الرئحمان اللي فإله فتح داها. 

قال عيسى بن عمر : ال مالدان بمعنى واحد. و فرق 
الآخرون يينهماء فقالوا: || زلة بالفتح: الظفر و الغلية 
في الحرب وغيرها. وهي مصدر. و الدولة بالضّمّ اسم 
التتيء الذي يتداوله ‏ لاس بينهم, مثل العارية. 

ومعنى الآية؛ كي لايكون الفيء دولة ييا 
الرؤساء والأقوياء والأغنياء, فيغليوا عليه الفُقرانا 
والضعفاء؛ وذلك أن أهل الجاهليّة كانوا إذا عنَمَجَ1 
غنيمة أخذ الركيس ربعها لنفسه وهو 2م" 
يصطفي منها أيضًا. يعني اليباع ما تساء. [ثماستشسهد 
بشمر] القبصمم 

نحوه البغوي(61:8).والقٌرطي(11:1). 

الماورندي: يقسال:(دُولَة) بالضمٌّوبالفتح 
وقرىء بهماء وفيهما قولان: 

أحدهما: أئهما واحد. قاله يونسء و الأصمعي. 

الاني: أن بينهما فر وفيه أربعة أوجه: 
أقوال امتقدمين وأضاف:] 
نبالفتح ما كان كالمستقر وبالمما 
كان كالمستعارء حكاه ابن كامل. ج60 

الطُوسية الثولة, بضح الدّال: نقلة التعمة من 


ادول /15 
قوم إلى قسوم. و يتح الندّال: المسرة؛ من الاسستيلاء 
والغلية. لديل 

الواحدي: هي اسم للنتيء يتداوله القوم يينهم». 


يكون هذا مر وطذامرئةٌ 4 
الزتخترية والؤلة والدولة, بالفتح 


الفقراء ليكون هم بلغ يعيشون بهاء جد بين الأغنياء 
يتكائرون به. أو كيلايكون دولة جاهليّة بينهم. 

ومعنى الدّولة الجاهليّة: أنّالرؤساء منهم كسانوا 
ساون بالغنيمة, لأئهم أهل الئئاسة والدؤلة 
القلبة. و كانوا يق لون:من عَرَب وامعنى: كيلايكون 
تيد خلبّةوأئرة جاهليّة. ومنه قول الحسّن: «اتخذوا 
عبادلله خلا ومال لله دُوَلّا» يريد من غلب منهم 
أخذه واستأثر به. 

وقيل: النثولة: ما يتداول كالشرفة: لسم ما يمخترف» 
يعني: كيلايكون الفيء شينًا يتداوله الأغنياء اء بيهم 
ويتعاورونه. فلايصيب الفقراء. والدّؤلة, بالفتع: 
ببعنى التداول, أي كيلايكون ذا تداول بينهم, أو كيلا 
يكون إمساكه تداولًا بينهم لايخرجوته إلى الفقراء. 
بالرقع, على« كان هالقامّة, 
إن كان ذو شرق اليقرة: 18 
يعني: كبلايقع دولة جاهليّة. و لينقطع أثرهاء أو كسيلا. 
يكون تداول له بينهم. أو كبلايكون شيء متعاور بينهم 
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نيك 
نحوه القخرالركزي (19: 146).و اللسفي] ؟: 

*114). وأبوحَيّان (4: 116). و أبوالسُّمود(ة: 0579. 

وَالبُوسويّ(8:9؟4). والآلوسي(6918). 


ناكم مخاطبة للأنصار. لأثند لم يكن في 
المهاجرين في ذلك الوقت غني. وق رأ جمهورالاس 
ايكون 4 بالياء. وقرأ أبوجعفر وابن مُسعود وهشام 
عن بن عامر, بالتاء وهي « كان »النَامّة وق رأ جمهسور 
الثاس وَدُوْلَة)بضمّالدال و نصب لهاء. وقراأبو 
عبد الرّمان المي" (دؤلة) بفتح الدذال وتصب الحاء, 
وقرأ أبوجعفرين القعقاع وهشام عن ابن عامر دول 
يضم الال واطاء. 


وقال عيسى بن عمر: هما بمصنى وأحد. واقتال. 
الككسائي وحذاق النظرة: الفتم في كتملك 
الألها الفملة في الدّهر والضّم في الملك بكسر الميم. 

والمعنى: ألها كالعواري, فيتداول ذلك المال 
الأغنياء بتصسرئفاتهم. و ييقى المساكين بلاشسيء, 
ولاحظ في شيء من هذء الأموال ليتيم ني و لالابن 
سبيل حاضرالمال. لمنكوا 

2-04 لي 

الطُرسي؛ قرا أبوجعفر:(تئْ'لاكُون) بلقا ( 

وله ) بالرقع. والباقون: (يكون » بالياء (ثولة » 


بالتصب. قال ابن جنْي: منهم من لايفصل بين الدالة 
والدولة.ومنهم من يقصل بينهما. ققا| 0 


بالفتح للمُّلك. والدُولة يالفم في املك و( ككُونّ) هنا 
هي الثامّةء أي كيلاتقع دولة أو تحدث دولة. و ِيَيْن" 


(دولة )أي تداولًا بين الأغنياء. 
وإن شئت علّقتها بنفس (تكُونّ) أي لايحدث بين 
الأغنياء منكم. وإن شنت جعلتها « كان »الناقصة, 
وجعلت (بَيْنَ) خبر”اعنها. 

والأوّل أوجه. ومعناء: كيلاتقع دولة فيه أو 
عليه يعني على القاء من عندله. [إلى أن قال:] 

والولة اسم للتتيء ي يتداوله القسوم بينهم. 
يكون لهذا مسرة. ولمذا سر أي لثلايكون الفسيء 
متداولا بين الرؤساء منكم. يعمل فيه كما كان يعمل في 
الجاهلية. .وهذا خطاب للمؤمنين. دون الرسولءه 
وأهل بيته ؤة. 

قال الكَلِي: نزلت في رؤساء المسلمين. قالوا له. 
اطول القءا لخد صفيّك والرببع. ودعنا والبافي. 3 
خوكذا كثاتفمل في الجاهاية. ثم استههد بشمر] 

فنزلت الآية. فقالت الصّحابة: سممًا وطاعة لأمر 


الله. وأمر رسوله. اذهل 

لجوازي:هو اسم للنتيء يتداوله القنوم. 
وا معنى لثلايتداوله الأغنياء بيسهم: فيظبوا الفقراء 
عليه. لمنحكم 


البييضاوي:الدولة: ما يتداوله ال 
يينهم. كما كان في الجاهليّة. وقرئ) 
كيلايكون الفيء ذا تداول بينهم أو أخذء. 
بينهم. وقرأ هشام (دُولة) بالرقع على « كان »الثائة 
أي كيلايقع دولة جاهليّة. لمحي 
تحوه الكاشاني 


لمحم 


ابن عاشور: (تَى ايكون در 
اقعضاء لام التمليك, من جمله لكا لأصناف كثيرة 
الأفراد. أي جعلناء مقسومًا على هؤلاء. لأجل أن 
لايكون الفيء دولة بين الأغنياء من المسلمين. أي اثلا 
يتداوله الأغنياء. و لاينال أهل الحاجة نصيب منه. 

والمقصود من ذلك إبطال ما كان معتادً! في العرب 
قبل الإسلام من استثشار قائد اميش بأمور من المفسائم 
وهي المرباع, و الصّفايا. وما صالم عليه عدر دون 
قتال. واللشيطة, و الفضول. [ثماستشهد يشمم] 

وقد أبطل الإسلام ذلك كلّه, فجمل الفيء 
مصروقًا إلى سئّة مصارفء راجعة فوائدها إلى عسوم 
المسلمين لسدّحاجاتهم العامة والخاصة. فإنّما هوه 
و للرتسول فل لما يجمله الله ما ب أمر به رس وال يق 
وجعل الخمس من المغاءم كذ لك لتلك المصارف. 

وقد بدامن هذا التمليل أنّمن مقاص الي أن 
يكون المال دُولة بين الأمّة الإسلاميّة على نظام 
مُحكم, في انتقاله من كل مال لم يسبق عليه ملك لأحد. 
مثل الموات, والفيء. والأقطات. والركاز. أو كان 
جزءٌ معيًّا مئل الزكاة. و الكقارات, و تخميس المغانم» 
والخراج. والمواريث. وعقود المساملات التي بين 
جسانبي مال و عسل,مشل القسراض والمغارسة, 
والمساقاة, وني الأموال التي يظفر بها الظسافر يدون 
عمل وسعي. مثل الفيء والركاز. وما ألقاء البحسر. 
وقد الك في الكتاب الذي قيكُه «مقاصد 
الشريعة الإسلاميّة ». 

والدُولة يضم الدّال: ما يتداوله التتداولون. 


دول/717” 
والتداول: القماقب في القصررف في شيء. وخصّها 
الاستعمال بتداول الأموال. 

والتلة بفتح الال التوبة في الغلبة واكك 

و لذلك أجمع القرّاء المشهورون على قراءتها في هذه 

الآية يضم الدال. حبق 
الإسلام نظام هي إنساني براعي مصلحة 
الجميع دون استنناء لفرد أوفثة. فلايحمل مشكلة إنسان 
على حساب غيره. و لايضيق على إنسان ليوسع على 
غيرءأيا كان. فالجميع عنده سواء. و يتجلى هذا في 
جميع أحكامه وميادئه, ومنها هذا المبدأء وهوآن 
لايكون المال دُولة بين الأغنياء وحدهم أي يتداولونه 
هيما ينهم دون الفقراء. و تجدر الإشارة إلى أن هذا وما 
إليه/_من تحريم الرّبا والقش والاستغلال والضّرر 
القُرار -لايدل من قريب أوبعيد على إقرار 
الابجتراكية أو رفضها ببعناهاالمعروف. و كلما يدل 
عليه أنّالإسلام يبتني في جميع أحكامه فكرة العدالة 
والمساواة. و أله يقر كلما فيه خير للئاس وصلاح. 
هذاضيء وإلغاء الملكيّة القرديّة دون املكيّة 

لاتحم 


بي 
كيلايكون دولة بين الأغنياء منكم. والكولة:ما 


يتداول بين الثاس. ويدوريدابيد. ‏ (04:11) 
مكارم الشتيرازي: ذكر بعض المفسّرين سببًا 
لنزول هذه الجملة بشكل خاص” و أشير له بتسكل 
إجمال في السَابق وهو أن جموعة من زعماء 
المسلمين قد جاؤوا لرسول ليل بد واقسة ببخي 
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التضير, وقالوا له: خذ المنتخب و ربع هذه الغنالم. 
.بينناء كما كان ذلك في زمن 


افقه لهة ألقرآن...ج ١‏ 


آية أعلاه ُحذّرهم من تداول هذه 


والهو الذي ور في هذه الامة يرشع أصلا 
أساسيًا في الاقتصاد الإسلامي, وهو وجوب التأكيد 
في الاقتصاد الإسلامي” لعدم قر كز الشروات بيد فئة. 
تحدودة وطبقة معيّنة, تتداوطا فيما يينهاء مع كال 
الاحترام للملكيّة التتخصيّة, وذلك بإعداد برنامج 
واضح بهذا الصّدد يحرك عمليّة تداول الثروة بين أكبر 
قاع من الأمّة. 

ومن الطبيميالانقصد من ذلك وضع قسوايين: 
و تشريعات من تلقاء أنفسنا و تأخذ التروات م3 تق 
و تعطبها لآخرين, بل المقصود تطبيق الوا 
الإسلاميّة في يمال كسب المال, و الالترام بيالح" 
المالية الأخرى. كالحخسس والزكاة والخراج والأنقال 
بصورة صحيحة. و بذ لك نحصل على اللتيجة المطلوبة, 
وهي احترام جد التتخصي” من جهة وتأمين المصالح 
الإجتماعيّة من جهة أخرى. والحيلولة دون اتقسام 
اسع ل لمتستين :«الأقلية الثريْة والأكترية 


لمعن 


منه شبيء. وجاء في «مجمع البيان »: قال الكلْي: 
في رؤساء المسلمين, قالوا له.يا رسول الله حُذ صفيّك 
والريع وذغنا والباقي, فهكذا كتانفمل في الجاهلئمة. 
[ماستشهد يتم] 


فغزلت الآية, ققالت الصّحابة: سممًا و طاعة لأمر 
الله وأمر رسوله. 

فإذا صم هذا الحخير كانت الا. 
الطبقية لني تجعل الغنيمة في أمثال هذه الوقائع من 
نصيب الركؤساء الذين هلكون عادة المال الكنين. 
يلحاظ ما تفرضه الركاسة من الامتيازات الماتيّة 
وا معنويّة لأصحابها. وما ممه من موقع السلطة عمن 
الفقراء من خلال انحطاط مر كزهم الاجتماعي” لدم 
قدرتهم على المطالبة بحقوقهم في ما بيذ لونه من بهد 
في تفاصيل الحروب بما لاببذله الريؤساء. و في ضوء 
ذلك يتحرّك هذا التعليل التتسريعي ليواجه هذه 
هن ني تتحرتك في خطين: خط حرمان الفقراء من 
هم المركة. و الابتعاد بالأموال العائّة عن المصالم 
"لاه التي يحناجها المسلمون في قضاياهم امتنوّعة, 
الي متايه إلى رصيد عام في الحياة الإسلاميّة العامة 
وخط تبميع القروة في أيدي الأغنياء لتكون محصورة 
بهمء فتؤ قد امتيازاتهم في حياةالمسلمين, مامد إلى أن 
تكون قضاياهم المصيريّة خاضعة لنأكيد أوضاعهم 
البعيدة عن مصلحة المسلمين. 

كيف نستوحي الشريع المذكور؟. 

وقد نستطيع استيحاء الفكسرة في هذا التشسريع 
الخاص”» من أن . ليّة التوزيع -في نطاق الأموال 
العائة -تتطلق في هذه اد ارة الاقتصاديّة على 
أساس ما يله من هدف اقتصادي إسلامي. كمنوان 
بارز للتخطيط الإسلامي' للمجتمع الذي لاتتجمّع فيه 
الأموال. في أيدي جماعة. 


ميّنة من الناس. لأ ن ذلك قد 


يوي إلى إفساد حياة الثناس في جوانبها السنياسيّة 
والاقتصاديّة والاجتماعيّة. على أساس أنّ هذه 
الواقعة لاتحمل خصوصيّة معيئة 
تنضع للهدف الكبين. 

و إذا امند التفكير إلى الجانب التشريعي الإسلامي 
في نطاق هذا الموضوع, ققد نستطيع أن نحدّد الكثير من 
مواقع حركة توزيع التّروة في الواقع الاقتصادي. 
اليلاحق هذا الهدف في جاتبه العليّالكتثير من 
مفردات الأحكام الشترعيّة التي لاترى في الإقطاع 
مشكلة شرعيّة. كما تؤكّد على شرعيّة المكيّات 
الكبيرة في حجم رأس المال الثقدي و نحوه, 

إننا ندعو إلى إثارة التفكير حول هذا الموضيؤع» 
فقد نصل من خلاله إلى كتير من الحلول للمأمن اك 
الواقعيّة. في حركة الاقتصاد في واقع الناس. 
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فيهذااهدف.يل 


الوجوه والنظائر 
الدّامغاني: الثُولة على وجهين: القسمة, 


والدولة بعينها. 
فوجه منها: الدُولة, يعني القسمة, قوله في: 


دهان القاس »آل عمران: 16٠‏ باللئولة يعني 
الظفر.يديل الكافرعلى المؤمن. والمؤمن على !لكافر. 


0 


“دول/1 يفنا 

0 

الأصول اللغويّة 

١-الأصل‏ في هذه المادة: الدولة والدُولة, وهو 
ن حال إلى حال, قال أغلب اللأفوئين: 
الدلة في الحرب. يقال: كانت نا عليهم الدْلة؛ 
والجمع: دول ودوّل. والدُولة في المال, يققال: صار 
ألفيء ذو لة يينهم. يتداولونة مر لهذاو, 
والجمع: ثولات وذول, ومنه: حديث رسول لل 6 
« إذا بلغ بنو احكم ثلائين , اللخذوا دين لله دَخلاء 

وعباد لله خولًا. ومال الله دُوَلا»ه. 


الام 


وقال عيسى بن عمر: « كلتاهما في الحرب و امال 


: « الذؤلة و الدولة: لغتان, ومئه: 
الإمالة: الغلبة, يقال: أديل لنا على أعدا 
عليهم. 

فال الأيام: دارت. والله يداوها بين الناس. 

ودالالقُوب يدول :بلي. وقد جصل وده ب 
يلي 

و ائدال القوم : تموّلوا من مكان إلى مكان. 

والدال الشتيء: ناسو تعلق. 

و الدال بطنه:ائسع ودنام الأرض, لأئه انتقل 
من حال إلى حال 

و الندال ما في بطنه من ممّى أو صفاق: طون فخرج 
ذلك. 

والتداول: أخذ الثتي. .بالدُوّل. يقال تداولوا 
ادل وهنا مَؤْلة وتداولته 


أي تميرنا 


الأمر بينهم. أي يأخذ 
الأيدي: أخذته هذه مر وهذه مرك وتداوثنا العسل 
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والأمر يننا تعاورناه. فعمل هذا مركو هذا مرً.‎ 

اليك أي مُداوَلة على الأمر. يقسال: 
و مَواليِكَ و هذاديكة. 

والوّل:الثبل المتداول. 

والدويل:الثبت الذي أتنت عليه سنتان. فهمو 
الاخير فيه. 

والدالة. والجمع السدال, لألها لاتتببت 
على حال. يقال: تركناهم دالة. أي شهرة. وقد دال 
يدول دالةودولًا.إذاصار شهرة. 
لسة في الاصطلاح الستّياسي: منظومة 
سياسيّة عامّة, تدكون من: شعب. و حكوصة:؛ وأرض 
اذات حصدود معيّسة, وإذا ققدت إحدى مقوّماتي» 
الثلاث, اختل نظامها. وفقدت سيادتها. 

و ظهر هذا الاصطلاح في القرن الاك المجري 
حيث أطلق البلاذريالمتوفى عام 0780 هل) لدت: 
«الؤلة المباركة »على حكومة بني العبّاس'”, 
و كذ لك فعل الطبري" "و من تلاه. 

و استعمل المعاصرون لفظ ذولي نسسية إلى شوّل: 
جمع دل و دُولة, فقالوا: الائحاد الدلي» و العلاقات 
لوي و نحوهها. 

واشتقوامن الدّؤلة لاه 
أي ملك : كار عبار اهدر كي 
نحو: تدويل يلكية الأرض. أي جعل الأرض يِلْكا 


و1 


(١)فتوح‏ اليلدان (178). 
(1) تاريخ الطب ي 058:0 


النتولة, وتدويل القطاع الخاص" وغير ذلك. 


الاستعمال القرآني 


جاء منها بحرا المصدر(ذُولَة).ومزيدامن 


141-14 


الصّابرين» آل عمران. 


سكن فسموا فى الأرض قاروا 
ك4 و الستورة نزلت بعد غزوة أو كثير 


من آياتها راجعة إلى التي كان التصر فيها 
اللمشركين على المؤمنين, خلامًا لانتظارهم من التصر 
على الشركين. 


و قد تبه لله المؤمنين في هذه الآيات على سئّة مسن 


سننه لني قال فيها؛ ينكد وهي 


و تداول أيابهما في ا حروب ال 4 
بكر انض فا ريق . و تارة لذاك الفريق. د 


عسوم قله م أبان عن سه بقوله. 
جريلك الام تدا الس ثمأبان عسن غسرة 
إجراء هذه السكة بين الاس بقوكله: درت 
وَإيُمَخْصاله. ل أي أّقرة هذ دول ين اضر 
والمزيمة, هو تمحيص المؤمنين, واختبارهم في ا حا لتهدة. 
ليعلم الصّابرين منهم و غير الصَابرين. هذا هوأ لقائؤين! 

الاجتماعي في الآية الأولى. 
و أما القانون الاقتصادي فجاء في التانية اراي 
بشأن امال الذي مسلط لله المبي' و المؤمنين عليه 
ن أموال الكقّار و يُعبّر عنه بالفيء: 


ؤْوَعَا ااه على رول يلهم: 
خَيْل لاا أي إلكم لم تغنمواهذاالممال خلال 
حرب حتى يقسم ببنكم. كما كقسم الغنائم. بل هذائما 
سلط الله رسوله عليه بلاحرب. 

تبان أنالفيء ف و سول أي أمره ييدهمات 
و أله ح قالأصناف الأربعة: ذي القربى, واليتسامي» 
والمساكين. وابن السّبيل. وعطف عليهم في الآية (8) 
الفقراء والمهساجرين الَذين أخرجوا مسن ديسارهم 
وأمواهم_والكلام في مصارف الفيء.وحكمه 
إخارج عن بمننا هذا لاحظ ف ي ء' 5 
لل هذا حكم يقوله: وتلايكوئئولة 
م+4.أي إن من سنن الله في البد 
الاختص فق أن لايتبادل الأموال بسين الأغنيياء مسن 
الئاس فحسبء بل قررر الله أن يكون لذوي الحاجسات 
والفقراء نصيب منها. 

ونكتة أخرى في الآيتين. اختلافهما في التصبير 
عن التداول فلاو مصدر؛ «كداو لها هو جولة» 
فإله تا عبر عن اقانون الاجتماعي بف موجسبة 
يلد اليامكدارها الأ سمو «ؤلذا ولا فل 
و فاعله دنا » بنون العظمة دال على الاهتمام به. مل 
قوله تعالى: «إنا نحن كزتنا الذكر» الحجر: 4 فالله 
تعالى يداول تلك الحالتين ممقامد التتامخ العالي. 

لكته عير في القانون الاقتصاد: 5 
دون استناد إلى نفسه جك ايكون ذُولة 
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ِلك 44 كائه شيم يتقق قه امن دون فاعل. 
وهنا لال نول التفاوت بين اك 


ِكُْ تعمينًا و تخصيصا يحكي عن مقدار الاعتمام 
بهماء كما لايخفى. 

)إن التعبير عن حسالتي التصر و الهزيية بلفظ 
(تلك ااام يفيد مزيد عنايده بهذين الحالتين 
كائهما انقليا عن صورة حادئة ما إلى أيّسام بقيت في 
التاريخ. كالحوادث التاريخيّة الكبرى. و هذا بخلاف 


التمبير بلفظ لَدُولَة» في القائيسة ادال على الها 
حادثة ماء اكفقت قها. ثمإنَ في كلمن الآآيتين بُحُونا: 
ففي ( لد 


١-قالوا:‏ إئها إشارة إلى غلبة المؤمنين غل) 
المشركين في غزوة بَدْر و غلبة المشر كين على الوكين 
في 
بيوم رمقل المؤمنون يوم أحُد الخذ لله مننهم 
شهداء. و غلب رسول لله يوم در المشر كين. فجمل 
اله التولة عليهم», 

"-وفي علّة ذلك قال قتادةو نحو هالرييع -: 
لولا الل ما أوذي المؤشون.و لكن قد مدال 
للكافر من المؤمن, و يُبتلى المؤمن بالكافر, ليعلم لله 
من يطيعه تمن يعصيه, و يعلم الصّادق من الكاذب» 
-و أضاف الرّبيع -«و أمّا من أبتلى منهم من المسلمين 
يوم أحدء فكان عقوبة بعصيتهم رسول اذه ». 

وقال الدي؛ «يوم لكم و يوم عليكم ». 

وقال الرّجاج:« أي نجعل الدُولة في وقنت سن 


أحد و جاء في رواية:« فاته كان إ//إ24): 


الأوقات للكافرين على المؤمنين إذا عصوافيما 
إذا أطاعوافهم 
منصورون أبدً/. كما قال لله عرو جل لاجرب 
لله هم الْمْفُِونَ» الجادلة: ؟5.». 


يؤمرون به. من حارية الكقار. 


من حيث هو ناصر لهم ». 
وقال الطبرسي « قا يُصرف اله الأيام بين 


أحياناء و تشديدها عليهم أحيانا. لابُصرة الكقار 
عليهم, لأنالله لاينصر الكقّار على المسلمين. لأن' 
اللّصرة تدل على الحمبّة, وله تعالى لايحب الكافرين 
]إن قال -و نا جعل الدثولة مره للمؤمنينء و مرة. 


تخلتهم. ليدخل الناس في الإيمان على الوجه الذي 
نالل فيه كذلك. وهو قيام الحجّة, فاه لو 
كانت الدولة أبدً! للمؤمنين. لكان الناس يدخلون في 
الإيمان على سبيل اليُمن و الفال. على أن كل موضع 
حضره الثبي' يللم يحل من ظفر:إمَا في ابتنداء الأمسرء 


«واعلم أله ليس المراد من هذه المداولة أنّالله تعالى 
تارة ينصر المؤمنين و أخرى ينصر الكافرين؛ و ذلك 
لانن لك منصب شريف و إعزاز عظيم, فلا ليق 
بالكافر بل المراد من هذه المداولة: أنه تارة يشلئد 
الحنة على الكقار وأخرى على الؤمنين. و الفائدة فيد 
من وجوه *.و ذكر ثلاثةمنها تفصيًا. وا خلاصتها: ألد 


الو أزال امحنة عن ال مؤمنين دائمًا لحصل العلم 
الاضطراري: بأ نالإهان حقّوما سواه باطل. ولو 
كان كذلك لبطل التكليف والتواب والعقاب. 

وأنّالمؤمن قد يُقدم على معصية الله فيكون امحنة 
من لله عليه أدبا له. وأنّ لذّآت الدئيا وآلامها غير 
باقية فتعمالكلاس جميمًاء مشل اموت بعد الحياة. 
والمرض بعد الصّحّة. والسّعادة المستمرة في دار 
الآخرة فتخصالمؤمنين. 
و قال القاسمي” دنصرقها بينهم ديل تارةلمؤلاء 
.. فهي عرض حاضر. يقسمها بين أو ليائه 
وأعدائه, بخلاف الآخرة, فإنَ عرضها ونصرها 
ورجاءها خالص للّذين آمنوا». 

وقال تحمّد غَبدُء: دهذه سئةمن تلك الكل قبا 


1 


بكم سكن »آل عمران : 10, و هي كار 
بين الئاس بسرف التظر عن الُسنََ كط 
والمداولة في الواقع تكون مبنيّة على أعمال التناس, 
فلاتكون الدولة لفريق دون آخر جزاقًء و إلما تكون 
لمن عرف أسبابها ورعاها حقرعايتها ». 
!-وقالوا في تفسير اللغة: الُولة:الكَره. يقال: 
أدال الله فلانا من فلان, بأن جعل الك له عليه, قاال 
الحجاج: « إن الأرض ستُدال ما كما أدلنامنها». 
وؤئدأولها م إلما هو بتخفيف اممنة تارة و تتسديدها 
أخرى. وا مداولة كالمعاودة. يقال: داولت النتيء 
بينهم فتداولوه. والمداولة: نقل شسيء من واحد إلى 
واحد. قالواءتمداولقه الأيد: 1 
بمعنى المعاورة, يقال: داولت 1/ 


يننا 
تكون الدولة فيه مؤلاء مرو هؤلاء مر ودالت 
الأيام: دارت. و المداولة «مفاعلة »من جهة واحدة. 
وإلماساغ ذلك لأنالمداولة منه تعالى. 
فلمًا كان ذلك الفريقان يتداولان حسن ذلك. «والشولة 
بضمّالدّال: المصدر. و الدولة بفتح الدّال الفَْلّهه 
الواحد من ذلك؛ فلذ لك يقال: في دو لة فلان. لها مرة. 


في الدتهر. 

وقال أبوالسمود:«وصيفة المضارع داولا 
الدالّة على التَجدّد والاستمرار للإيذان, سآن" 55 
المداولة سئة مسلوكة فيما بين الأسم قاطبة سابتتها 


و لاحقتها. و فيه ضراب من ال 

وقال ابن عاشور: «والمداولة تصرينها غريب:إذ 
هي مصدر: داورل فلان فلانا التتيء. إذا جعله عنده 
درَكَهُ ودُولة عند الآخر دك بز سب أن 
يفرع سن يشتهر به. ومنه دال يدول دول 
لأن نّالملازمة تقتضي الشهرة بالنشيء. فالتتداول في 
الأصل تفاعل من « دال ». و يكون ذلك في الأشسياء 
والكلام. يقال: كلام مُداوّل, ثم استعملوا «داولت 
» مجازاء إذا جعلت غيرك يتداولونه. وقرينة. 


هذا الاستعمال أن تقول: يينهم. 

فالفاعل في هذا الإطلاق لاحظ له من الفعل, 
و لكن له الحظ في الجعل. و قريب منه قوطم: اضطررته 
إلى كذاء أي جملته مضطرًا. مع أن أصل «اضطر» أئه 
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ويبوز أن يكون هيفك الام ». 
تقول: هي الأيام ثبلي كل جديد ». 

وقال ابن عاشور: «الواو اعتراضيّة. والإضارة 
ب وتفة) إلى ماسيذكر بعد فالإشارة هنا غزلة 
ضمير الثتأن لقصد الاهتمام بالخير. وهذاالخبر 
مكتى به عن تعليل للجواب الهذوف المدلول عليه 
بجملة تقدص نَالْقوْمْقَْح مله و جَالدبَام يجوز 
أن تكون جمع «يوم » مراد به يوم الحرب. كقرظم: يوم 
ير ويوم بعات ويوم التفعميْنء و منه:أينام العسره 
يجوز أن يكون أطلق على الزمان ». 

وقال أبوحيان: م لمم صفة ل بذك ».ار 
بدل» أوعطف بيان, والحسير ؤلدا ولا ب أو حبذ 
ل وتفة» و ؤثداوّها 4 جملة حال » 

9و قرئ شاذ يداولا قال أبوحيّان: »و هو 

جارعلى الغيية قبله وبعده. و قراءة اللون يهان" 
وإخبار بنون العظمة المناسبة مداولة ليام ». 

بيلك 
١‏ -قالوا: «الدولة » بالفتح:الأفر في الحسربء 
في الجيش. و الدُولة في 
ابر ارا 
الأام. و بالضّمَ في الأموال. ُولة من القداول .أي 
يتداوله الأغنياء بينهم. الدبو لة !. اسم النتيء الذي 
يتسداول بعينه. والدلة:الفصل. بالفتح سا كان 
كالمستقر وبالضمما كان كالمستعار, هالضّمّنقلة 
التسمة من قوم إلى ققوم. وبقتح ادال امرة من 


أوخيرا. كما 


الاستيلاء والغلبة. الدُولة:مايتداول كالثرقة, 
و بالقتح مصدر بمعنى التداول و نحوها. بالفتح و الضم 
ما يدول للإتسان. أي يدور من الج 

قال عيسى بن عمر: احالتان بعنى واحد. و فرق 
الآخرون بينهما-و ذكر كما سبق -. 

اوقد قرئ هما كماقرئ (ِيَكُونَ» 
و(تكُونَ) أي لايكون الفيء, أو لاتكون الأموال.قال 
الزتشتري: «(دنة)بالرتقع على « كان »الثامة, 
كقوله تعالى:ؤْوَإِنْ كَانَدُو عُسْرَو)البقرة: 18٠‏ 


بو كلاخ ذؤلة جادلةة 


الولة و الغلبة. و كانوا بقولون:« من عَرْيسنُ». 
وآلمنى: كي لابكون أخذه غلبة وأثرة جاهليّة. و منه 
وَل ألن: « اتخذوا عبادالله خُولًا ومال لله مولا » 
يريد من غلب منهم أخذه واستائر به. وإ نامل 
الجاهليّة كانوا إذا غنموا غنيمة ألحذ السرئيس بُبعهسا 
لنفسه و هو الرباع ثم يصطفي منها أيضًا ما هشماء. 

قال ابن عَطيّة: «هذه الآية مخاطبة للأنصار, 
لألهم يكن في الهاجرين في ذلك الوقنت غفي».نم 
ذكر اثقراءات, فلاحظ. 


0 نيتان تشسريعيتان 
بالحرب, والفيء لين حدنا في المدينة. 
و ثالعا: ليس هذه الماذة نظائر في القرآن. 


/األفاظ, 4 مرات: 4 


في "سور: #مكيّات, #امدنيّات 


مادامت 7:5 مادست 1-113 
ماداثوا١:١ ١‏ دائم 1:1 
دائِمُون 1١‏ 


والدوم: مصدر دام يدُوم. 


ودام الماء يَُوم مَؤْما. أنه إدامة. إذا 
شيء سكل فقد أدّمْته. 

والدية: المطر الذي يَدُوم دَوْمَا يومًا وليل ةأو 
أكثر. 

وفي حديث عائشة: «أئها سيلّت هل كان رسول 
لله 9 يُفضّل بعض الأيام على بصضء فقالت: كان 
عمله وة». 


ووادي الدم: موضع. 


والخدامّة: حمر مقيت به لاله لبس من التشراب 
يُستطاع إدامة ريه غيرها. 

والتدويم: تحليق الطائر في الهواء ودَوّرائه, ودَوّم. 
تدويًاء أي يَدُور ويرتفع. و تدويم التمس:دَوّرانها 
كَأنها تار في مُضتها. ومنهاشئُقت «الدُوّامة» 
اللتورانها. 

و نَوتَتِالكلاب. أي أمقلت في طلب الصّيد. 
وتدويم التعفران: مَؤقه. و إدارئه في ذؤقه. 


المقل: الو 


ومفازةدَهُومَّة, أي دائمة البُعد.[واستشهد 
لمكم 

الليث: الهُومة:الأرض المستوية التي لاأعلام 
بها.و لاطريق ولاماء ولاأنيس. وإن كانت مُكلة. 
ومن الدياميم. (الأزهري 013:14 


7" /المعيجم في فقه لغة القرآن ..ج ١؟‏ 
مؤرّج السسّدُوسي: الدياميم هي الصّحاري 
اُلْس المتباعدة الأطراف. ‏ (الأزهري 059:14 
أبن تمُيّل: الإبدامة من الأرض: الشند الذي 
اليس بثسديد الإشراف. ولايكون إلا في سُهول 
الأرض. وهي تنبت و لكن في نبتها زم أن 
.وقلَة استقرار الماء فيها. 
أبوعمرو الشتيباز 


لحكل 

ئدَلمه. إذايرك عليه. لمكم 
أدم دلوك .أي اْلّأها: و قد دامت اللو تدُوم. 

للمكفع) 

دوسي قِدرَك. وأدهي: وذاك أن تتركهذا نا 

نضجت على الثّارٍ (أحفى 

الدوم: العظام من الستدرء و امبر أمط مق 

الدُوْمّة, والسّدر منه. لديا 


جعت فلانا أدمة أهلي. أي أسنوكه. وأؤمّةندي. 
(الحربي؟: 01145 
اجر المقل. والئوم: العظام من الشدره 


الشياميم: الصّحاري. 


(الأزهريّ 018:14 
: استدام الرتجل غريه واستدماء, إذا 
به (الأزهري 018:34 


١الجَوهريّ‏ 0:؟045 


أبوعْبيْدَة: [الخمر] يقال ها: مُدامة لعتقها. 
(الأزهري 011:14 
الأصمّعي في حديث عائشة:..ه كان عمله 
3-0 
أصل الديمة:المطر الدّائم مع سكون. 
(الأزهري 03١:15‏ 
[في حديت]« لاتبل في الماء الدّائسم ».دام المماء 
يدوم دَؤْماء إذا نبت لايجري, و قد صام صومًا مثله. 
ويقال: أدم ترك أي سَوطهاحتى تسكن. وأدم 
الفلان كرامكه. أي انبثها. 
وموم الطائر في الستماء. إذاجعل يَُوم, وى في 
إلأرض إذا دارء مثله في السّماء. 


أو دوست الشّمس على رأسه, إذا دارت. واستوى 
:الال فصاروا كدئرامة الوليد 
أن دوم الحدقة كائهافلّكّة. يقال: 


كلل 
[في حديث]:ه كلمت من الدُوام ». يقال: أخذ فلانًا 
ابي 011 

أخذه دوام في رأسه مثل الوار. 

ودُرَامَة الفلام, برفع الدّال وتشديد الوار. 
درت التِْرَوأدمثها إذا كرت غَليانها. 

ووم الطائر في السّماء. إذا جل يدو ر. و وى 
في الأرض. وهو مثل التدويم في السّما. 
بشعر وقال:] 

إن التدوم لايكون إلامن الطائر في السماء. 

(الأزهّري 031:14 


دُوامٌإذاأخذه ُوار. 


استشهد 


الإيدامة: أرض مستوية صلبّة ليسست بالغليظة؛ 


أت الإيدامة من الأديم. [ثم استشهد 


ومثله شير. 
الإيدامة: الصُّلبة من . 
ويقال: ديم وأديم, إذا أخذه دُوار. 

والإدامة؛ تنقير الستهم على الإبهام. [ثم استشهد 
(الأزهري 517:14) 


(الأزهري 137:14 


(الجُوهري 0451:8 
اللّحياني؛ الإدامة: أن تترك لقث على الأنافقي 


في الماء اذالم 


قال الأصمعي: و بعضه عن أبي 
الستاكن. وقد دام الماء يَدُوم, وأدمكه أناإدامّةإذا 
سَكُنته. وكلشيء سكتته فقد أتمكه.[ماستشهد 
بشعر] 

ويقسال للطائر -إذا صف جناحيه في المسواء 
و سكتهما فلم يحركهماء كطيران اليد والرّخم قد 
وم الطائر تلاويًا. وهو من هذا أيضّاء أله إلما ني 
يذلك لسكونه و تركه الخفقان بجناحيه. ‏ (059:1) 

في حديث عائشة:...«كان عمله دقّة ». 


سكون. فشّهت عائشة عمله [ أي عسل اللي 6] 
- في دوامه مع الاقتصاد, و ليس بالغلو” بدية المطر. 

ويُروى عن حُذيفة شبيه بهذأء حين ذكر الفتن. 
فقال:ه إئها لآتيستكم ديسا ديَمّاء يمني:ألهاقلا 
لوم 


الأرض مع دوام. [ثم استشهد بشعر] 
من أسماء الحمراحُدامٍ والمدامة. 
(الأزهري 34: 013١‏ 
أبن الأعرابيو قوله:ه لائبولنّ في الماء الدّائم ». 
ماء الدّائم الذي لايجري. قليلا كان أو كثير”!. 
لحري :دلا 
النم: ضخام الجر ما كان. المي 9: 011417 


رقف. ودام إذا تعب. 
(الأزهري 003114 

أيوخايم:الدائم:الستاكن. و المتحرّك: الدّائسم. 
يقال: ماء ساكن وماء دائم. و في الحديث:«ثهسي عمسن 
البول في الماء ال ائم» م استشهد بشعر] 

و يقال: في معنى اران َم الأائر في الجر 
ومن ذلك سقيت الدرّامة لأئها تدوم.أي كدور. 
وبالرتجل دُوام ودُوار يُقالان. ‏ (الأضداد:1؟1) 
ايقال'ديدودَييٌ . (الأزهري 03١:15‏ 

در ائّة ابي بالفارسيّة: داه وهي التي يلعب 
بها الصبيان, لف بسر أو خيط, م ثرمى على الارض 


كيام الشيء إذ هار ودام: !د 


74 /المعجم في ققه لغة القرآن ..ج ١؟‏ 
المستديم:الميالغ في الأمر. 
واسكدمماعند فلان. أي اككلر» واركبه. 
(الأزهري 011:14 
يقال: تحير الماء في الرّوضة, إذا لم تكن 


والتدوم: الدوران, يقال: دوست التلمس إذا 
ارتل (الأزقري 011:4 
[استشهد بشعر] 

لالأزهري 31:14) 


الؤمة: تيل و تشمو وها لشوص 
كأقناء التخلة. 


وذكر أبوزياد الأعرابي أنّمن العرب من يسمي؛ 
البق دَوْما. 

١‏ وقال ُمارة: الوم العظام من ادر 

لبن سيَده لكيام 
المطر الساكن الذي 


يَدُوم اليوم واليومين. [ثم#استشهد يشعر] ‏ (670) 
لحري دزم: ل المقل. لكنكقم 
وتسمّى المدمر: ال فت 
المدامّة: الثاقة نناوم على َلييها. ويا 

مد في ال 


والثامية:أنيكون أحمالئرة: 
والذام: اسم بلدء ذكره طفيل.[تمذكر شعرد] 
١(الحربي:‏ 003417 
اميرك وقوله: رسيت بأخرى يستدير أميئهاه 
يريد يستدير من الدُوارء و يقال في هذا المعنى: يستدييه 


لتم 


ومنه سيت الدُوامة. 
وفي الحديت: كرم البو في اماء اذام لأكند 
لمكم 


كا مستدير في موضعد». 
أبن ُنَئيد: الؤم: خل امل . 
ودُومة لجنل يضم اللذال: موضع, هكذا يقسول 

بعض أهل الل وأصحاب الحديث يقولون: 

الْجتدّل, بفتح الدّال. وذلك خطا. 


ودؤْمان: اسم رجسل. وقسال قوم: موضع.هو 
دؤْمان بن ُكثل, 


فأمَادُومة الجنْدّل, فمجتمعه ومستداره. كما 


كدوم الرّامة,أي تستدير. 
درمت التشمس في كبد السّماء. 
دوم الطائرء إذاحلق في السّماء.و حام. 
أو وام مثل الدوار سواء. أصابه دُوام و ُوار. 
ودام إإلشيء يَدُوم توماناء وأسئه أنا إدامة. إذا 


والديّة: المطر الدّائم يومين أو ثلائة, و لايكون 
إالاساكاء 


والدم: مصدر دام يدوم ذمًا. ودام 


الواحدة. 


لفديينا 


و قُومة لجنل موضع. 


الأزقري: جمع | 
روي عن أبي اميل أئه قال: دي وجممها: ديُوم, 
بمعنى الدية. 


وقال خالد بن جَلبّة:الدئهة: من المطر الذي 
الارعد فيه ولابسرق, وتدوم يومها. ثم ذكر قسول 


الليثك] 

وقال غيره: سقيت مدامة. لأتها أدهت في الدّن 
زمانًا حتّى سكنت بعدما فارّت. 

و كلّشيء يسكن فقد دام؛ ومنه قبل للماء الذي 
سكن فلايجري: دائم. 

ونهى الثبي' ف« أن يبال فيالماء الدآائ م تومت 


منه» وهوالماء الراكد الستاكن. و كلشيء سَكيقدا 
فقد أدّيكه. [تماستشهد بشعر] 

ويقال: للطائر -إذاصَّفْجناحَيه في الوه 
وسَكتهساو م يُحركهما كما تقعل ا يدأ و ركم ساق 
|الطائر ويا لسكونه و تركه الحخفقان بجناحين. 
قال أبوسعيد الضترير هوم الجلدل في غائط مسن 
الأرض, خمسة فراسخ. و من قبل مغرسه عين كك 
فتسقي ماب من التخيل والزترع. 
اضاحية بين غائطها هذاء واسم حصنها 


ا 


وسميّت: مَؤْمَة الجلدّل. في حديث رواه أبوعبيد. 
نحيصنها مبني'بالجلدال. 
غيره يقول: ُومة يضم الدّال. وممت: ذَؤْمَة 
الجندل في حسديت رواء أبوعٌتِد. قلت: ورأييت 
أعرايئابالكوفة ستل عن بلده. فقال:دومة الجلدّل. 


اننا 
يقال: علونا يوم بعيدة الشؤر وعلونا أرضًا 
م مشكرة 


وتوت 


:تدوهاً. إذ دارّت حدكثها. 

كلمل 

الفارسي؛ و قد اختلفوا في الرق بين التندويم 

والتدوية, فقال بعضهم:اقدوم:فيالتماء, 

والتدوية: في الأرض. وقيسل:يمكس ذللك. وهو 

الصّحيح عندي. [ثماستشهد بشعر ]لابن سيده 541:8 
الصّاحِب: الدّوام: مصدر دام يَدُوم. 

م والمذوام: ما أدَمْت به غليان القِدر. أي 


وامُسكديم: نئي في أمره. 
إو أسعَدِم ذاك. أي انقظر” 
أودوم النشي. 
اف الساكت الُطرق. 
والاوف شي 7 
و أدامّرأسه. أي تكْسه. 


ادام ودُمْت دُوم. ومصدره: دَوَام 


و دؤوم ودؤم. 

وامُداة:المكان الذي يدام فيه الكوْن للب 
وغيره. 

ويقول الصّبيان: خرجنا إلى مَدامٍ 
يخرجوا إلى قرب بيوتهم إلى شجترة هو مغلم هم. 


والشيمة: مط يدوم يما 
السّماء: جادّت بدئمّة, وأدامّت. 


الأتها تسكن فلائقور. 
والتسدوم: تحليق الطائر في المهواء ودورانه. 
والتتمن ها دوم و, ت الشوامّة. 


وأخذء دُوام. أي وار وقد ديم به وأديم به. وموم 


1 


والتدويم في العين: أن دور الحَدَمَة كألها في 


والدومان: حوّمان الطائر. و طير مُتداومات. 
.ويقال للكلاب إذا معنت في المَدُو: دوست 


«الؤم 


الممصية. 


استرلدح...». إن الئمومة: المفاء المتقاذفة الأرجاء التي 
يَدُوم فيها الستير فلايكاد يتقطع. لاقم 
ألها كانت تأمر من 


في حديث عن عا 
الثوار أوالدُوام يسبع قرا. 
على الرّيق ».الدوام: كالدوار. وهو ما يأخذ الإنسان 
في رأسه فيّداربه. ومنه تدويم الطائرء وهو أن يستدير 


في طيرائه. و منه اشتقّت الدوَامّة لني يُلقَب بها. وقد 
إستدام الرجل إذا استدار. ثم استشهد بشعر] 
واشدويم أيضافي الطير: أن يسكن الطائر 


اجناحيه. 
يقال: دوم الطائر؛ ومنه قوظم: ماء دائم, إذا كسان 
راكد لايجري. الام 


ابن جتية [حكى بعضهم: دمت السّماء تديم. 
: ] هو من الواو. لاجتماح العرب طُر]. 
على الدوام, وهو دوم من كذا. 

وقال أيضاءمن التدريج في اللّمة قوهم: دق 
ود واستمرار القلب في العين إلى الكسرة قبلها م 
وا ذلك سما كدرو شاع إلى أن قسالوا: تت 


ما دَوْمَت' فعلى القياس. و أما دَيْسّت فلاستمرار 
إلقلب فيقيقة وديم [ماستشهد بشعر] 

لابن سيده 48 441) 

واخُدام:المطر الدان 

يكون «أفمّل » من دام يدوم فلاصرق, كما 


لابين سيده 6: 446) 


لايُصرف أخزم و لاأحمد. وأصله على هذا:أدوّم. وقد 
يكون من «ادم و »و مزه وقد تقلام. 

(أبن سيد 48:1 
ادام الشيء يدُوم ودام دَؤْمًا ودوامًا 


ودام الثتيء: سكن. 
وفي الحديث:«دنهى أن يُبال فيالماء الدّائم», 
وهوالسّاكن. 
ودَوّست القذر وأدمثهاء إذا سَكّدتَ غليانها بشيء 
من الماء. 
وَدَرَسْتالتي»: 
و تنوم الإعفران: دؤقه 
و تذوي الطّير: تحليقه. وهو دَوّرانه في طهرانه 
ليرتفع إلى السّماء. وقد جمل ذوالرتّة الدري في 


الأرض» بقوله يصف ثورا: 


حتّى إذادوبَت في الأرض راجئقه 
كر ولو شاء تجتى لفسّه اراب 

و أنكر الأصممي ذلك. وقال: ما يقال راق 
الأرضء و دوم في الستماء. 

و كان بعضهم يصوب الأدوي في الأ ركش ويقولة 
منه اشتقّت الدُرّامة, بالفمٌو التشديد. و هي فَلّكَة 
يرميها الى بجخيط. فدَوم على الأرض. أي دُور. 

وغيره يقول: إلما سْمَيت الدوّامة, مسن قوهم: 
هوت القثر إذا سكنت غليانها بالماء, لألها من 
اسرعة دوراتها كائها قد سَكَلت' 

والتذوام: مثل التذوم. 


أت. 
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يقولونه بضمّالدّال. وأصحاب الحديث يفتحونها. 


امّة والمدام: المخمر. 
ت“الأمر. إذا تأ يت به. 

والُداوتَة على الآمر:المواظبة عليه. 

وأا قوظم: ناما دام » قمعناه: توام. لأن«سا» 
أسم موصول ب«دام ».و لاتستعمل إلا ظرفاً. كما 
مستعمل المصادر ظروفًا. تقول: لاأجلس ما نمست 
قائما. أي دوام قيامك, كما تقول: ورد في مقدم الحاج. 
[واستشهد بالتتعر دمرات] لفك 

أبن فارس:الدّال و الوا والميم أصل واحد يدل 
على الستكون الوم يقال:دام النتيء يسوم إذا 

والماء الّائم: الستاكن. ونهي رسول لله أن 
َآلْ في الماء | ميُتوضّأ منه. و الدّليل على صحمّة 
ذا ريل أله روي بلفظة أخرى. وهو أنه نهسى أن 
ثيال في الماء القائم. 

ويقال: دشت القذر إدامَة إذا سكنت غليائها 
بالماء. 

ومن احمول على هذا وقياسه قياسه, تندويم 
الطائر في الهواء. و ذلك إذا حَلّق و كانت له عندها 
كالوقفة. و من ذلك قوهم: تومت اكمس في كيد 
السّماء. و ذلك إذا بلغت ذلك الموضع.ويقول أهل 
العلم بها إن اَم كالوققة ثم كذلك. 

و يقال؛ دَوَْتالتعفران: دُفتّه. وهو القياس»ء 
الأله يسكن قيما يُداف في 
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والمعنى: أ إذا رفق به ول يَف ول يدام له. 

و الدئقة: مطر يَسُوم يومًاو ليل ة أو أكثر. 

ومن الباب أن عائشة كلت عمن عل رسول 
لله تلؤفقالت:« كان عمله ديّة »أي دائسًا. و المعنى: 
إم عليه. سواء قلل أو كشر. و لكثه كان 
ني بذ لك في عباد ته كل 
فأمًا قوهم: دونه الخمر. فهو من ذلك. لألها 
احتّى نسكن حركانه. 

والدأماء: اليحرء و لعلّه أن يكون من الياب, لاه 
ماء مقيم لامرّح ولامشرح. [واستشهد بالشعر > 
للضم 

أبوهلال: الفرق بين الّوام والمخلود: أن اسدوام: 
هو استمرار البقاء في جميع الأوقنات,. و لايتعنبثي إن 
يكون في وقت دون وقت؛ ألاترى أكه يقال إ نلق 
ل يزل دائمًا ولايزال دائمًا؟ والخلود مَآسَترَا 
البقاء من وقت مبتد!. و لهذا لايقال: إّه خالد كما أنه 
دائم, لمكا 

طروي وفي الحديت:«نهى أن يبال في الماء 
الدائم » يعني ال اكد الستاكن. و كل شيء سكنته فقند 
شر القثرئلديها. أي ُسكنها. و قد دام يدوم 
دؤمًا إذاسكن. 

و قال أبوبكر: الددائم من حروف الأضداد. يقال 
للساكن: دائم و للدّاثر: دائم. 

يقال: أصاب فلان ُوام, أي وار أويه. 

سُميّت مُوَامّة الوليد لدورانها. 

وقال بعضهم: دوم الطائر في اهواء. إذادار. 


أدء 
أذ 


وقال بعضهم: دَوْم سن بساب السّكون وهوأن 
بيسط جناحيه و لايضرب بهما. 
«أئها قالت لليهود علسيكم 
السام الدّام » أي الموت الدّائم. لنديليلنا 

أبن سبيده: دام التي يدُوم. ويدام. 

قال راع :دام يدُوم. -وليس بقدوي - 
َؤْمًا. ودوامًا. ودتمُومة 

قال أبواحسن: في هذه الكلمة نظر. 

ذهب أهل الل في قوهم: وت كدوم الها نسادرة 
كيت كثوت, وفضيل تفل وخر تحظر. 

وذهب أبوبكر: إلى أكها متركبة. فقال: دشت كدوم 


كفت نقول. و دمت قدام كفت كضاف, ثم تركيت 
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و في حديث عائث 


:هابا إلى المذوذ. و إينارً! له. و الوجه ما تفدم من أن 
وام لوطتو دوم على دست 

وما ذهبوا ]ليه من تشذيذ دست ئدُوم أخفمّا 
ذهبوا إليه من كسوّغ دمت ثدام؛ إذ الأولى ذات نظائر. 
ول يعرف من هذه ايا 
اللقتين باب واسع: كقئط يقلطء و كن يكن فيحمله 
جهّال أهل اللغة على التّذوذ. 

و أدئه واستدامد: تال فيد وقيل: طب دواه 
وداوته كذلك. 


والدُوم: النّائم منه. كما قالوا: قُوم. 
و الية: مطريدُوم مع سكون.و 
قبل: يوما و ليلة؛ والجمع: 
في الجمع لتغيّرها في الواحد. 


أو سق 


وما زالت السماء َؤْماء وديم يما الياء على 
المماقية ‏ أي دايمة المطر. 

و حكى بعضهم: دامت السّماء تسديم. و دوت 
وديصتا. 

وأرض مَديَةومديمَة: أصابتها الديم, وأصلها: 
الواو. وأرى الياء مُعاقية. 

و في حديث عانشة. أئهاذكرت عسل الي 2 
كان عَمَلّ د ». هته بالديمّة من المطر في 


فقا 
التوام والاقتصاد. 

و ادام واكُدامة:الخمرء لاله ليس شيء يُستطاع 
إدامة ريه إلا هي . ووقيل: لإدامتها في ظرفها. 

وظل ؤم وماء وي دائم, وصفوهها بالمصدر. 

و الداماء: البحر, لدوام مائه. أصله: نومام و قلنيا 
قيل: أصله: فإعلاله على هذا شاد 

ودام البحر يُدُوم: سَكن. 

وَالدهُوم, والدهُومّة: الفلاة يَدُوم السَير فيها 
لبمدها. وقد قدت قول أبي علي إلها من الدم الذي 
هوالتج. 

ودوْتت الكلاب:أممدت في الستير. 

وَدَرمت النتمس:دارت في السّماء. 

وموم الطائر. واسسدام: حلّق في الستماء. 
وقيل: هوأن يَدُور في السّماء فلايُصرك جِناحَيِه. 


2 


وقيل: هو أن يَدُومٍ و يحوم. 

و الوامة: التي يلعب بها الصتبيان, فثداره والججمع: 
درام وقددَوَمئها. 

قوتت عينه:دارت كأتها في لكة. 
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والنثواميشيه الثوار في الرأس. وقد وم بد وأيم, 

و موت امركة. إذا أكقّرتفيها الإهالة حتّى 
دور فوقها. 

و مرك داومة نادر, لأنّحقّالواو في هذا أن 


وموم اتعفران: داقه. 
وأدام تثرو ذومها. إذا غلّتفتضّهها بالماء 
البارد لتسكن. و قيل: كسر غلمانها بشيء و سَكه. 
واستدام الرتجل غرهه: رققبه. 
واستدماء كذلك مقلوب منه. وإثماقضينا باه 


ميقو لوافيه:استدام. 

و الفكم: شجر اقل؛ واحدته: واقة. 

ودُوتة الجلدّل: موضع يسمّيه أهل الحسديث: 
دْمَة.-وهو خطأ و كذ لك ثُوماء الجلدل. 


وتؤمان:اسم رجل. 
وهَوّمان: اسم قبيلة. 
ويَدُوم: جبل. 
وذو يَُوم: نهر من بلادمُزيئة يدفع بالعقيق. 
وأداٌ موضع. [واستشهدبالتتعر ١٠مرّات]‏ 
ديق 
الراغب: أصل الدّوام: السّكون. يقال: دام الماء, 
أي سكن. 


يمي 


يبول الإنسان في الماء الدائم ». 
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وشت القار ودَويئها. أغليانها بالماءه 


وم الطير في المواء: حَلّق. 
واستدّستةالآمر:تائيت فيه. و للظلالدم:الدائم. 
والديّة:مطر كدوم أيَامًا. 
الحريري: قول الفضّل: 
© تميش علينا رهم فئديها * 
يعني أنه متى جاشت قلارهم للشو كوك" 
و هومعق «ائديها». لحن 
الرّمَطشري: دام النشيء دما و دواماء و لاأفمله 
مادام كذا. 
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لديم 


وأدام الله عرًا 
وأنا أستديم لله نعمتك. 

ودام على الأمر, و داوم عليه. 
وظل ؤم دائم 

ودام المطرايّامًا. 


وشترب الخُدامة و ادام سيت لأنشر ها يسدام 
أيَامًادون سائر الأشرية. 


وقطعوا دَيمُومة ودياميم. 
يدوم يمدها. والاصل: دجومة « 
كالكَيوئة من الكون. 


و الطائر يدُومٍ حول الماء ويحوم؛ و منه الدثوامة. 

درم الأسائر في المواء و تسداوم, وطيسور 
متداومات: حُلّق) ومنه: درتت التشمس في كيد 
السماء. 

ومَوم الرتعفران في الماء: دافه و أداره فيه. 

إو دم بفلان. و أديم به. و استدام. 

أوأخذه الو ام. و هو ادو ار. 
الخمر سارها [و استشهد بالشعر8 

(أساس البلاغ 

الاية: المطر يَُوم ماما لاقع فهى «فطلة ‏ مسن 
الدوام, واتقلاب واوها ياء لسكونها واتكسارما 
قبلها. 

وقوهم في جمعها: دم وإن زال السّكون. لحل 
الجمع على الواحد و إتباعه ياه شبّهها هذه الأمطار 
و كررء أراد أئها تترادف وتمكث مع ترادفها. 

ومنه حديث عائشة رضي لله تعالى عنها: « إلها 
سمئلت: هل كان رسول لله يَ#يُفضّل بعض الأيّام 
على بعض؟ فقالت: كان عمله ديّة ». 

عائشة رضي الله تعالى عنها:« كانت تأمر مسن 


مرات] 


الام يسبع قسرات عَجْوة في سبع عدوات على 
الريق». الُوام: الثوار. وديم به مثل ديس به؛ ومنه 
السام لدوراتها. (الفائق 446١‏ 
الدّام: الدائم. (القائق 044:3 
بن| :مط يَسُوم أياساء هي 
هاهنا سحابة يدوم مطرهاء وصارت الواو قيها إن 
الياء. لسكونها و انكسار ما قبلها. فإذا حفّرتها عدت 
الواو فقلت:دَويّة, و كذ لك الفعل منها تقول؛ دمت 
السّحابة. للدلف 
الطَّْرسي التوام:البقاء أبدا. و لهذا يومف 
سبحانه بأنّه دائم, و لايوصف بأ له خالد. (117:5) 
الَدينية في حديث فس «دَرم امته «: أي يلها 
أوآدارها. 
في الحديث: ذكر «دُؤمّة الجكدل وبضم ادال 


وهو جتمعه ومستدير. كما كدور الدوكمة أي 
تستدير. (لنقمة 

القيُسومي؟ دام التتديء يدوم دوس ودواسًا 
ودَهُومّة: ثبت. ودام غليان القِبذر: سكن. ودام الماء في 
الغدير أيضًا.و في حديث:«لايوآنأحدكم في الماء 
الدائم »أي الساكن. 


ودام يدام من ياب م 


نزوله. ويُعدى باء 


دوم قفر 


استدّمتعاقبة الأمر. إذا انتظرت ما يكون منه. 
وأستدي لله عزّك. يتمدى إلى مفعولين. والمستى: 
أسأله أن يُديم عرّك. 
الجلدل: جطن بين مدينة لبي" قو بين 
إلى النشام. وهو الفصل بين الثسام 
وبين العراق. وداله مضمومة, و الحدتون يفتحون. 
قال ابن مُرَئد: الفتعم خطأ. و بؤ؛ اه قول بعضهم: 
إلماسُميّت باسم دُومى بن إسماعيل ليل لله نزلما 
وسكتها. وهو مضبوط بالضّم, لكن غير وقيل: فؤمّة. 
والدؤم بالفتح: شجر امل والدئقة بالكسر:المطر 


وثومّة 


الثشام, و هوأقر 


يدُوم َم 
وكان عمل رسول الله دية أي دائسً غير 
/مقطوع. 


ودام على الشتيء مُداوّمة: واظيه. 
الدنفا 
الفير وزابادي: دام يدوم وييدام دوسا وقواًا 

و دَيمُومَة ودصت بالكسر كدوم نادرة. 
وأداتّه واستدامّه وداوّمه: تأكى فيه أو طلب 


دوامه. والديُومٍ والدوم: 


ام 

ودام: سكن ومنه؛ الماء اناي . والدلو: امتلات. 
وأتمئها. 

والديّة بالكسر: مطر يَدُوم في سكون بلارغد 
وبرق. أوهدوم خمسة أيَام أوسكئة أوسبعة أو يومًا 
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والدام:المطر الذائم, والخمر كاخدامة, لاله ليس 
شراب يسنتطاع إدامة شمريه إلاهي. 

والدّاماء: البحر, أصله: دَؤْماء حركة أو مُسكنة 
وعلى هذا إعلاله شاد 


والتتسمس:دارت في السسماء. وعينسه: دارت 
حدقئها كأئها في فلكّة, والركة: كمس فيها الإهالة 
حتى دور فوقها. والشتيء:بَلّه, والزإعفران: داقَه. 
والقذر: نضّحها بالماء البارد ليسكن غلّيائها كأدامههه 
أو كسّر غَليالها بشي ء.و الطائر :لق في الوا 
كاستدام. أو طار فلم يحرك جناسئيه. 

والدوامة كرمّانة: التي يلعب بها الصبيا قدا 
جمعها ثرَام, وقد مهار 
و يخراب: عُو د مُسَكن به لمان القدار. 
غَرئه: رقق به كاسستماء. 

والدؤم: شجر المقل والتبق. و ضيخام التشجر ما 
كان. 

ودُومَة الجلدل. ويقال: ثوماء الجلدّل. كلاهما 
الي 

وَالدَام موضع. 

ويسُوم: جبل أو وار 

وذو يدُوم: قرية باليمن أو نهر. 

والنوام كقراب: مُوا رفي الرآس. 


تتقير الهم على الإبهام, وإيقاء تار 
على الأتفية بد الفراخ. 


لكقل 

م يوم ودام لمن باب 
«خاف » ذَومًا ودواما و دَهُومّة. أي نبت. 

ومن صفاته تعالى دَيسومي أي أزلي' في الماضي 
والمستفبل. و منه كان في َهُومته مُسيطر]. 

ودام المطر: تتابع نزوله. 

التوام: مول الأزمنة. 

ترا نُداوّمة على الأمر: المواظبة عليه. 

وسنختا نسب العمل: مادام عليه ». 

والدائم: من أسمائه تعالل. 

وفي الحديث:« نهى أن يبال في الماء الدتائسم ».أي 
الراكد الستاكن, من «دام »إذا طال زماته. 

ومنه حديت الجميراء لليهسود: «عليكم السام 
الندام »» أي الموت الدائم, حذفت الياء للازدواج مع 
السام 

و دَرْمّة: واحدة الدزم, وهي ضخام التّجر. 
وقيل: والتيق. 

و منه حديث و صفه يَل:«في دمة الكرم محكدة» 
أي أصله, على الاستعارة. 

ودُؤمة الجّل: طن عاديبين المدينة والتّاي. 


يقرب من تبوك, وهي أقرب إلى الثنام, وهي القصل 
بين الشام والعسراق.وهي أحد حدود فدك. 
ويقال: إئها تستى: بالجواف. 

و أاستديم لله عرك, تنا يتعدى إلى مفسولين, 
وا معنى: أسأ له أن يديم عزّك. للويلد 
اللغة: دام يوم دوامًا: امت عليه الزمان, 


فهودائم. 
دام على الشتّيء: واظب عليسه. فهو دائسم. وهم 
دائمون. 
ويقال: لاأقعله مادام كذاء أي مدّة دوامه. 
دياف 
محمد إسماعيل إبراهيم: دام النثيء يَدُوم: نيستة 
واستمر وامتدَ عليه الزتمان فهو دائم. و دام: تغييدا 
رمم 


الدّائم: الساكن المتحرتلاة 

من يقول: إِنّالدّائم هوالمتحرّك. 
ويقولون:إلهالسّاكن. و يستشهدون بالحديث 
الشريف:ه لاييولنَ أحدكم في الماء الدّائم الذي 


التابغة ا 
تفور علينا قدْرُعم, فكديها 
وئفتؤها عن إذا نه علا 
أراد «ثديها »: تسكّها. و يقول |/ 
اساكن لا: 1 


ولكن: 
يقول ابن الأنباري في كتابه « الأضداد»: « الدّائم 
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من الأضداد, يقال للساكن: دائم, و للمتحرك الدّاثر: 
دائم ».ثم استشهد على السّكون بالحديث الشريف 
عن وعلى الحركة الزن بقوله:«بالتجل ذوام. 
أي ثوار, إلا سميّت السُوّامّة بجركتها ودورانها ». 

١‏ -الدوامة: القلكّة تلمب بها الصّبيان. فتُلّفْ 
فيط ثم ثرمى على الأرض فتدور. و تُعرف اليوم بين 
الستبيان باسم اللبْل. 

١-من‏ البحر أو الثهر: وسطَه الذي تدوم عليه 
الأمواج بسرعة ويشدة. وهي مستديرة, و أعلاها 


متسع وأسفلها ضيق. 

ويقول أبو اليب اللّموي: سقيت الدّائة. الها 
يدوم أي تدور على الأرض. 

ويقول الصّحاح: 

١-دام‏ الشتيء: سكن. 

كيُئدُويم الطائر: تحليقه. وهو ذرانه في طيراننه 


|الطائر: إذا تمرك في طيرانه. وقيل: دوم 
الطائر: إذاسكن جناحَيه. 

جاء في قصيدتي «حَرب الطيارات ليلا »: 

ويشهد تذوي الأعاصير. ألها 

رُقُود الُواهي لضم أضرمها الوثر. 

و يروي «التاج »في مستدركه قول ابن الأعرابي 
دام النتيء, إذا دان ودام إذا وقف, ودام. 7 

ويقول المقن: دام: سكن مجاز, ودام: دارّمجاز, 
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ووقف جماز,«وضد». 


ويروي «التضاد» قول || 
:المتحرك الدّآثر. 

و يقول الوسيط: دام الشتيء يَدُوم دما وتواما. 
ثبت, أققام.دار, تمرك, سسكن. و يقال:دام غليان 
الفذر:سَكن. ودام الماء: ركد. 


الدائم: الستاكن. 


وال 


الُوامّة 

ذكرنا هم طلقون على 

١‏ -اللمبة المستديرة لني لها الصَبِي'بخيط. نم 
يرميها الأرض فتَدُور. 


١‏ -وعلى وسط البحر أو التهر الذي تدور عليه 
الأمواج بسرعة و بشدة. وأعلاها متسع. و أسياها 


لق 
اسلم الدرّامة. و الصّواب: الدتوامة: أدب ال5]ثب 
والمحاح. والأساس.والمختار. وَالليستاقء 
والقاموس. والمد و حيط ابيط وأقرب الموارد 
الذي ذكر: درَامّة البحر في لديل والمتن, و الوسيط. 


وعفى بالثوامة: ل المي وحدهاء كلمن 
الحا والمختار, و اللّسان, و القاموس. و حيط 
الححيط. 

وما قاله المحاح: إن تذويم الطير. هو ذوّرائه في 
طيرائه, ليرتفع إلى السّماء. 

وقال الأساس: إن النثوامة. هي ما يدور ويحوم, 
مما 

و الشُرّامة: نمب المي مطلق عليها المامئة عندتا 
اسم«يليل». يننا 


حمود شَيْت: وآدام العجلات: جملها صالحة, 

أدام الفوج: أمنّهبالجنود الإكمال ملاكه. 

حق يمنصيه و مارسه, 

ام »و النشيء جعله صالمًا. 
الدوام:الوقت الذي يقضيه المسكريون في 

واجيهم. 


و الدوام عند المدنيين محدود. ينتهي بوقت معيّن. 
والتوام عند المسكرئين شير محدود,ينتهي باتشهاء 
واجيهم في المعسكر. أو التُكنة أو في الحرب. 
:“الأمواج المتلاطمة. ‏ (08:1)) 
ي: والتحقيق أ نالأصل الواحد في هذه 
المادّة: هو البوت مع الاستمرار أو استمرار النبسوتء 
لأبلاحظ فيه الابتداء و لااّهاية و لامقدار متعيّن 
من آلزمان. بل هو مطلق مفهوم استعرار لوت 

جلاتظة هذا المفهوم يُطلّق على السكون,الدذور, 
التائي, التمهيل, الرفق. وغيرها. و لكله يلسزم أن 
تكون القيود منظورة فيه بعنى أن امستمرار التبسوت 
؛:التأئي. الثور,اهلة. 
الرقق, و ليس مطلق هذه المفاهيم من مصاديق 
الاصل. 

وأا ئنذويم التتمس و كدوم الخمر و دوي التيذر 
و إداستها: بعنى جعل الششمس الثهار ثابيتة مسعمرة, 
وجعل الحخمر من يششربها انها الاستزاده 
وجعل الطتاخ ار اباو ساكًاو مستمر) في طبخه. 
و بهذا اللّحاظ يُطلّق ادام و الُدامة على الخمر. 50 
يدام عليه. 


وأمًاالدُوام ببمنى الدوار في السراس أو يبعنى 
البحر_فمن مادة المهموز. فإنّ «الدّأم » ببمنى 
الستقوط والتراكم والقوارد. 


فيك 


أبن عبّساس: كدوام الستماوات والأرض 
منذ لقت إلى أن تفنى. 
إنالله خلق السّماوات و الأرض من نور الفرغىم 

ثم يردهما إلى هنالك في الآخرة فلهما. تم بقاء ذائج: 
(ابن عَطَة 3م11 
الضّحّاك: مادامت سماوات الجئة والثار 
وأرضهما. و كلما علاك فهو سماء. و كلما استقرت 


الكل 


عليه قدمك فهو أرض. (الواحدي ؟: 011 
مادامت سماء الآخرة و أرضهاء وهما لايفنهان إذا 
أعيدا بعد الإفناء. 


ارسي للك 


أبااكما أن دوا السماء والأرض في 
بنائها. (الطبرسي7: 00184 
السّدي:ساء الجئة وأرضهد ‏ 7 (3-) 
أبن دَيْد: ما دامت الأرض أرضّاء والسّماء حماء. 


دوم/544 


(الطبري 136:9 


قكيبة: وما قات السمواتة وَالأرْض» أي 


وَالأرْضُهابذا. 
وذلك أ نّالمرب إذاأراد. 
بالدوام أبدًا.قالت: هنذادائم دوام التماوات 


و الأرض, بمعنى أله دائم أبدا. و كذلك يقولو, 
باق ما اختلف اليل واللهار, وما سَمُر لناسمير. وما 
الات المُفْر بأذنابها. يعتون بذلك كله أبدًا. 


ْخالدينّمَاذاتٍالسمْوَاتوَالْأراض» والمعنى في 
دلّك: خالدين فيها أبدً!. [فدلكك 


لين 


و أرضها الام اريك 4من الزّيادة عليها بعد فناء 
متتبا. (الما ردي 0:7 00) 

عبد الجبّار: و ريّماقيل في قوله تعالى: ...ما 
استٍالسّموَا تو الأرْضٌ اليس ذلك يد على 
إنقطاع العذاب مسن حيث وقته بدوام السّماوات 
والأرض اللّذين يفنيان, وأنتم تقولون بالخلود, 
فكيف يصمح ذلك؟ 

وجوابنا:أنّ للثارسماء وأرضاً. و كذ لك الجئة, 
و لايفنيان. فهذا هو المراد. و قد قيل: إن المسراد ذلك 
تبعيد خروجهم, فعلّقه تعالى با يبعد في العقول زواله, 
على مذهب العرب.[ثماستثهد يتعر] ‏ (184) 
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الماوردي؟ في فانية تأويلات: 

أحدهاء[ قول الثاني 

الثَاني: ما دامت سماوات الآخرة وأرضها فَإِلامَا 
شاه ربمن قدر وقوفهم في القيامة, قاله بض 
المت خرين. ثم ذكربقيّة الأقوال في الاستنناء إلى أن 
قال:] 

وفي تقدير خلودهم بده السّماوات والأرض 
وجهان: 

أحدهما: انها ماوات الدئيا وأرضها. ولثن 
كانت فانية فهي عند العرب كالباقية على الأبد. فذ كر 
ذلك على عادتهم وعرفهم. كما قال زهير: 

ألالاأرى على الحوادث باقيّا 

ولاخالدً إلا الجبال الرئواسيا 

والوجه الثاني: أئها ماوات الآخرة وأرقته 
لبقائها على الأبد. لتق 

الطُوسي:وقول: (تاقاضت لوانت" 
وَالأرْض» فالمخلود: الكون في الأمر أبدًا. والنتوام: 
البقاءأبد. ولمذايوص فال تعال بأئه دائم, 


ولايوصف أله خاا لهند 
الواحدي؟ [ذكر قول الضّحَاك وقال:] 
والأكثرون على أنّْالمراد بهذا القأبيد كاله قال: 
خالدين فيها أبدا. 


قال ابن قتيبّة وابن الأنباري: للعسرب في معنى 
الأبد ألفاظ تقول لاافصل ذلك ما اختلف اليل 
والتهارءومسادامت السّماوات والأرض .وما 
اختلفت الجيرة و الدرة وما أطت الإبسل, و في أعسباء 


كثيرة. هذا ظنّا منهم أن هذه الأشياء لاتتغير. فخاطيهم 
الله ما يستعملون في كلامهم. (كتلقم) 

نحوه اليقوي(؟: 410). والخنازن (: 7١77‏ 

الَيّدي: قيل: والسّموَات4: طبقات التوزخ, 
لالض مددركاته. وقيل: امات طبقات 
الجئة ف ّالْأراضٌ4: ترايه. 

و الأصح أن كلاهما كناية عن التأبيد. لأنّالعرب 
تقول: لاأكلمك و لاافعل ذلك ما ذرشارق. وطلع 
كوكب. و هيت ريح. و حتى يعود اللّبن فى الفضرع. 
وحتى يعود أمسء و يبضالغراب, و حتى يرجع 


السنهم على فوقه. [م#استشهد يشس] ‏ (418:4) 
الرْمَطْشري؟ ؤْمَاداتٍالسُموات'والأرا ضح 
كيه ويجهان: 


"أحدها: أن تراد سماوات الآخرة و أرضهاء وهي 
ثبت عفلوأقة للأبد. و الدليل على أن ها سماوات 
وأرضًا قوله تعال: بم دل اررض غَيسَ لاض 
والشلرات»| إبراهيم :.44. و قوله: :جورت راض 
ألشاء الزّمر: 04و لاله لالت 
الأهل الآخرة ثما يُقلهم ويُظلهم: إمَا سماء يخلقها لله. أو 
يظلهم العرش. و كلما أظلّك فهو سماء. 

والشاني: أن يكون عيارة عن التأيسد ونفي 
الانقطاع, كقول العرب: مادام تعار. وما أقام ثبير. 

وما لاح كوكب. وغير ذلك من كلمات التأبيد. 
ليلق 


نحوه التستفي(1: ١8‏ 1). وابن ججُسري(9: 0117 


وكاني(1: 0108 


والشسربيني'!5: .)6١‏ وال 


والَراغي[01:17. 


وَالْأَرْض» فقيل: معناه أنلله تعالى يبدل السّماوات 
والأرض يوم القيامة. ويجمل الأرض مكانًا لجهلم, 
والسّماء مكانًا للجئة. ويتأبّد ذلك فقرنت الآية 
خلود هؤلاء 1 
وقيل:معنى قو له: جما امت الستّطوات'والأرض م 
العبارة عن التأبيد بها تعهّده السرب؛ وذلك أن مسن 
فصيح كلامها إذا أرادت أن تخبر عن تأبيسد شسيء أن 
تقول: لاأفعل كذا و كذا مدى الدّهر, و ماناح الحسام. 


وما دامت الستّماوات والأرض. و نمو هذائما بريدون 
به طولا من غير نهاية, همهم لله تعالى تفليد الكفرة! 
بذلك.و إن كان قد أخير بزوال السلثارات 
والأرض. 26 

الطير العلماء في تأويلَ عِينذا 4 
الآيتين هما من المواضع المشكلة في القرآن - 
والإشكال فيه من وجهينة 

أحدهما تمديد الخلود دة دوام السماوات 


والأرض. 
والآخر:ممنى الاستتناء بقوله: هلام شاء ريك 
فالاو فيه أقوال: 
أحدها:[قول الفتمّاك. و لامي 
.وثانيها أ نّالمراد: ما دامت حماوات الجئة والثار 
وأرضهماء وك لما علاك فأظلك فهو سماء.و كلما 
استغ عليه ققدمك قهو أرض. و هذا مشل الأوّل أو 


قريب مته. 


قد تقدم] 


دوم /1ه؟ 

وثالتها:[و هو قول الحسّن] 
ورابعها: أئه لايراد به السّماء والأرض بعينهاء بل 
المراد التبعيد. فإنّ للمرب الفاظًا للتبعيد في معنى 
التأبيد. يقوثون: لاقمل ذلك ما اختلف اليل والثهار, 
ومادامت السّماء والأرض. ومانبت اللبت.وما 
أطت الإيل. وما اختلف امير والددرة, وماذرٌشارق» 
وفي أشباء ذلك كترة, ظئنا منهم أن هذه الأثسياء 
الاتتغيّر. و يريدون بذلك التأبيد لاالتوقيت, فخاطبهم 
سبحانه بالمتعارف من كلامهم على قدر عقوظم. وما 
يعرفون. [ماستشهد بشعر و ذكر الكلام في الاستتناء] 
طقل 


نحوه أبوالقُوح. للبم 
القخرالرازي: وفيه مسأ لتانه 


المسألة الأولى: قال قوم: إن عذاب الكفّار منقطع 


وا خاي و احتجنوا بالقرآن والمعقول. 


أمَا القرآن فآيات, منها: هذه الآية, والاستدلال 
بها من وجهين: 

الأوّل: أئه تعالى قال: هما دَامَّتٍِالسُمُوات 
وَالأَرْض»دلَهذاالئص على أن مد عقاهم 
مساوية لمدة بقاء السّماوات والأرض, ثم توافقنا على 
أن منة بقاء السّماوات والأرض متناهيية, فلسزم أن 
تكون مدة عقاب الكفّار منقطعة. 

التاني: أن قوله: إلا مَا ام رَبك استتاء من 
مدة عقاهم؛ وذلك يدل على زوال ذلك المذاب في 
وقت هذا الاسجباء. 

وما تستكوا به أيضًا قوله تعالى: لابين فيهنا 
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أحقَاًاالثبا: ]بين تعالى أن لبهم في ذلك العذاب 
لايكون إلا أحقابًا ممدودة 

وأماالعقل فوجهان: 

الأوّل: أن معصية الكافر متناهية. و مقابلة الجسرم 
المتناهي بعقاب لانهاية له ظلم, و أله لايجوز. 

الثاني. ذلك العقاب ضرر خال عن التفع, 
فمكون قبيسًا. يبان خلرًه من التفع أنذ لك الفع 
لايرجسع إلى لله تصالى, لكونه متعاليًا عسن القع 
والضرر ولاإلى ذلك المعاقب, لأله في حقّه ضرر 
حضو لاإى غيرء, لأنّ اهل الجئة مشغولون بلذآتهم 
فلافائدة هم في الاتسذاذ بالعناب الدائم في حق" 


غيرهم؛ فتبت أن ذلك المذاب ضرر غال عن جمييع, 
جهات التفع. فوجب أن لايجوز. وأمًا الجمهور الأطظم 
من الأمة. فقد الققواعلى أن عذاب الكافر قات 
وعند هذا احتاجوا إلى الجواب عن كييك 
الآية. 

أما قوله: ادن فيهَامَادامَتٍِالسُمْوَات” 
َالْأرْض» فذكرواعنه جوبين: 

[الأرّل: هو الوجه الأرّل من كلام التتنختري 
وأضاف] 

و لقائل أن يقول:التشبيه ا يحسسن, ويبوز إذا 
كان حال المشبّه به معلومً مقر فيُتَبّه به غيره 
تأكيدم لتبوت الحكم في المشبّه. و وجود السّسماوات 
والأرض في الآخرة غير معلوم. وبتقدير أن يكون 
وجوده معلومًا. إلا أن بقاءها على وجه لايفنى ألبئّة 
غير معلوم. فإذا كان أصل وجودهما مهولا لاكشر 


الخلق ودوامهما أيضًامجهولًا للأكشر, كان تتسبيه 
عقاب الأشقياء به في الدوام كلاسا عدي الفائدة. 
أقصى ما في الباب أن يقال: لما ثيت با لقرآن وجسود 
ماوات وأرض في الآخرة دوامهما. وجب 
الاعتراف به. و حينئذ يحسن التشبيه. 

إلا أ تقول: لما كان الطرييق في إثيسات دوام 
سماوات أهل الآخرة ودوام أرضهم هو السمع. ثم 
السّمعء دل على دوام عقاب الكافر. فحينذ اليل 
الذي د ل على نبوت الحكم في الأصل حاصل بعينه في 
الفرع. و في هذه الصّورة أجمموا على أن القياس ضائع 
والتشبيه باطل, فكذا هاهنا. 

و الوجه انثاني: في الجواب [نقل الوجه الثاني في 
23 يو أضاف:] 

«القائل أن يقول: هل تسلمون أن" 
«خالديفيهامَا دلت ٍالسئُوات ولأ ض 4 ينع 
من بقائها موجودة بعد فناء السّماوات, أو تقولون: [له 
لايد ل على هذاالمعنى. فإن كان الأرّل. فالإشكال 
لازم, لأن الت صِّلمناد ل على أله يجب أن تكون مدة 
كونهم في الثار مساوية لمدة بقاء السّماوات, و يد 
حصول بقائهم في الثار بعد فناء السّماوات, ثم ثبت أله 
لاب من فناء السّماوات, فضدها يلزمكم القول 
بانقطاع ذلك العقاب. و أم! قلتم: هذا الكلام لاع 
بقاء كونهم في الشار بعد فنساء السّماوات والأرض, 
فلاحاجة بكم إلى هذا الجواب البنّة,. فتبت أنّهذا 
الجواب على كلاالتقديرين ضائع. 

واعلم أنّالجواب الحو عندي في هذا الياب شيم 


آخر, وهو أن المعهود من الآيةأئه متى كانت 
السّماوات والأرض دائمتين. كان كونهم في الدار 
فهذايقتضي أن كلسّا حصل التشرط حصل 
0 
المشروط؛ ألاترى أنا نقول: إن كان هذا إنسائا فهو 


قلنا؛ لكئه ليس بإنسان ثم ينستج أئه ليس بحميسوان, 
لاله بيت في علسم المنطق أن استنناء تقيض المقلام 
الاينتج سينا فكذاهاهنا إذاقلنا:مق دامت 
السّماوات دام عقاهم. فإذا قلنا: لك نّالسّماوات 
دائمة. لزم أن يكون عقابهم حاصلًا. م إذا قلنا: لكله: 
مابقيت الستّماوات, لم يلزم عدم دوام عقابهم. 

فإن قالوا: فإذا كان العقاب حاصلا سواء يسك 
السّماوات أولم تبق»لم يبق هذا التشبيه فائدة؟” 

قلنا: بل فيه أعظم الفوائد. وهو أئه يدل على تفاذ 
ذلك العذاب دهرًا داهرابو زمانا لايميط العقل بطوله. 
وامتداده. فأمًاأئه هل يحصل له آخر أم لا؟ فذ نك 
يستفاد من دلائل أخر. وهذا الجواب الذي قررته 
جواب حقة و لكثه نا يفهمه إنسان اليف شينًا من 


المعقولات. لماعم 
نحو الليسابورية سين 

في موضع نصب.أي 

مثةدوام السّماوات. و«دام »هنا تامة. ‏ (0914:7 
الرّازي: فإن قبل: كيف قال تعالى: وِخَالِدِينَ 


فيهَامَادَامتٍالسٌسوَات الأرضٌ» وأراديه بيسان 


دوم 07م 
دوام الخلود مع أن أهل الجئة وأهل الشار عدون 
فيهما خل و الائهاية له والسّماوات والأرض 
و دوامهما منقطع, لأثهما يوم اليامة يتهدمان قال لله 
تعالى: كلا كرض كاذك الفجر: .1١‏ 
وقال تعالى: اذ السمَاءالقَطَرت > الانفطار: 1. 


لكب ب الأنبياء: 4١٠و‏ نظائره كتيرة نا يدل على 
خراب السّماوات والأرض. 
قلنا: للعرب في معن الأبد ألفاظ تُعبسر 


ساعن 
إرادةالتوام دون التأقيت منهاء هذاء يقولون: لاأفصل 
كذاما اختلف اللّيل والتهار. ومادامت السّماء 
و الأرض. و ما أطمّت الإبل. و يريدون بذلك: لاأفعله 
بد مع قطع التظر عن كون المؤقت به له نهايية, أو 
الامجأية له. 

1 


أله خاطبهم على معتقدهم أن السّماوات 
والأرض لاتزول و لاتتغخيّر. 

القالث: أله أراد به كون الفريقين في قبورهم إِمّا 
منقمين أو ممذبين.كما جاء في الحديث « إنّالقبر إمَا 
روضة من رياض المثة أو حُفرة من حُفرالثار ».و من 
كان في روضة من رياض الجئة فهو في الجئة, ومن كان 
في حُفْرة من حفر الثار فهو في الّار. فعلى هذا يكسون 
المراد با لتأقيت بدوام السّماوات و الأرض مده الخلود 
إلى يوم القيامة. 

الرّاع: أن المراد بها ماوات الا 
لله تمالى: يوم لد الْأراض. 
وَالسَموَات إبراهيم. 48 وتلك دائمة لاتزول 


84" /المعجم في فقه لفة القرآن . 
و لاتفنى, و لأله لابد لأهل الجئة ما يُقلهم و يل 
سماء يخلقها لله تعالى. أو العرش, كما جماء في الأخيار: 
أن أهل الجتة تحت ظ ل العرض. و كلما أظلّك فهو 
سماء. وجاء في الأخبار أيضًا في صفة الج 
من زعفران. فد ل أن لها أرضًاءو المراد تلك السّماوات 


وتلك الأرض. إفقلن 
القرطي: ومَاداصَت) في موضع نصب على 


الأسرف. أي دوام الستسماوات والأرض و التقدير: 
وقت ذلك. ثم نقل بعض الأقوال المتقدّمة] (45:9) 

نحوه أبوسبّان (51:0). والبرُوسَويٌ(6: .ه14 
اوي: لسيس لارتباط دوامهم في اللدار 
نالُصوص دالّة على تأبيسد دوامهم 


بدوامهما. 


و انقطاع دوامهما. بل التعبير عن التابيد والمبالمية ييا 
كانت العرب يُميرون به عنه على سبيل التمثيل أو لتو 
كان للارتباط. لم يلزم ايض من زوال]آلْبِسيماوك. 
والأرض زوال عذابهم. ولامن دوامهما دوامه إل من 
قبيل ا مفهوم. لأنّ دوامهما كالملزوم لدوامه. رقد 
عرفت أن لفهوم لايقاوم المتطوق. 


وَالسمُوَات 4 إبراهيم: .44 وأنّأهل الآخرة لاب هم 
من مظل و مقل” و فيه نظر, لأله تشبيه بجا لايعرف أكثر 
الخلق وجوده ودوامه. ومن عرفه فنا يعرفه بما يدل 
على دوام التُواب والعقاب, فلايجدي له التشبيه. 
(حنكم) 
أبن كثير:[نقل قول الطبري وأضاف:] 


يحتمل أن المراد ب ما دَامَتِالسّمُوَات 
وَالْأَرْض»الجنس. لأله لاب د في عام الآخرة من 
ماوات وأرض. كما قال تعالى: ويم يدل الأراض 
عَيسالررض وَالسموات»إبراهيم: 68.[ث#تقل 
أقوال ابن عباس والحسّن. واين ريد] .. (:8/ا0) 

أبوالسّعود: أي مدة دوامهما. وهذاالتوقيت 
عبارة عن التأبيد ونفي الانقطاع بناء على منهاج قول 
العرب: مادام تعار »و«ما أقام تَبير» و« مالاح 
كوكب »وهمااختلف اليل والتهارةو«ماطنا 
البحر» وغير ذلك من كلسات التأبيد. لاتعليق 
قرارهم فبها بدوام هذه السّماوات والأرض.فإن 
اطعة دالّة على تأبيد ققرارهم فيها 


الُصوص النا 


قاع دوامهما. 
إن أريد التعليسق فامراد: سماوات الآخرة 
وأرضها ركه دل على ذلك اللموص. ٠‏ كقوله تعالية 


ين للد يننا الور 0 
بأ نّأهل الآخرةلابدهم من ظلّة ومِقَلّة دائستين. 
يكفي في تعليق دوام قرارهم فيها بدوامهماء و لاحاجة 
إلى الوقوف على تفاصيل أحواهما و كيفيّاتهما. 
ممم 
نحو شر (148:15). و القاسمي(6181:6). 
الآلوسي؛[نقل قول الرتشريّ ور التنضاوي 
عليه وأضاقة] 


وأجاب عند صاحب «الكشف »بأئه إذا أريد ما 


يُظلهم وما يُمَلّهم فهو ظاهر التقوط. لأنّ هذا القدر 
معلوم الوجود لك لّعاقل. وأما التوام فليس مسغادًا 
من دليل دوام التُواب والعقاب, بل مما يدل على دوام 
الجمئة والار. سواء عرف أئهما دار التُواب والعقاب. 
و أن أهلهما السعداء والأشقياء من الثاس, أولا. على 
أه ليس من تشبيه ما يُعرف بما لايُعرف بل العكس. 
أنتهى. 

وتعقبّه الحلبيبأنَ قوله: « لكل عاقل »غير 
صحيح. قله لايمترف بذ لك إلا المؤسون ببالآخرة. 
.وفوله:«التوام سستفاد مما يد ل على دوام الجتّة 
والثار» لايدفع ماذكره القاضي. لأله يريد أن المشيّه 
به ليس أعرف من المشبّه, لاعند المنديّن, لأه يمرفنة 
كليهما من قبل الأنبياء. 9 و يس فيه ما بواجي 
أعرفيّة دوام سماوات الآخرة وأرضها. 

و ليس مراده أنّدوامهما مستفاد مث حول 
الدّليل الدال على الّواب و الاب بعينه. فإكه 
لابهتّه ليمنع, ولاعند غير المتدين. ف له لايعترف به 
ولابها ولايعرفه. وقوله:«على أله ليس من 
...»مني على أنه تشييه تنك الدّار بهذ الدّار. 
وليس بذلكء وإناامراد اكتفسبيه الفتمني' لدوامهم 
يدوامهما. اتتهى. 

وفيه بحث. والح أن صحّة إرادة ذلك ما 
الاينبغي أن ينتطح فيه كبشان, و في الأخبار عن ابسن 


عباس والحسّن والسُدَي وغيرهم ما يقتضيه. ومن 


تأمّل منصقًا_بعد تسليم أن هناك تشبيهًا ‏ يظهر 
اللشبّه به أعرف من المشبّه وأقرب إلى الذّهن. و اتحاد 


دوم /قمم 
طريق العلم بهما لايض في ذلك شيثًاء بداهة أن ثبوت 
الحيّر أعرف وأقرب إلى الذّهن من ثبوت ما تميز فيه, 
و إن وردا من طريق السّمع, كما لايخفى. على أن 
اشتراط كون المشبّه به أعرف في كل تشبيه. غير مسلّم 
عند الثاظر في المعاني. 
تعم.المتبادر من «السّمَوات وَالْأرْض »هذه 
الأجرام المعهودة عندنا.فالأولى أن تبقى على ظاهرهاء. 
ويُجمَل الكلام خارامخرج ما اعتادتته العرب في 
التبميد والتأبيد. و هو أكثر من 
أن يُحصى. و لم لهذا أولى أيضا مما في تفسير ابن كير 
من حمل هِالسّموَاتوَالْأَرْضِ» على الجنس. الشتامل 
ا لي انها والآخرة, أي المظل و الل في كل دار. 
أو فيه السرر» أله يمكن أن يكون المراد: أهم 
“تاللأون بمقدار مدة بقاء السّماوات والأرض التي 
يتلم انقطاتها. ميزيدهم سبحانه على ذلك ويذلّد هم 
ويويّد مقامهم. و لعلّه أراد مده بقائهما منذ خلقهما الله 
تعالى إلى أن يُبدهماء لامدة بقائهما بعد دخوهم الثسار 
يوم القيامة, لأئهما يبد لان قبل دخولهم. والآية على 
هذا من قبيل قوله سبحانه: (لابدين فيه مايا والثبا. 
كفرنة ْ افتداقان 
ن عاشور:ومعى: وما دَامَت السّمُوَات 
وَالْأَرْض»التأبيد. لأئه جرى جرى المّل» وإلا فإن 
السّماوات والأرض المعروفة تضمحليومئن قال 
تعالى: يوم يلار ضغ رض والستوات» 
إيراهيم : 48, أو يراد سماوات الآخرة زقوارضهاء 
المدافيل 


حاوراتهم عند إر 


يو قوله: (ضاداضت السسئوات' 
وَالْأرْض» نوع سن التقييد يفيد تأكيد الخلود, 
: دائمَين فيها دوام الستماوات والأرض. لكن" 
,آنهّة ناصّة على أن السّماوات والأرض 
الاتدوم دوام الأبد وهي مع ذلك ناصة على بقاء الجئة 
والثاربقاء لاإلى فناء وزوال. 

ومن الآيات الناصة على الأرّل قوله تعالى: َم 
خفنا السموات وَالْأَضَوَمَابيهمًا الحاو آل 


َفَكَالتَعَبَاممُلِئ الواقعة:3-6 
ومنها في الت على الثاني قوله تال ْنَا 


'تجدثون ولاو انصير”! بهالأحزاب :10,14 
على هذا يشكل الأمر في الآيتين من جهتين: 
إحداها: تحديد الخلودالمؤئد بمدةدوام 

السّماوات والأرض, وهما غير مؤيدتين لما مرمن 

الآآيات. 

و ثانيهما: تحديد الأمر الخالد الذي تبدئ من 
يوم القيامة, وهو كون الفريقين في الجلة والثار, 
واستقرارها فهما ا يتشهي أمد وجود إلى يسوم 
القيامة, وهو السّماوات والأرض. و هذا الإشكال 


الثاني أصعب من الأرّل, لاه وارد حت على من 
لايرى الخلود في الثار أو في الجئة والكارممًا. بنلاف 
الأوّل. 

والّذي يمسم الإشكال أله تعالى يذكر في كلامسه 
أن في الآخرة أرضًا وسماوات, وإن كانت غير ما في 


الدنيا يوجه. قال تعالى: يميد لالْأرض َس 
الأرْضوَالسئُواتة وتوا الايد قار 
!0 اناي عد وقال حاكئا عن أهل الجلة. ونال 


رقالت ارك سه ذأر 
الدار »اعد : 11 .فللآخرة سماوات وأرض. كما أن 
مج ونارا, وما أهلا. وقد وصف الله سبحاته 
الجسيع بأكها عنده. و قال: ما 
اق التحل :17. فحكم بأئها بافية غير فانية. 
وتحديد بقاء الجنة والثار و أهلهما بدة دوام 
السّماوات والأرض. نا هو من جهة أنّالسّماوات 
والأرض مطلقًا. ومن حيث إلهما سماوات وأرض 
امؤيّدة غير فانية, و [. 
التي لي هذه الديا على التظام المشهود. وأمًا 
السماوات التي ثظل اللجئة. لا والأرض التي ثقلّها 
بر رهاء قهي ثأبتة غ 
لايخلو منهما قطء وبذ لك يندقع الإشكالان جميمًا. 

وقد أشار في «الكنتاف » إلى هذا الوجه إجمالاً. 
نل كلام] 

و إن كان الوجه الذي أشار ليد نائيًا سخيقاء لاله 


تفنى هذه السّماوات والأرض 


إثبات للسّماء والأرض من جهة الإضافة, و أن الجئّة 
والثار لابد أن يتصوّر هما فوق و تحت, فيكون الجنّة 
والثار أ صلاو ساؤهما وأرضهماتبئَينلمسافي 
الوجود, و لازمه تحديد بقاء سمائهما وأرضهما بمدة 
دوامها لا بالمكس, كما فعل في الآية؛ على أن لازم 
هذا الوجه لزوم أن يتحقّق للجئّة والثار أرض وسماء, 
وأمًا 9السَّموَاتمبلفظ الجمع كسا في الآيةفلا: 
فيبقى الإشكال في المماوات على حاله. 

ويا تقدم يندفع أيضًا ما أورده عليه القاضي في 


تفسيره؛ حيث قال: و فيه نظر, لأئه تشبيه بما لايرف 
أكثر الحدلق وجوده و دوامه, ومن عرفه فنا عرفه يما 
يد على دوام الأواب والعقاب:فلايجدي له 
التشبيهء انتهي. 

ومراده: أ نّالآية ُشبّه دوام الجئة والتار يا هلهم 
بدوام السماوات والأرض. فلو كان الممّ وهس 
سماوات الآخرة وأرضها و لايعر ف أكثر الخلق 
وجودها ودوامها كان ذلك سن تثبيه الأجلى 
بالأخفى, وهو غير جائز في الكلام البليخ. 

وجوابه: أا نا عرفنا دوام الجئّة والثارباهلهما 
من كلامه تعالى. كما عرفنا وجسود صاوات وأرض 
هماء و كذا أبديّة الجميع من كلامه. فأي مائع من 
تحديد إحدى حقيقتين مكشوفتّين من كلامه من حيث 
البقاء بالأخرى في كلامه. وإن كانت إحدى الحقيقتين 
أعرف عند الثاس من الأخرى, بعد ما كانت كلتاهصا 


مأخوذئين من كلامه. لامن خارج. 
ويندفع به أيضًا ما ذكره لآ لوسسي" 


دوم /لاقم 
البحث: أن المتبادر من السموات' وَالْررْضمهذه 
الأجرام المعهودة عندنا. فالأوفى أن يلتمس هناك وجه 
آخرغير هذا الوجه.انتهى ملخصًا. 

وجه الاندفاع أن الآمات القرآنيّة إِهّا تيع فهسم 
أهل الأّسان في مفاهيمها الكل التي ثعطيها اللّفة 
والمُرفء وأا في مقاصدها وتشخيص المصاديق التي 
تبري عليها المفاهيم فلاء بل السبيل المتّبع فبهاهو 
التدير الذي أمر به الله سبحائه. وإرجاع المتشابه إلى 
امُحكم. وعرض الآية على الآية, فإ القرآن يشهد 
بعضه على بعضء و ينطق بعضه ببعض. و يُصدّق بعضه 
بعضًا كما في الروايات -فليس لنا إذا حضاء تعالى 
بيقول: له واحد أحد أو عالم قادر حي مريد جميع بصير 
لو عر ذلك أن نمملها على ماهو المتبادر عند المرف 
م نَأمصاديق: بل على ما يفسريها نفس كلامه تعالىه 
تيكس آلتدبّر البالغ من معانيها. و قد استوفينا هذا 
البحث في الكلام على اُحكم والمتشابه في الجسزء 
إلغَالث من الكتاب. 

وقد وردت في الروايات وفي كلمات المفسّرين 
توجيهات أخرى للآية. نورد منها ما عثرنا عليه. 
و لكن الذي أوردناء أرّها. 

الوجه الثاني أنالمراد: سماوات الجئة والكار 
و أرضهماء أي ما يُظلهما وما يُقلّهماء فإن كل ما علاك 
وأظلّك فهو سماء. وما استقرت عليه قدمك فهو 
أرض. وبعبارة أخرى: المراد هماما هو فوقهما وما 
تحتهما. 

وهذا هو الوجه الذي ذ؛ 


آخر 


على أن هذا الوجسه لايفسي لبيسان اليب في إيسراد 
لَالسَْوت م في الآية بلفظ الجمع, كما تقدام. 
الوجه القَالث: أن المراد: ما دامت الآخرة. وهسي 


ائها. و لعل المراد أن قوله: مامت الستموَات” 
وَالْأرْض »موضوع وضع التعبيه, كقرلك: كلّمته 
تكليم المستهزئ المازئ به. أي مثل تكليم مسن 
يستهز و يهزؤ به. 

وقيه: أله لو أريد بذلك التشبيه كما ذكرناء # 
أفاد خلاف المقصود, أعني الانقطاع. ولوأريد غير 
ذلك م يَفريذ لك اللفظ. 

الوجه الرابع: أنّالمراد به التبعيد و إفادة الأبديةج 
لا أ نالمراد به التحديد بده بقاء السّماوات والاارطي. 
بعينهاء فإ للعرب الفاظًا كتيرة يستخد موي في قاد 
التأبيد. من غير آن يريدوابها المعاني التي تحت تلك 
الألفاظ. كقولم:« الأمر كذا و كذاما اختلف اليل 
والثهار»وهما ذرشارق»و«ماطلع تيم»ودما 
هبّت نسيم » وه ما دامت السّماوات » وقد استراحوا 
إليها و إلى أشباهها ظًا منهم أنه ذه الأشسياء دائمة. 
استمملوها كأئهسا موضوعة 


اوفيه: ألهم ما استعملوها في التأبييد. وأكتروا 
منه. ظًا منهم أن هذه الأمور دائمة مؤيّدة. وأمّامن 
يصرّح في كلامه بأئها مؤجّلة الوجود منقطمة فانية 


يعد الإيمان بذلك إحدى فرائض التفوس, فلايحسن 


منه وضعها في الكلام موضع التأبيد بأ صورة 
صورتد 

كيف لا؟ وقد قال تعالى: وْمَاحَلَقنا السَمُوَاتٍ 
َالْآَرضَوَمَائَيهْماللا الج لٍمُسَنْى» 
الأحقاف:. و كيف يصيمّمع ذلك أن يقال:إنّالجنة 
والثارخالدتان أبدّامادامت السّماوات والأرض. 

الوجه الخامس: أن يكون المراد أئهم خالدون 
بمدة بقاء السٌّماوات والأرض التي يعلم انقطاعها ثم 
يزيدهم لله سبحانه على ذلك ويُخلْدهم و يؤيّد 
مقامهم. وهذا مثل أن يقال: هم خالدون كذاو كذا 
سنة, ثم يضيف تعالى إلى ذلك ما لايتناهى من الزّمان. 
كما يقال في قوله تعالى: لايك 
أي أحقأباميزادون على ذلك. 
أنه على الظاهر مبني' على استفادة بض 
لد من]قوله: ؤِماذامَت السُّموات وَالْأرض'» 
والبعض الآخر الذي لايتناهى من قوله: َإِلَا ما اء 
رَبك ودلالته على ذلك تتركف على تقندير أسور 
الادلالة عليه من الأفظ أصلا. 

الوجه السّادس: أنّالمراد بالتار والجئّة:نار 
البرزخ وجئتها. وهما خالدتان ما دامت السّماوات 
والأرض. و إذاائتهت مد بقساء السماوات والأرض 
بقيام القيامة خرجوا منها لفصل القضاء في عرصات 
المحشر. 

وفيه: أله خلاف سياق الآيات. فإ نالآيات 
ُفتّح يذكر يوم القيامة و توصيفها ها له من الأوصاف. 
ومن المستبعد أن يشر في اليبان بذ كر أئّه يوم بجموع 


له الثاس. وأئه يوم مشهود. وأئه يوم إذا أتى لامككم 
نفس إلايإذنه, حتى إذ اتصل بأخ صّأوصافه 
وأوضحهاء وهوالجزاء بالجئة والثار الخالدتين. عدل 
إلى ذكر ما في البرزخ من الجّة والثار الخالدتين إفى 


على نالل سبحانه يذكر عذاب أهل المرزخ 
بالعرض على النار,لاسدخول اللسارء قال تصالى: 
بال فون سُوءالعذآب « ألا ر”يُطرضون 
علا عُدْاءَعدياوَيَْمَتشُو مالسا وال 
اب #المؤمن :41.40 

الوجه السابع: أن المراد بدخول الثار:الدتخول في 
ولاية الشيطان, وبالكون في الجنة: الكون في ولاج 
لله. فإ ولاية لله هي التي تظهر جكة في الأخرة يشلتقلا! 
فيها السعداء. 


افونا 


وولابة الشتيطان هي التي تتصور بضوَّرة الاق 
فتعذّب الجرمين يوم القيامة, كما تفيده الآيات الدالّة 
على تَمِسّم الأعمال. 

فالأشقياء بسبب شقائهم يدخلون الكار. ورا 
خرجوا منها إن أدركتهم العناية والتوفيق, كالكافر 
يؤمن بعد كفره وامُجرم يتوب عن إجرامه. والستعداء 
يدخلون الجكة بسعادتهم, وريّما خرجوا منها إن 
أضلهم التتسيطان. وأخلدوا إلى الأرض وائيموا 
أهواءهم كالمؤمن يرتد كافرً!, والصّالح يعود طالمًا. 

.وفيه: ما أوردناه على سابقه, من كونه خلاف ما 
يظهر بعونة الستياق, قن الآيات تعد ما ليوم القيامة. 
من الأوصاف الخالصة اهائلة الُدهشة التي تنذوب 
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القلوب و تطير العقول باستماعها والتَفكّر فيها. لتنذر 
به أولوا الاستكبار والجحود من الكقار, و يرتدع به 
أهل المعاصي و الآنوب. 
فيُستبمد أن يذكر فيها إله يوم بجموع له النناس 
ويوم مشهود ويوم لاتكلم فيه نفس إلا بإذله ثم 
يذكر أن الكفار وأهل المعاصي في نار منذ كفسروا 
وأجرموا إلى يوم القيامة. وأهل الإيمان و العمل الصّالح 
في جئة منذ آمنوا وعملوا صالمًا. إن هذا اليبان 
الايلائم السّياق.أوَلا:.من جهة أنالآيسات تذكر 
أوصاف يوم القيامة الخاصّة به. لاما قبله المنتهي | ليد. 
و ثانيّا:.من جهة أن الآيات مسوقة للإنذار والتبشير. 
و هؤلاء الكفّار و الجرمون أهل الاستكبار والطفينان 
لاميؤون ثل هذه الحقائق المستورة عن حواسّهم. 
لأيرون ها قيمة, ولامنتهون بالمدوف من مشل هذه 
تاوماو التجاء. مثل هذه السّعادة المعنويّة وهو 
ظاهر, نعم. هو معئى صحيح في نفسه في باطن القرآن ٠‏ 
للقي 
حسنين مخلوف: أي مده دوامهساء و المقصود 
التأبيد و نفي الاتقطاع. على حمد قول العرب:لاأقصل 
كذاما اختلف اللّيل و التهار, أوما لاح كوكب. 
لديف 
عبد الكريم الخطيب: أي إتهم يظلّون في هذا 
العذاب أبد! لايتحوّلون عنه وْمَا امت التّمْوَات 
وَالْأرْض» والسّماوات باقيسة, والأرض باقيسة. 
فحياتهم فى الثار مرتبطة بيقاء السّماوات والأرض. 
فهل عندهم من حيلة ليبَدَلوا هذا التظام القنائم؟ 
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فليحاولوا إذن, و لينطحوا هذا الصّخرء إن كان فيهم 

بقية من قدرة. على أن يُحركوا رؤوسهم. ؤإن رباد 

ما ليدم لاهلك أحد معه شينا.و لايستطيع أحد 

أن تقض من حكمد حب لوحي 
مكسارم التتسيرازي:[لاحسظ نخ لد 

«خالدين»]. 

فضل الله:[نقل كلام الطباطبائي وقال:] 
تلاحظ أنّما استظهرء العلامة اليا طيائي من الآيات 
التي ادّعى دلالتها على فناء السّماوات والأرض في 
عام الدئيا غير دقيق. لأن الآيسة التي تتحصلدات عن 
تبديل الأرض ليست ظاهرة في تبدّل الحقيقة. سل 
يمكن أن يكون المقصود بها تبد ل الصسّورة. وهنايا: 
يؤكدهالحديث عن تحوّل الجبال إلى قاع متفسف. تا 
أن الآية الني تتحدّث عن طيّ السّماء قريبة م عتكة. 
الصّورة. 

م الآية التي تتحدث عن خدق السماوات 
والأرض بال حقو أجل مستى, فليس من الّروري” 
أن يكون الأجل المسمّى أجالا لمساء بل ريما كان 
الممحوظ فيه كما يرى بعض المفسّرين -المخلوقنات 
التي تعيش عليها من خلال الح ق الذي مُرادلما أن 
تتحرءك فيه. و من خلال الوقت الذي وت لها. 

وعلى كل حال, فليس هناك من دليسل على 
وجود سماوات وأرض في عالم الآخرة غير مأ هو في 
عالم الدنياء ولادلالة في قوله تعالى: فو أورككَا 
الأَرض تيون الجلةٍ حي تكثناء» الزتصر: 1/د 
فلعلها تصلح دللا على أنَّالمئّة في الأرض كما 


إفدلكد 


يسنفيده البعض. أو على وراثة المؤْمنين للأرض» 
و للجئة الي يتحركون فيها بحرية, وهكنا في آية 
تل الأرض. 

أما الحديث عن الخلود في دائرة دوام السّماوات 
والأرض: فلايفرض أن يكون هناك وقت تحدّد هساء 
بل يمكن أن يكون تعبير طبيعيا عن ارتباط الجكة. 
والثارهالمكان الذي يوجدان فيه. تَامًا كما هو الأمر 
في حالة التعليق بالمتسيثة. كأسلوب من أساليب 
التو في التعبير الإيجائي. للإيماء بالعوامل الؤئرة في 
امتداد الخلود في خط الأبد. و علاقته بطبيعة الأثسياء 
التي لاتحمل في ذاتها عناصر المتميّة إلامن خلال 
إستكمال النشروط الطبيعيّة في الوجسود, والإرادة 
لإ في حركة الكون كله.و يبقى للآيات الأخرى 
اتيت عن طبيعة الواقع الفملي” لل روط, و عما 
تتيضيه انين الإية من جهة أخرى, ورّما كان هذا 
المقدار من البحث كافيًا في استيضاح طبيعة المسألة في 
هذه الآية (لحباظن 
مَادَامُوا 
قَالْوايَامُوسى لال نْكَخْلَهااَبَدَامَادَامُوا 


المائدة: 14 

الطَبَري: ؤمَاةاموافيقا) ينون ماكان 
الجبتارون مقيمين في تلك المدينة التي كتبهالله لمم 
ولروا مي الأنكرم) 
التخاس: أي ليس نقبل مشورة. فأعلم لله لبي" 


أن أهل الكتاب ل يزالوا يعصون الأنبياء. وأنّ له 
في ذلك أسوة. نمم 
القيْسِي؟ ومَاتاثوا ب بدل من وداه وهو 
بدل بعض من كل 
نحوه المكبريّ(1: )مو الشرييني:(1: 0010 
المظشمري: بدا تعليق للثقي الؤكد 

بالدّهر المتطاول. و ِمَادَامُوا فيا بان للأبد. 
كنيد 


دليف 


مثله اللسفي» انفد 
الطَّْرسي أي مادام الجتارون. ‏ (9:-08 
أبوالبركات: ؤٍأبَدًا 4 منصوب, لأله ظرف زمان. 
و(مَا)في ؤمادَامُوا م ظرفيّة زمائيّة مصدريدة 
وتقديره: لن ندخلها بد مد درامه ل همي 
وَهِْمَادَامُوا» في موضع نصب على اليدل. منَكَوَلَه. 
تعالى: لَأَبدَا4. و هو بدل بعض من كل /5]5 
نحوه أبوالفتوح (718.:1).والبتيضاوي1١: .)017٠‏ 
ني مقيمين فيها. [أي مدينة] (؟:57) 
أبوحَيّان: لما كرررعليهم أمرالقسال كردا 
الامتناع. على سبيل التوكيد بالموليين. و قيدوا وَل 
نفي اللّخول باللأرف المختص بالاستقيال و حقيقته 
التأبيد. وقد يطلق على الزّمان المتطاول. فكأ ئهم نفوا 
الدتخول طول الأبد ثم رجعوا إلى تعليق ذلك بديهومة 
اللجبّارين فيهاء ذأبد لوا زمأنًا مقيًّا من زمان هو ظاهر 
في العموم في لمان المستقبل.فهو بدل بعض من كل 
كمع 

السّمين: وِمَاذامُوافيها ه:(مَا)مصدرية 


وأو 


درم/511 
اظرفيّة. و وْدامُوا » ميائها. وهي «دام»التاقصة, 
وخيرهاالجاربعده. وهذا الآرف بدل من للب داه 
وهو بدل بعض من كل أن الأبد بعمالزّمن المستقيل 
كلّه. ودوام الجتارين فيها بعضه. وظاهرعيارة 
يحتمل أن يكون ببدل كل من ككل أو 
ابيان, والعطف قد يقع بين الذكرتين على كلام 


ذا تمليق للثقي الؤقدة 
باهر المتطاول. و ْمَادَامُوا فيهًا بهبيان الأمر.» فهذه 
العبارة تحتمل أئه بدل بعض من كل؛ لأن بدل البعض 
من الك لمن للمراد. نمو: أكلت الرغيف ثُلشه. 
و يحتمل أن يكون بدل من كل فاه بيان أيضًا لال 
بوأإضاح له. تنحو: رأيت زيدأخاك. ويحتمل أن يكون 
"ظلف بيان. لالم 

بو شسمّعود:أي في أرضهم. وهو بدل من جَأي1 
بدل البعض أو عطف ييان. ا 

البُرُوسَوي:أي في أرضهم.و هو بدل من فِأً/ 
بدل البعض. لأنّالأبد يعم لمن المستقبل كله, ودوام 
إفنلقنا 


ارين فيها بعض منه. 
الآلوسي:أي في تلك الأرضءو هو بسدل من 
ًا بدل البعض. و قيل: بدل الكل من الككل» أو 
عطف بيان, لوقوعه بين اللكرتين. ومثله في الإبسدال 
قولهد 
وأكرم أخاك التهرمادُمْتماممًا 

كفى با مات فرقة و تنائيًا 
فإنَ قوله: دما دتما » بدل من الدّهر. )0١8:3(‏ 
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١‏ سبل وي على ال الدب 
آل عمرأن: 9/0 
أبسن عبّساس:مُلِمّامتقاضيًا وهو كمسب 
وأصحاي م 
(الطْبْري :030 
(اليغوي 008:١‏ 


الحسّن: معناء: إلا أن ثلازمه و تتقاضاء. 
(الطبرسي 166:0 
مثله ابن زد الطبرسي اناك 
اقتاذة: إلاما طلبته و أنبعته. (الطبري + م 
مثله التتوكاني انلق 
تقتضيه [يَام (الطبري :006 
إلا أن تدوم قائما بالتقاضي و المطالية. 
(الطْرسي 633:3 
للك 


(1) كافرك: كافره حقّه: جحده حقّه. 


بالاجتماع معه والملازمة. . (الطبُرسي' 415:3) 
ألقَرَاء: يقول:ما دمت له متقاضيًا. 


الدينفن 


لألها من دمت كد كوم ولفة للعرب: وشت امنا 
متل من مُوت, جمله على فل يَفمل. فهذا قليل. 
ل 


؛: أي مواظبًا بالاقتضاء. وقدييّنت هذا 
في باب الجاز. لكل 

الطبري واختلف أهل التأويل في تأويل قوله: 
الما ذنت علي .بم 

"فال بعضهم :إلا ما دمت“ له متقاضيًا. 

و قال آخرون: معنى ذلك: إلاما دمت قائمًا على 
رأسه. 

و أولى القولين بتأويل الآية, قول من قال: ممنى 
ذلك: إلا ما دمت عليه قائمًا بالمطالبة والاقتضاء من 
قوهم: قام فلان بحنّي على فلان حتمى امستخرجه لي, 
أي عمل في تخليصه. و سعى في استخراجه منه حثى 


بالاقتضاء التّديد و المطالبة. 
و ليس القيام على رأس الذي عليه الدين. 
بموجب له التقلة عمّا هو عليه من استحلال ماهو له 


مستحل. و لكن قد يكون -مع استحلاله الذذّهاب يا 
عليه لر باحق - إلى استخراجه السّبيل بالاقتضاء 
والماكمة والمخاصمة. فذلك الاقتضاء هو قيام رب 


ممم 


المال باستخراج حقّه من هو عليه. 


ان وأديم به.معنى ديربه وأدير بد. و هو الذي 
بده« قوام» كقوطم بد وام كقوهم :به وار 

ويقال: دام المال, إذا سكن يَدُوم فهو دائم؛ ومنه: 
«نهى التبيان يبال في الماء الذائسم »أي السساكن. 
ويقال قد درم الطائر في الجر تدويًا. وهو يصاح أن 
يكون من وجهين: من دورانه في طهرانه, و يصلح أن 
يكون من قلّة حركة جناحد. لاه يُرى كاله سباك 
الممناح. جأميها 

نموء ابن عَطيّة (88:1 4). و أبو حَبّان (؟6387): 

التّحّاس: أي مواظبًا غير مقصر, كا تقو لَكقلاق. 
قائم يعمله. ديق 

التعلبي: قرأ يحبى و ثابت والأعمش وطلحة 
بكسر الدّال. والباقون بالضّمّ من ضم فهو مسن دام 
يَدُوم. ومن لغة العالية. ومن كسر فله وجهان. 

قال بعضهم: هو أيضًا من دام يدُوم إلا أنه على 


في الماضي وضمّها في الغابر من الصّحيح الآخرء. 
«قَضيل يفضل. وكهم ينعم ».و من المعشال مستا أمومتة 
ودمتأدوم. وهما لغة قيم. 


ليلق 


قال أكثر الملماء: من دام'' يدام فيل يفمل, مشسل 
خاف يخاف. وهاب يهاب. لطبك 

نحوء القيسي. اللبكقل 
الماورندي: فيه ثلاثة تأويلات: 
أحدها:[قول مُجاهد و قتادة] 
والثاني: بالملازمة. 
والثّالت:[قول السّدي] الح 
الطوسي: [نوالماوردي وأضاف»] 
مِتومُت: لكن مسن 
كسر ادال والميم قال في المستقبل: تدام وتمات, وهي 
لغة أزد الستراة. ومن جاورهم. نما 

نمو الطثرسي1 +١‏ 117 6)ءو أبوالتشوح (091:4اء 
مَإلشرطي(4: 0317 


ودئت ودنت لفتان 


بيطاليةبالالحاح. وقال الضَحَاكه: مواظبا. أي تواظب 
عليه بالاقتضاء. قيل: أراد إن أودعته, ثم استرجعته 
-وآنت قائم على رأسه وم تفارقه -رئئه إلك. فإن 
فارقته وأخرته أنكره ول يُؤْدهم. لحنحه4) 
نمموها| 4 الحلففدا 
الرَمَخْشمَري: إلا مدة دوامك عليه يا صاحب 
الم قائكا على رأسه متوكَلًا عليه بالمطاليبة 

والتمنيف, أوبالرقع إلى الحاكم و إقامة البيّنة عليه. 
للحسنا 


ابيِضاويّ(177:1).والنسَفي(114:1). 


)١(‏ ف الأصل: كدام.لا 


4 /المعجم في فقه لغة الق رآن ..ج ٠١‏ 
الفخرالرازي؛ أي دانانابئافي مطالبسك إيَاه 
بذلك المال. 


على الرف, أي إلّمدة دوامك. 

ويجوزأن يكون حال لأزّامًا) مصدرية. 
والمدر ق ديقع حالا. والتقدير:إلافي حال 
ملازمتك.والجمهور على ضما لدّال. وماضيه دام 
يدوم مثل فال يقول. و يُقرأ بكسر الدّال, و ماضيه 
دِنت تدام, مثل خفت تضاف وهي لغة. ‏ (572:1) 

قوله: إِلَامَاهست عَلَتِمَِاتِسًا 
امن الظرف العام إذ التقدير: لامُوْدَه 
إليك في جميع المدد والأزمنة, إلا في مدّة دوامك قائيا؛ 
عليه متولابه. وؤْإدُشتة »هذه هي الثاقصة فخ 
وثنصّبء وشرط إعماها أن يتقدمها١ما)الطريَة‏ 
كهذء الآية؛ إذ التقدير: إلا مده دوامك, و لابتصرقَة 
فأمًا قوهم:« يَدُوم »فمضارع دام القامّة بعنى 
بقي. و لكونها صلة ل(ما)الأرفيّة, لزم أن تكون 
ممتاجة إلى كلام آخر لتعمل في الألرف. نحو؛ 
لاأصحبّك ما دمت باكيًا. و لو قلت: مادام زيد قائمًا 
عن غير شيء.لم يكن كلامًا. 

و جوز أبوالبقاء في (مّا)هذه أن تكون مصدريّة 
فقط. وذلك المصدر ا منسبك متها وبين «دام » في بحل 
نصب على الحسال. وهو استئناء مفرّغ أيفامن 
الأحسوال المقسدّرة العائسة, والتقدير: إلافي حال 
ملازمتك له. وعلى هذا قتكون «دام »هنا تائّة لما 
تقدتم من أن قم الظرفيّة سرط في إعماها. و إذا كانت 


تامة اتتصب (َقَائِمًا على الحال. 

ويقال:دامَيَدُوم كقام يقوم. وت قائمًا يضم 
الفاء.وهذء لفة الحجاز. ويم يقولون: دست 
بكسرها. وها قرأهاأبوعبدالرّحمان وابن وتاب 
والأعمش و طلحة و الفيّاض بن غزوان. 

قال القسراءدوهاء للة تيم و يجتمسون في 
المضارع. قيقولون: يَدُوم, يمني أن الحجازيّن 
والتميميّين اثنقوا على أن المضارع مضموم العسين.. 
وكان قياس يم أن تقول: يدام كضاف يخاف ومات 
يمات, فيكون وزئها عند الحجاز: قصل بفستح العين. 
و عند التميمييّن: فيل بكسرهاء هذا نقل الفرتاء. 

و أمًا غيره فتقل عن تميم الهم يقولون: ومست أدام 
كنات أخاف. تقل ذلك أبوإسحاق وغيره, 
كالركجب الأصبهاني'و أبي القاسم الرسَخسري 

شل هذه المادة الدلالة على اتوت 
و السكون. [ثم,أدام نموما تقدم في اللفة].. (141:5) 

أبن كثير: أي بالمطالبة والملازسة والإلمساح في 
استخلاص حقّك. 0م66 

أبو السعود: استنناء مفرغ من أعمالأحسوال أو 
الأوقات. أي لايؤْده إليك في حال من الأحوال أو في 
وقت من الأوفات. إلا في حال دوام قيامك. أو في وقت 
دوام قيامك على رأسه, مبالهًا في مطالبده بالتقاضي 
كينا 


كنحم 
إلا أن تأخذه قبل المفارقةبالعنف. 
دين 


الآلوسي: [نحوأبي السّعود وأضاف:] 

والقيام بجاز عن المبالغة في المطالبة. ووفسّره ابسن 
عيّاس رضي لله تمالى عنهمابالإلحاح. والسَّدَي 
بالملازمة والاجتماع ممه والحسّن بالملازم 


والتقاضي. [ثمذكرالقراءة.] رين 
القاسمي: بالمطالبة والترافع وإقامة 


فلاييعد منه النيانة مع لله بكتسان سا أمر بإظهاره, 
طممًا في إبقاء الركاسة و الرشا عليه. ناكما 
أبن عاشور: (مَا) من قوله: لَإِلَامَادن ٍ 
يما حرف مصدري يمير النمل بسددفي تايل 
مصدر, و يكتر أن يُقدتر معها اسم زمان ملترّم حذفه, 
يدل عليه سياق الكلام, فحينئذ يقال: !ما ) ظرفِي 
مصدرية. و ليست الظرفيّة مد لوها بالأصالة باد لاهية 
نائبة عن الفآرف. و لكثها مستفادة من موقع ]قي 
سياق كلام يؤذن بالرّمان, و يكثر ذلك في دول 127 
على الفعل المتصر” 

او(مًا) في هذه اللآية كذلك. فالمعنى: لايد إلييك 
إلا في مد دوام قيامك عليه أي إلحاحك عليه. 
والدوام حقيقته استمرار الفعل. وهو هنا مجحاز في طول 
المدة. لتعذر المعنى الحقيقي” مع وجود أداة الاستتناء, 
لأله إذا انمي العمر لم يحصل الالحاح بعد اللوت. 

والاستنناء من قوله: جَالَامَادْمْتَ 
يجوز أن يكون استثناءمفرعًا من أوقات يدل عليهها 
موقع (مَا), والتقدير: ايده إليك في جميع الأزسان 
إلا زمائا تدوم عليه فيه قائمًا. فيكون ما بعد (إلّا) 
نصبًا على الظآرف. ويجوز أن يكون مفرّغًا من مصادر 


ن مادة «دامَ» و مرادفها. 


م/م 


يدل عليها معنى ( ما ) اللصدريّة, قيكون ما بعده 
منصويًا على الحال, لأنّالمصدر يقع حالَا. 0 
مكارم الشيرازي: تمبير وَإِلَامَا شت" 
قَائسً أي واققاو سسيطر!. يشير إلى مبد! أصيل في 
نفسيّة اليهود, فكتير منهم لايجدون أنفسهم ملزمين برد 
حقّإلا بالقوة. نيس أمامالمسلمين لاسترجاع 
حقوقهم منهم سوى هذا السّبيل سبيل السمي 

للحصول على القوة التي تجملهم بردّون حقوقهم. 
الحوادث التي جرت في النترق الأوسط خلال 
الستنوات الأخيرة, أثبتت بما لايدع يمالا اتلك 
القرذرات الدّوليّة والرأي العام العالمي و قضايا الحق"' 
والعدالة و أمثاها. لاقيمةلمافي نظر الصّهاينة 
ولإمعنى. و مامن شيء يحملهم على النضوع للق" 

تتتلى القوة. وهذه من المسائل التي تنأ بها القرآن. 
0 


آيتان مريم 7١:‏ والمائدة:17الاحظ: حي ية 


3 
«حَيًا #.و: ص ي د : «صيد ». 


نحوء التعلبي. (مبقة) 
الحسّن: إن فارها لاتنقطع, كما تنقطع ثمار الدنيا 
في غير أزمنتها. (الطُوسية: :001 


5 ل معجم في فقه لغة القرآن...ج 7١‏ 
المعجم فيا 3 


الطبّري: يعني ما يُؤكل فيها. يقول: هودائم 
الأهلها. لاينقطع عنهم. و لايسزول و لابيسد. و لكثله 
ية إفداكف 


الماورندي: فيه وجها. 
أحدهماهمرها غير منقطم. قاله القاسم بن يحبى. 
تها في الأفواء باقية, قاله إبراهيم التيمي” 
ويحتمل ثالن: لات لمن شبع. و لامربادالجاعة. 


منقلنا 
نحوه أيوحَيّان. انديلفن 
اللّوسي؛ قبل في مناءقولان 
أحدها: [قول الحسّن] 
الثاني اللعيم به لاينقطع بوت. ولابشيره مين 
الآفات. الداكفنا 


قالمؤجّلة ما ذكره الله سبحانه 
في نصالقرآن. والمعجّلة جئّة الوقست. والدّرجات 
-من حيث البسط -فها متصّلة ونفحات لأس 
الأربابها لامقطوعة و لامنوعة. 

ادي لابنقطع و لايفنى, كقوله: ناطحق 
لامو الواقعة : >7 لظام ظليل. كقول. 
ؤولاتضحى»طه 11١:‏ وِلَايَرَون فيها شنا » 
النتهر 2 


لفايقنا 


١١)جاء‏ في ا هامش: بحث طويل منها: لعل الصّحيح 
هناهي «لايزداد أو لايزاد ». 


5 ملبقطع بالوت والبلى 
ٍَظِل4دائم لانتسخه التتمس. و إلما يستضيء 
أهل الجئة بنور لاحر معه و لابرد. وهذه الآ ر على 
الجهميّة؛حيث قالوا: إن نعيم الجئّة يفنى. ‏ (70*5:0) 

3 الُرطي47. :اا والراغي1؟0 كلل 

الرمخشري: كتول 'لِلامقطوعَةٍ َلامتلوغ ةٍ 
الواقعة: + وَّظِلهَا 4 دائم لابنسخ كسا يس في 
الذئها با لثشمس. لنديله 

نحوه البتيضاوي(1: 007). والشربيني'(: 0177 
يأبو اعرد (477:5), و سير (011)ء 
ولإلعراكاني 07 

الفَخرالرازي واعلم أن قوله: كله دام 
فية تتسائقأنلات: 

المسالة الأول: أئه يدل على أن أكل الجئة لاتفنى 
كما يُحكى عن جهم و أتباعه. 

المسالة الثانية: أله يدل على أن حركات اهل 
الججئة لاتنتهي إلى سكون دائم. كما يقوله أبوالسذيل 
وأتهامر 

المسألة اائئة: قال القاضي: هذه الآية تدل على 
أن الججئة لل تُخلّق بعد. لأكها لو كانت مخلوقة لوجب أن 
تف و أن بنقطع أكلهاء لقوله تعالى: (كل. 
قاذ الرتحن :18و (كُلكشىء قال آلا رَجْقَه» 
القصص: خماء لكسن لابنقطع أكلها. لقوله تعالى: 
ؤَأكُنهَا نتم فوجب أن لاتكون الجلة مخلوقة. ثم 


قال:فلاتنكر أن يحصل الآن في السّماوات جئات 
يا الملائكة ومن يُصدحيا من الأنبياء 
والتتهداء وغيرهم سعلى ماروي فذا 
الذي نذهب إليه: أن جه الخلد خاصة إنا ُخلّق بعد 
الإعادة. 
والجواب: أن دليلهم مركب من آيتين: أحدهما: 
قوه: كلش" 4 والأخرى: قوله: 
ذَأُكنهَادائِرَطِلَابفإذا أدخلنا التخصيص في أحد 
هذين العمومين سقط دليلهم. فمتحن تخصّص أحد 
هذين العمومين بال دلائل الدَالّة على أن الج 
مخلوقة, و هو قوله تعالى: رجن عَرْضُهَا السُسُوَات 
وَالْأر عدت للْمُكقين»آل عمران: 4:150:177هة 
نموء الليسابوري(15:17). والخازن (4 4531م 
ابن كثير: أي فيها الفواكه والمطاعم والمنارَجمَ: 
لاانقطاع و لافناء. [ثماستند بالروايات] 6301/2 
الرُوسَوي؛ قال في« الكواعي »مايؤكل فيها 
ؤَذايٌ) لابنقطع و لاممتع مه خلاف مر الذكياء 
َدَطِّا اي و ظلهاداتم انس في التيابانتمس. 
لأثه لاثمس في الجئة و لاحر ولابرد. فا مراد يدوام 
الظل: دوام الاستراحة, و ائما عبر عنه به لثدرة الظل 
عند السرب. وفيه معظم إستراحاتهم في أرضهم. 
والمراد يدوام الأكل: التوام بالتوع لاانشوام بالجزء 
والشتخص. فإائه إذا قفي منه شيء 
الاينافي الهلاك لحظة, كما قال تعالى: ج كل ىأ الك" 
جه على أنّدوامه مضاف إلى ما بعد وقول 
الجئة, كما يقتضيه سوق الكلام. فهلاكه لحظة عند 


دوم /1تم 


هلاك كل شيء قبل الّخول. لاينافي وجوده وبقناءه 
بعده. [إلى أن قال:] 

ؤَأُكلهَادائمهرهي مشاهداتالجبسال 
ومكاشفات الجلال, لرَظِنّاحأي وهم في ظل هده 
المقامات و الأحوال التي هي من وجوده لامن سس 
وجودهم على الدّوام؛ بحيث لاتزول أيدًا. (5: 081 

الآلوسي: و افظاهر: أ نّالمراد من «الأكل »دما 
يؤكل فيهاء ومعنى دوامه: أله لاينقطع أبدًا. وقال 
إبراهيم الثيمي: نه دائمة لائزاد بجبوع و لانمل 
بشيع »و هو خلاف الظاهر. [إلى أن ذكر كلام القاضي 
و إعرادالقطرالركزي عليه وأضاف:] 

ويرد على الاستدلال أئه مشتر الإلزام؛إذ 
كيه »في قوله تعالى: <كُلنئء قال إلا وجقة» 
تداس : 1 االوجود مطلقًا. كسا في قوله تساك 
0 
عَليمٌب البقرة: 14 وامعنى: أن كل مايوجد في وقنت 
من الأوقات يصير هالكًا بعد وجوده, فيصحٌ أن يقال: 
لو وُجدت المئة في وقت لوجب هلاك أكلها تمقيفًا 
اللعموم. لكن هلاكه باطل. لقوله تعالى: وأكلَّاات», 
فوجودها في وقت من الأوقات باطل. 

وأجيب بأئه لمل المراد من «الشتيء »:الموجوه 
في الدكياءفإئها دا الفنناء. دون الموجود في الآخرة, 
فإئها دار البقاء. و هذا كاف في عدم اشتراك الإلزام. 

وفيه: أئه إن أريد أن معنى «الشتيء » هوالموجود 
في الدتيا. قهو ظاهر البطلان. وإن أريد أنّالمراد ذلك 
بقرينة كونه حكومًا عليه باطلاك وهو إنّما يكون في 


4" /لمعبجم في فقه لغة الق رآن ...ج ١؟‏ 


الدتيا. لأئها دار الفناء. فنقول: إنه تخصيص بالقرينة 


«أملدت“إلشكفين و وأكلْقاءايم) فلايتم 
الاستدلال. 

و أجاب غير الإمام: بأن المراد هو التوام العسرفي. 
وهوعدم طريان العدم زمانا يعي به. وهذالاينافي 
طريان العدم عليه وانقطاعه لحظة, على أن الملاك 
لايستلزم الفناء. بل يكفي فيه المخروج عن الاتتفاع 
المقصود. و لو سلّم يجوز أن يكون المراد أن" كل مكسن 
فهو هالك في حدّذاته. يمن أنّالوجود الإمكاني 
بالاظر إلى الوجود الواجبي”مغزلة العدم. 

وقيل في الجواب أيضًا: إنّالمراد بالدوام: الممنى. 
الحقيقي, أعني عدم طريان العدم مطلقًا. و المراد بللدوام, 
الأكّل: دوام التوع. وباهلاك هلاك الأخخاص. جوز 
أن لابنقطع التوع اصلامع هلاك الأمحَاصقَ ان 
يكون هلاك كل شخص معيّن من الأكل بعد وجسود 
مثله. وهذا مبني على ماذهب إليه الأكتسرون من أن 
الجة لايطرأ عليها العدم و لو لحظة. وأا على ماقيل: 
من جريانه عليها لحظة فلايتم. أله يلزم منه اتقطاع 
التوع قطعاً. كما لايخفى. لماعتم 

ابن عاشور: وجملة (إتجرى من كختهاالْألهار» 
خبر عن مل باعتبار أئها من أحسوال المضاف 
إليه. فهي من أحوال المضاف. لشدة الملابسة بين 
المتضايفين. كما يقال: صفة زيد أسمر. وجلة وَأكنهَا 
دلي خبر ثان. ودالأكل » الم المأكول, وتقام. 

ودوام الل كناية عن التفاف الأشسجار: بحيسث 


الافراغ بينها تتذ منه التّمس, كما قال تعالى: 


ؤَوَجَنا تٍالفاًا ب التبأ: ١‏ وذلك من حامد اجات 
وملانّها. لمحلل 

مكارم الشتيرازي: (أكلهاذايو) فهي ليست 
كفاكهة الاتيا في وقت معيّن من الستنق 


بل في بعض الأحيان. و بسبب الآفات الز, تنقطع 
اما لكن مار الجئة ليست فصلية و لاموحميّة وغير 
مصابة بآفة. بل كإيان المؤمنين المخلصين دائمة 
ا للانلام 
فضل الله: وأكلهَادائمٌ>لاينقطع في أيّمكان 
منها وني أي فصل من الفصول. فيمكن طم أن يأ كلوا 
ين مارها كلّحين. لها دائم لكنافة أوراق 


سارها واستمراريّتها على مدى الرّمن. أو لحالة 

تأخرئى لايملمها إلا لله. لفلكين 
ذَايْمُون 

هُمْعَلىْ صَلَاتِهمْةائْمُون . الممارج :57 


اليك اح الأعمال إلى لله أنوئها 
وإن قل». لابن كثير/1: 1317 
أبن مُسعود: يحافظون علسى مواقيست الفعرض 
منها. (المارزدي: 44 
مثله إبن مسروق و التخمي" (لبن كتهير/00319/:1, 
ونحوه يدي ,)518:٠١‏ والقرطي(693:18). 
النتوام: صلاتها لوقنها, و تركها كفر. 
(اين عَطيّة ©: .34م 


يقضون مافاتهم مسن 


الإمام علي 9ذ: مال 


اللي بالتهار. وما فاتهم من الثهار بالأيل » 
(الكاشاني 537:0 
عائشة: كان رسول لله #إذا عمل عملا داوم 
عليه. لبن كتير/1: 0037 
ابن عبّاس: يديون عليها بالأيل والتهار, 
فلايدَعُونها. لمم 
التّخعي:المكتوبة. 
الصّلوات المنمس. (الطبري 70:17 
ا حسّن: يُكترون فمل التطوّع منها. 
(القرطبي: 741:18 
الإمام الباقر 420 إذا فرش غلى اعينً بن 
التوافل دام عليه. 


ام :هم الذين إذا صلوا م يلتفتوا خلتهت» 
ولاعن أهائهم. و لاعن شمائلهم. (الطبري 158761 
المراد بالدوام ها هنا:السّكون والخشوع. 
لابن كير 01317197 
كر لنا أن دائيال له نمت أمّه صشد يه 
فقال: يُصلّون صلاة لوصلاها قوم نوح ماغرقواء أو 
عاد ما أرسلت عليهم الرّبح العقيم, أو تود ما أخذتهم 
الصيحة, فعليكم بالصّلاة فإلها لق للمؤمنين حسّن. 


لابن كثير 037:9 
ريد بن عليمعناء: الصّلاةالمكتوبات يسدومون 
على أدتها في موافتها. فين 


دوم/513 
افترض عليهم من الصّلاة. وهم على أداء ذلك 
مقيمون لايضيعون منها شين فإ أولك غير داخلين 
في عداد من لق هلُوعًاء وهو مع ذلك بريه كافر 


لايصلي لله للدي 
الرّجّاج: يعني به امحافظين على الصّلاة المكتوبة. 


ويبوز أن يكون الّذين لايُزيلون و جوههم عن سمت 
القبلة و لايلتفتون؛ فيكون اشتقاقه من الدائم وهو 
الستاكن, كما جاء التهي عن البول في الماء الدّائم. 


ليق 
الإسكافي: أي الذين يؤدون الصّلاة ويقيمونها 
ويدهونها. 0و4 
الطّوسي؟ و معناء الذين يستمرّون على أداء 
المكبلاة التي أوجبهالله عليهم. لايخلون بها 
لالايشركونها. تفلن 
غبووال برسي" لمبكمم) 

: يلازمون أبد| مواطن الافتقسار, مسن 

صَلِيبالمكان. الحنكة 
الواحدي: يقيمونها في أوقاتهاء لايدعونها 
بالّيل والثهار, يعني المكتوية. يي 
نحوه البقوي. 06 
فإن قلت: كيف قال؛ على 


اهم ذائُِونَالعارج : :17.ثم على صللايهم 
يُحَافِظُونَ 14 المعارج: 74 

قلت: ممنى دوامهم عليها: أن يواظبوا على أدائها 
الايخلون بهاء و لايشتفلون عنها بشي من النشواغل. 
كما روي عن اليك «أفضل العمل أدومه وإن قل», 
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.» وقول عائشة:« كان عمله ويّة‎ 

وحافظتهم عليها: أن يراعوا إسباغ اموضوء لما 
ومواقيتها؛ ويقيمواأركانهاويُكملوهابتها 
وآدابهاء ويحفظوها من الإحباط باقتراف المآثم. 
فالتوام يرجمع إلى نفس الصّسلوات, و الححافظة إلى 
أحواها. فيفك 

ابن عَطيّة: قال الجمهور: المعنى مواظبون قائمون 
لايلون في وقت من الأوقات فيتركونها. وهذا في 
المكتوب. و أمّا الثافلة فالتوام عليه الإكثار منها 
بحسب الطاقة. وقد قال ل4ة:« أحَبّ العمل إلى الله ما 
داوم عليه صاحبه». اليه 

القَطرالرازي؛فإن قبل: قال: وغل ابيع 
نون » ثم (غلى صَلَابهمْيُحَابِظُونَ» المبدارج 
0 

قلناء معنى دوامهم عليها: أن لايتر كوكتبا في شيم 
من الأوقات, وحافظتهم عليها: ترجع إلى الاهتسام 
بحاها حتى يسؤتى بساعلى أكمل الوجوه. وهذا 
الاهتمام لما يحصل تارة بأمور سابقة على الصّلاة, 
تار ةبأمور لاحقة بها. وتارة بأمور متراخية عنها. 

أما الأمور الستابقة فهو أن يكون قبل دخول وقنها 
متمق القلب بسدخول أوقاتها. و متلق بالوضوء, 
وستر العورة وطلب القبلة, و وجدان الوب والمكان 
الأاهرين, والإتيسان بالصّلاة في الجماعة, و في 
المساجد المباركة, وأن يجتهد قبل الدتخول في الصّلاة 
في تفريغ القلب عن الوساوس والالتفات إلى ما سوى 
الله تعالى» و أن يبالغ في الاحتراز عن الرّباء و أسُمعة. 


وأمّا الأ مورالقارنة فهو أن لاياتذ 
ولاثمالًا. وأن يكون حاضر القلب عند ا 
للأذكار. مطّلعًا على حكم الصلاة. 
وما الأمور المتراخية فهي أن لايشتغل بعد إقامة 
الصّلاة ب اللفوو الهو و اللمب.وأن يمسرزكل 
الاحتراز عن الإتيان بعدها بشيء من المعاصي. 
نوك 
ابن عَرَية فإ المشاهدة صلاة الروح» غابوافي 
دوام مشاهدتهم عن التفس و صفاتهاء وعن كلما 
سوى مشهودهم. للدي 
الرّازي:إنحو الزمشتتريثمذكر قول الاج 
ورذعليه بقوله:] 
و قوله:(عَلئْ ) ينفي هذا الممنى. فإله لايقال: هو 
على صلاته ساكن بل يقال: هو في صلاته ساكن. 
(مسائل الرازي؛ 00م) 
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لحم 
أي يُقيمونها في أوقاتهاء و هي الفرائض. 
[تمقال نحو القخرالرازي] نفك 
أبوحَيّان: [ذكر قول الرتهشتريتمقال:] 
أقول: إن الدتهومة على الثثيء و الممافظة عليه 
شيء واحد, لكتّه لما كانت الصّلاة هي عمود الإسلام 
بولغ في التوكيد فيها. فذكرت أوّل خصال الإسلام 
المذكورة في هذه الستورة و آخرهاء يلم مرتيتها في 
الأركان التي يني الإسلام عليها. الي 
الشتربيني؛ أي لافتور لهم عنها و لاانفكاك هم 


منها. [ثمذكر بعض الأقوال. و تحو القّْرالرازي] 
لعنغمم 
البُرُوسوي: لايشغلهم عنها شساغل فيواظيون 
علسى أدائهسا. [تم اسستند بالروايات العديسدة عن 
التبيكفة إلى أن قال:] 

و كان آخر ما أوصى به اك:«الصّلاة وما ملكت 
أيمانكم ». وفي الآية إشارة إلى صلاة الئفس» و هي 
التركية عن الما لفات النترعيّة, وصلاة القلب. و هى 
القصفية عن الميل إلى السدئنيا وشسهواتها وزخارفها, 
وصلاة الس وهي التخلية عن الركون إلى المقامسات 
العليّة والمراتب السَنيّة وصلاة الوح وهي 
بالمكاشفات الربَائيّة والمشاهدات الرعائية: 
والمعاينات الحقّائيّة. وصلاة النفي, و هي بالنظاء يفي 
الم قّوالبقاء به.فالكتل يداومون عل ىكتدة. 


الصّلوات. سمتتكم 
التُسوكاني: أي لايش غلهم عنها تاغل 


ولايصرفهم عنها صارفء وليس المراديادوام ‏ لهسم 
يصون أبدا(ثمنقل أقوال المقدمين إلى أن قال:] 
والمراد بالآية جميع المؤمنين. و قيسل: الصحابة 
خاصّة. ولاوجه هذا التخصيص لالصاف كل مؤمن 
نوم 
اظبون على أدائها. لايخلون بها 
و لايشتغلون عنها بشيء من النتواغل. وفيه إشارة 
إلى فضل المداومة على العبادة. الفكيلنا 
القاسمي؛ أي مقيمون, لايُضيّعون منها شينا. 
اليك 


الم خلييق باللقت إلا سن عصمهم لله و وققهسم, 
فهداهم إلى الخير و يسّر هم أسيابه. وهم المصلون 
الْذين يحافظون على الصّلوات في أوقاتها. لايشغلهم 
عنها شيء من النتواغل. و في هذا إهاء إلى فضيلة 
المداومة على العيادة. الفدلفا 
سيّد قطب: وصفة الوا التي يخصّصها بها هنا 
ٍَأذينَ مُْغلى صَلَايهِمْدِسُونّم عطي صورة 
الاستقرار والاستطراد. هي صلاة لايقطعها الشرك 
و الإهمال و الكسل, وهي صلة بالل ممستمرة ضير 
منقطعة. وقد كان رسول لله ولإذاعمل شيئًا من 
العيادة أنبته -أي داوم عليه و كان يقسول: و إن 
لسك الأعمال إلى لله تعالى مادام وإن قل» لملاحظة 
تحتفة الاطمئنان و الاستقرار و التّبات على الاتصال 
لثم كمايِيفي من الاحترام هذ الاتصال فلبيس هسو 
لعبة وصل أو ُقطع. حسب المزاج. ‏ (0111:31 
ابسن عاشسور:أي مواظبسون على صلاتهم, 
الايتخلفون عن أداتها ولايتركونها. والدوام على 
الشتيء: عدم تركه: و ذلك في كل عمل بحسب ما معقهر 
دوامًا فيه. كما تقرّر في أصول الفقه في مسألة إفادة 
الأمر التكرار. 
وفي إضافة وصّلَاة)إلى ضمير «الصكين» 
تنويه باختصاصها هم. وهذا الوصف للمسلمين 
مقابل وصف الكافرين في قوله: يداب راع » 
لْكَافِينَ#المعار. 
ويميء الصّلة ججلةاميّة دون أن يقال: الَذين 


ا 
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يدومون, لقصد إفادته الّبات تقوية كمفاد الدوام. 
إعادة اسم الموصول مع الصّلات المعطوفة على 
بن مُمْعَلَى صَلَايهِمْدَائِسُون» لزيد 
العناية بأصحاب تلك الصّلات. (وكنوقن 

الطياطبائي في إضافة «الصلاة» إلى الفشمير 
دلالة على ألهم مداومون على ما يأتون به من الصّلاة 
كائنة ما كانت. لاأئهم دائمًا في الصّلاة. وفيه إشارة 
إلى أن العمل إِعا يكمل أثره بالمداومة. 

مكارم الشتيرازي: هذاهي الخصوصية الأولى 
لهم. وأئهم مرتبطون بلله بشكل دائم. وهذه الرإبطة. 
توق بالصلاة. السّلاة التي تنهى عن الفحتساء 
والمنكر. والصّلاة التي ثرئئي روح الإنسان ومذكرةة 
دائمًا بلله تمالى. والستير بهذا الائجاء سوف يباه ين 
الغفلة والغرور. و الغرق في بجر التتهوات. و الوتوع. 
في قبضة التتبطان و هوى الثفس. 

ومن الطببعي أن المراد من الإدامة على الصّلاة 
اليس أن يكون دائمًا في حال الصّلاة, بل هوالمحافظة 
على أوقات الصّلاة 

من المعروف أن كل عمل جيّد يقوم به الإنسان 
إلما ترك فيه أثرً! صالمًا فيما لو كان مستديًا. ولمذا 
انقرأ في الحديث عن السبي يف أكسد قسال:« إنأحب' 
الأعمال إلى الله مادام و إن قل». 

و تلاحظ في حديث عن الإمام الباقر 9 أئه قال: 
« إذا فرض على نفسه شين من التوافل دام عليه ». 

وورد في حديث عنه ]لذ أئه قال:«هذه الآية 


تعن الثافلة آية: على صلَاتمْيُحَافِظ »و التي 


دكن 


تأتي فيما بعد_تعني صلاة الفريضة ». 

وتجوز هذه المراعاة هناءإذ أن التمبير بهالحافظة» 
هوما يناسب الصّلاة الوا. 
على أوقاتها المعيّنة, و أما التعبير ب«المداومة »فهو ما 
يناسب الصّلاة المستحبّة؛ وذلك بأ الإنسان يمكنه 
الإتيانيها أحيانا و تركها أحيانا أخرى. (51:16) 

فضل الله: وهذا ما جمل استنناء المصلّين في قوله 
تعالى: إلا ملي أمً طبيميًا. من خلال ما ترهز 
إليه الصّلاة في حياة الإنسان المؤمن. مسن إهسان بالله. 
وثقة به. وتوثل عليه واستسلام له. وانفتساح على 
معن العبوديّة في ذاته. في ما يؤ كه ذلك من إحساس 
معن الحريّة الإنسانية أمام الكون كله. لأله يتساوي 
بسمكوني كونه حفلوقَالله تعاى. 


و حركة الخخير والعطاء في حياته. من خلال الإيمان بأنّ. 
الله برعاه في نقاط ضعفه و قوئته. و أله يُعرض عليه كل 


ما يقدمه للآخرين من ماله. وهذه هي الصّفات التي 
يمكن أن يقصف بها المصلّون في حر كتهم الأخلاقيّة 
العمليّة تي ترتفع بهم إلى مستوى الإنسائية القرييسة. 
من لله سبحانه.ألْذِي نعل صلاتهم يون » 
فلاتهملوتها ولايتهاونون با و لابتركونهساء لها 
تُمتل مسؤو ليتهم الروحيّة بها تمنلّه مسن العسروج 
الروحي إلى لله. نا يؤدي إلى التشعور بالحضور 
الدائمبله في وعسهم العقيديء فيدعهم ذلك إلى 
الانضباط والالسزام العملي” و إلى التشعور بالق 


المتفتحة على لله. 0 
2 
الأصول اللغويّة 
١‏ الأصل في هذء الماذة: 
سكون؛ و الجمع: ديم يقال: 
أصاها الديم, ودامت | 


ودَيْمت ومازالت الستماء دو 
دائمّة المطر. 

واقدام: المطر الات 

ومنه:دام الشيء يَدُوم ويّدام دَوْمًا ودَوامًا 
دَيمُومَة: سكن. يقال:دام ابحرء ني سكن. 

.وأدام الثئيء واسئّدا :تألى فيه واسئَدَميت» 
الأمرء إذا تأئيتةفيه. واستَدِمْ ما عند فلان: ابتطزم 
وارقيه. 

وامُدارّمة على الأمر: المواظبة عليه. 

و ادام واهدامَة:الخمر. لإدامتها في ادن زمانا 
حتّى سكنت بعد مافارت. 

والديوم: الذائم,ونحوه الشؤم: يقال: ظقوي 
وماءنوْبٌ أي داني 

وَدَوْم الطائر واستدام, إذا سكن جناحيه كطيران 
الميد] والرّخم. 

دوست القذد تغليانها بالماء. لألها من 
سرعة دورانها قد سكنت وهدأت؛ والجمع:دوَام, 

وأدام القذر ودوّمهاء إذا سكن غليانها بأن 
لابُوفَد تحتها و لايُتزها. 

وَالِدَْم واليذوام عوداوغيرهيُسكُنها 


أنشيء. إذادانّ ودام إذا وقف. ودامإذا تعب ».فهو 
من الأضداد. 

ومنه: تدويم النتمس. أي دوراتهاء كائها ثور في 
مضيّها. قال الخليل: «و منه اشمقّت الدُوَامَة لدورانها» 
و هي فَلْكّة يرميها الصي'بميط فتسدوم على الأرض» 
أي تشور. وقد دّمهاء والجمع:ذوام. 

و زعم شير أن «الدشُوّامة » لفظ فارسيء وأصله 
في الفارسيّة م توايّه » ولككه غير معروف فيهاء 
والمعروف عندهم بهذا امعنى لفظ «فَرْقر» أو« فرفر 

والكوام: شيه النثوار في الرّأس. وقد وكيد وأديم. 
]ذا ألهذء مُوار. 

تو التدويم: أن يلوك لسانه لثلايييس ريقه. 

و داوم الزعفران: ده و إدارته في دؤقه, يقسال: 


دوم الزعفران. 

و دوم المرقة, إذاأكثر فيها الإهالة حتى دور 
فوتها. 

درتت عيئه:دارت حدقثها كأتها في لك 

و دوّسترالخمر شارتها. إذاسكر فدار. 

و دوست الكلاب: أمعنت في الستير. 

؟-ويطلق على ما يؤديه الموظسف اليسوم ضمن 
زمن محداد في الدّوائر الحكوميّة اسم الدوام, يقال: بيدأ 
الوام الرّسمي ساعة كذاء وفلان في الدوام, وهو 
م دوامًا. إذاثيت أودار. 


مصدر نام 


و لكنّالمعاصرين اشتقوامنه القصل: داوم يداو 


104 /المعجم في فقه لهة القرآن ..ج ٠١‏ 


وام خلافا للستماع و للقياس أيضاء لأن القياس في 
مصدر فاغل يُفاعل أن يكون «فعالا» يكسر القساء. 
مثل: جاهد يُجاهد جهادًا. 


الاستعمال القرآني 
محرا «الماضي » /امرّات. و «الفاعل » 
مفردً! وجممًا مرتين, في 4 آيات: 


اهران الا مز 
فيهامَا دصت السّموَات' و الرض” 


هود: 1١1‏ /ل: 


موص 116 
"-مَقَاُوايَامُوسي إلا هادا اذامو 


شتافيهم 


ماركا نَم كلس وَوْصَانِي 
و الأكوةما شت حي » 
؟-دائم و دائمون 

8 وَمَملَاْجكة الى ود الُْكْقُونَ جنر 
2000000 
كَافِِينَ التار التعد: 0 


١ مريم‎ 


دَائِمُونَ» المعارج: 075 
و يلاحظ أوّلا في كلّمنهابُحُوناه 
فقي(1و5): 

١‏ -الآيتان تفصيل لما قبلهما من الوصفين: 


(شقىار سيد بنفس الترتيب: يم يأتِلَالكلم 


بو حو اشير لأن سياق الا. 
بمدها_ابتداء من (17) لَوَلَقْرْسَلئا مُوسى 


قَيلهُمْشقى' و سَعي د أو لغلبة الأشقياء عددًا على 
الستعداء. 

"وقد جاء فيهما النتقي و السّميد يدل الكافر 
و اللؤمن و تحوهماء لكون السّعادة والشتقاوة هما منشاً 
التواب, و العقاب. و الإمان, و الكفر. لاحظ: سبع ده 


-و قد تحدائوا كثي" في السّموَات وّالأرض'» 
في الآيتين وعدُوها من مشكلات القرآن _هل المراد 
معناهما الي كما قالوا: كلما علاك فهو سماء و كل 
مااستقركت عليه قدمك فهو أرض فتمٌمّان الآخرة. أو 
خصوص سماء الآخرة وأرضها. و الدّليل على أن 
للآخرة سماوات و أرض قوله تصالى: يبلل 
الْأَراض' غير الأرْض وَالسموَات) إبراهيم:44. 
و ود َآورضالآر كتوم ناجل ة حي ثلشاء» 
الزّمر: 4و لاله لابدلأهل الآخرة ما يُملّهم 
ويظلهم إماسماء يخلقها لله أو يظلهم العرش. 

أوالمرادسماء اليا وأرضها. والمراد يالب 
والستعيد: السّعادة و الشتقاوة في عالم البرزع الذي كا 


في الدتياء وهو يميد جدًا. 

أو أن هذه الجملة كناية على سبيل اتُكمل عن" 
التابيد والبعيدوهذا أحسن الوجُوه-فإنّ للعرب 
ألفاظًا مبعناهما يقولون: د لاأفعل ذلك ما اختلف اليل 
و التهار. و مادامت السّماء والأرضء ومانبت نبسستة 
وما أطت الإبل, وما اختلفت الجيرة والدرة.وماذر 
شارق, و مادام تعار, وما أقام ثبير, ومالاح كوكبية 
وفي أشباء ذلك كثرة, ظنّا منهم أن هذه الأثسياء 
الاتتغير. . فلاحظ صوص الماوزادي” و ارسي 
والقخرالرازي” والطّباطبائي وغيرها. 

وقد عدتها الطاطياني نوا من التقيسد يفيد 
تأكيد الخلود, ثم ذكر الآيات النّاصّة على عدم دوام 
السّماوات والأرض. شل: وِمَاخَلَقا السمِوَاتٍ 


دوم /ة لام 
وَالْأَْضَوَمَاتَعهَْا إلا ب الحو أجل مسحي » 
الأحقاف: . و غيرها. والآيات الناصة على تأبيد 
الجئة و الثار. مثل: وجنات تجخرى 
حَالِدِينَ فيها يد التغاين: 4و غيرها. 
وقد ع دّالإشكال في هذا التقييد إشكالين: 
_تحديد الخلودالمؤيّد مد دوام السّماوات 


والأرض. و هما غير مؤيّدين. 

ب _تمديد الأمر الخالد الذي تبتسدئ من يسوم 
القيامة و هو كون الفريقين في الجئة والثار ها ينتهي 
أمد وجوده إلى يوم القيامة. وقد أجاب عنهما 
تفصيلًا. فلاحظ: كلامه و كلام فضل لله. 

ه دو لك لمن الآيتين استنناء جَإلَامَاشاء ربك 
عذاعامل للأشقياء والسّعداء. وقد اعترف 
آلفكْرارازي في ناحية الأشقياء بقوله:« قال قسوم: إن" 
'عَدَات الكقَار منقطع ولها تهاية, واحتجّوا بالق رآن 
وامعقول». وذكر من القرآن: (لابدين فيا حاب 
الثبا: ؟.و من المعقول: أن معصية الكافر متناهية 
و مقابلة الجرم المتناهي بعقاب لانهاية له ظلم. واه 
الابوز. و أن ذلك العقاب ضرر خال عن التقع, و لكثه 
سكت عن حال الستعداء. مع أن1" أية الثّانية تشملهم. 

وعندنا أ نّالمراد بهذا الاستتناء يقاء الأمر ببد الله 
في ناحية الواب و العقاب, كما و كيفا وأمدًا. 

1و لكل من الآيتين ذيل أيضًا مساوق لهما 
إنذارًا وتبشي!: فالإنذار في الأولى قوله: نار" 
َعالَلِمَايُيدم. والتبشير في التانية قوله: (عَطَاهٌ 
جو »أي غير مقطوع. 


و في (0: (يا مُوسى إنا للها اما اشوا 
فيا 

١-هذه‏ من تتمّة كلام ردالكلام 
موسى: وِياقَومٍ االو ار ض لتقن ة.» 
واستدامة لفوهم رد على فو: قَالُوايَ مُوسى إن 
فيهاقَْمَا جب 
رجلين مسن الذين يخافون؛ حمث قالالحم: 77 
جا لوا عليهمٌالباب:..» 

وقد حك لل في هذه الآيات الحمسس: ل 
تأكيد اخطابين مكررين بلفظ هماقم 4 لموسى إلى 
بسني إسرائيل, و خطابين مكسرترين بلفظ منهم 
الموسى وَمَامُوى 4. بإضافة كلام من الرجلين هم يقيج: 
بلاجواب منهم. و هذ نص الآيات 5 
مُوسى وا معدا 


ن...» من دون أدنى التقاوت إلى قول 


القَابيقين4ه 
فانظر إلى أدب موسى في كلامه ممهم... بويا 


َم الضاف إلى نفسه مرئين. ويذكر نعمة لله عليهم, 
و تبشيرهم بأن جعل منهم...وملوكًا وإيناءهم ما 
لم يوْت أحد! من العالمين, و أنالله كتب تلك الأرض 
المقاسة هم 

و كذا أدب الرجلين معهسم. و تأكيدهمالهم.. 
و تبشيرهم بأ كهم غا لبون لو دخلوا. 

وقد جاء لفظ الجلالة «اللِ) في كلام موسى 
ينه ولي كلام الرئجلين أيضًا سرتتينه وقد هي 
بوئكبى إياهم عسن أمسرين: الارتداد. وانقلاهم 
تخاطرين. و أمر الرتجلان إياهم بفعلين: الوكّل على 
لبه الااق ب. و إكسرام لله إتاهم بدلات تأكرت. 
و [كرامه الرّجلين باتنتين: خوف لله وإتعامه عليهساء 
إلى غيرها من فنون الأدب و صنوف الكرم. 

تمانظر إنى تعاملهم سع هذا الأدب. والإكراب, 
والاحترام يضدها مَامًائاعنذارهم بأنّفيهاقومًا 
جبّارين» و خطابهم نبي الله موسى تمقير”اباعصه: 
وَيَامُوسى م مرتين, و تأكيدهم الرد. و تعظيم أنقسهم 
ب(إا) أربع سررّات, وبتأبيسد عدم دخوهم «لَن"' 
الها >مرتين, وبتحديد دخوهم بخروج أهلها 
مرتين أيضًا وحَثى يَشرجُرا مهاه و جمَادامُوا فيا », 
الص اهم 
نتالم و إعلامهم َه إن هيا قَاعدو نبو أخيرة 


و بأمرهم موسى بذهايه مع ريه كأئه ليس 


عدم التفاتهم إلى توصية الرجلين بالمرة. و غيرها من 
الرّموز منا فيه ألوان من التحقير و الإهانة لموسى نبي 

وفي هذا السياق فوذج من ابلاغة القرآتّّة 
وإعجازه البلاغي 

"-قالوافي معن وْسَاءَامُوافيها :ماكان 
الجبارون مقيمين في تلك المدينة, مادام الجمبّارون فيها. 
مذة دوامهم فيها و تحوها. 

"و قالوا في إعراها:(مَا) مصدريّة ظرفيّة, 
و وؤْدَامُوا)صلتها. وهي «دام» التاقصة, وخيرها 
ربعدهاء و هذا الظرف بدل من لَأَبَدَام. في (إنا 
نهدا وهوبدل بض من كل ,لان 
«الأبده يعمّالرّمن المستقبل كلّه. أو بدل كل مل كقليةة 
أو عطف بين لوقوعه بين التكرنين. 

قال الزتتضتري « ابدام تعب لللمي آلوكية: 
بالدّهر المتطاول, و ما دَامُو فيا بهبيان للأبد ». 

وقال أبوحيّان: « لما كرررعليهم أمر القعال 
كرّروا الامتناع على سبيل التوكيد با مويين -والمراد 
بهما الرجلين _و قيدواأوَلانفي الدّخول بالتظرف 


المختص بالاستقبال و حقيقته التأبيد. وقد يطلق على 
الزّمان المتطاول, فكأئهم نفوا التخول طول الأبد. ثم 
رجعوا إلى تعليق ذلك بدهومة الجبارين فيهاء فأبدلوا 
.زمأنا مقا من زمان. هو ظاهر في المسوم في الرّصان 


دوم /لالام 


فل الكتاب تقالو إلى 
.4 وحجاجهم في إبراهيم لد يهره 
نصراني/. إلى 10و 6/: ومن أضل ال 


سبي سبل يفلو على لف 
الْكَِبَوَهمْ لمن © بلى من أو برو و الفي 
فَإن 45 واستدام إلى آيات بعدها. 


إلاترعاها حتى في دينار إلامادمت قائمًا عليه. - 


لكبظ:ق ن طا رد قنطار!». وددي ن ر:«دينار»-. 
دما منهم أن لاسبيل للأمتين عليهم: فيعملون بهم ما 
ياوا الخمانة. 
١-قالوا‏ في مدنت عَلََِْائِمً4: مادمت مُلمّاء 
قال ابن عبّاس: «مُلمّاه يريد يقوم عليه يطالبه 
بالالحاح, مواظبًاء ما تلازسه و تتقاضاء. ما طليعه 
يه ياه تدوم قائمًا بالتقاضي والمطالية, 
ملازمّاء يعترف بأمانته مادمت قائمًا على رأسه. فإذا 
قست مجنت تطلبه كافرك الّذي يؤدّي و الّذي يجحد, 
و نحوها. وذكر الطيريمعسيين: 
متقاضيًا وقائمًا على رأسه. وقال: من قوهم:قام 
فلان بحمّي على فلان حثى استخرجه لي ». 
وقال السّمين:« وأصل هذه المادّة: الدلالة على 
التبوت والسكون ». وقال الآ لوسي؛ « و القيام از 


وأتبعته. 


4 /المعجم في فقه لغة الق رآن ...ج 7١‏ 
عن المبالغة في المطالبة ». 

"-وقالوا في هدْسْت#:أهل الحجاز يقولون: 
نسته متم ومُتومُتم -وهومن لفةعالية- 
وقيم يقولون :وم تومت بالكسر -وهي لغة للعرب - 
ويبتمعون في « يدوم و يموت ». وهما قراءتان. 

قال الرججاج بعد ذكر القرائتين: دو يقال: دام المال 
إذاسكن. يَدُوم فهو دائم و منه:« نهى التب يكل أن يال 
في الماء الدآئمء أي السّاكن ». 

و حكوافي «دام يدوم »أله من قل يَفمْل بكسر 
العين في الماضي وضتها في المستقيل -و هو شان 
وقال أكثر الملماء: كه من فيسل يَفضل يكسسر الوال 
و فتح الثاني مثل: «خاف يخاف ». 

؛-واضاف الزتطشريفي مسن َتَائِفًا 8 
«متو لا عليه بالمطالبة والتعنيف. أو با م3 
الحاكم و إقامة البيّنة عليه ». 

5-و قالوا في إعرابه:(مَا) في موضع نصب على 
الظرف. أي إلا مدة دوامك. قال السمين؛ «استنناء 
مفرّغ من الفأرف العام إذا التقدير: لايوْدَه إلييك في 
جميع امد والأزمنة إلا في سدة دوامك قائسًا عليه 


متوكلابه.و ؤذشتهذءهي اللاقصة ترقع 
وئنصّبء وشرط إعماها أن يتقدمها(مَا) الظرفيّة 
التقدير: إلامدة دوامك و لاينصرف. 


فأمًا قوهم:«يدوم» فمضارع «دام » التامّة بعنى «بقيءٍ 
و لكونها صل ل«ما» الظرفية لزم أن تكون محتاجة. 
إلى كلام آخر لتعمل في ارق نحو: «لا أصحَيّك ما 
دمت باكيّاه. و لو قلت:«مادام زيد قانمًا» من غير 


شيم .يكن كلاما. 

وريز أبوابقاء في (ما) هذه أن: 
فقط؛ و ذلك المصدر المنسيك منها. و من «دام » في حل 
نصب على الحال. وهو استنناء مفسرّغ أيضّامن 
الأحسوال القدرة العائة, والتقدير: إلا في حال 
ملازمتك له. وعلى هذا فتكون «دام» هنا تام لما 
تقد من أن تقدتم الظرفيّة شرط في إعماها.ء وإذا 
كانت تأمّة اتصب قائمًا على الحال». 


رن مصدريّة 


و قال ابن عاشور:«(مَّا) حرف مصدري يصير 
الفعل بعده في تأويل مصدرء و يكثر أن يقدّر معها اسم 
م حذفه, يدل عليه سياق الكلام, فحيتدق 
مصدريّة. و ليست الظرفيّة مدلوها. 
بالاصباثة و لاهي نائبة عن الفأرف, و لكثها مسعفادة 
من موقع (ما) في سياق كلام يؤذن بالّمان, و يكثشر 
ولق يداول (ما) على الفعل المتصرف من ماد 
دام » ومرادفهاء ولمَا) في هذه الآلية كذلك...». 

-قال مكارم الشتيرازي: «يشير إلى مبد! أصيل 
في نفسيّة اليهود. فكتير منهم لايجدون أنفسهم مُلرمِين 
برد حق إلا بالقوة. ليس أمام المسلمين لاسترجاع 
حقوقهم منهم سوى هذا السسبيل؛ سبيل السعي 
للحصول على القو التي تجعلهم يرون حقوقهم ». 

ثمذكر أن الحوادث في الشترق الأوسط في 
السّنوات الأخيرة شهدت على أنّالقرارات الدُوليّة 
الاقيمة لها في نظر الصّها بنة. 

و )جرخم كمي يمام حر 

.وهذه من تنمّة أحكام الصّيد في الحرم. ابتدا 


00 اص بي قا سيد 4 وانباح رة ١-هذه‏ من تتمّة الآيات الي وردت سدحًا 
«البحر». للمؤنين السادقي مد ذم غرهه» تدا من الم 


0 اوليك ف جات مُكْرَمُونَ. حيست امستتناهم 
من الإنسان النتريرء كأ الإنسان جنسه شسرٌ, وهم 
الإكثرون. و قليل منه هؤلاء المتصفون في هذه الآيات 
بتلّفات حسنة: أوّها و آخرها الاهتمام بام -. 


وقد أرصى خلال الآيتين بأمورهائة من 
التشريع والعقيدة والسلوك. 

؟ -قال الزمشري في الفرق بسين الدوام على 
الصّلاة و امحافظة عليها: 2 معنى دوامهم عليها: أن 
يواظيوا على أدائها. لايخلون بها و لايتستغلون عنها. 
بشيء من النتواغل... و حافظتهم عليها: أن يراعوا 


8" /المعجم في ققه لغة القرآن...ج 7٠١‏ 
إسباغ الوضوء لما ومواقيتهاء ويقيموا أركانها. 
و يُكملوها بستنها وآدابها. ويحفظوها من الإحبساط 
باقتراف المآثم؛ فا لدّوام يرجمع إلى نفس !لصّلوات 
وامحافظة إلى أحواها. 

وقال القّشرال”ازي 
دوامهم عليها: أن لايتركوها في شيء من الأوقات» 
وعحافظلتهم عليها ترجع إلى الاهتمام بحاها حتّى يؤتى 
بها على أكمل الوجوه. وهذا الاهتمام [لما يحصل 
تارة بأمور سابقة على الصّلاة. وتارة بأمور لاحقة بها. 
وتارة بأمور متراخية عنها ». 

وذكر في الأمور السابقة رعايسة الوقست. 
والوضوء. وسترالعورة,ورعاية القبلة, والنّوب: 
الطاهر و المكان الطاهر. و إتيان الجماعة. و المسبأجنداع 
و تفريغ القلب عن الوساوس. و عن الالتفات |17 
سوى لله. و الاحتراز عن الرياء وأ 

و في المقارنة: عدم الالتضات ييئا و شمالا. و كونه 
حاضر القلب عند القراءة والأذكار, فاهم لما مطَّلمًا 
على حكم الصّلاة. و في المتراخية أن لايشتغل بعد 
المسّلاة ب اللو واللهو واللّمب والاحترازعن 
المعاصي. 

و قال أيوحيّان: « 


تهومة على النتيء والحافظة 


عليه شيء واحد, لكله لما كانت الصّلاة هي عمود 
الإسلام بولغ في التوكيد فها. ذكرت أوّل خصال 
الإسلام المذكورة في هذه السسورة 


آخرها. للم 
مرتبتها في الأركان التي بُني عليها الإسلام.وجاء في 
حديت الإمام الباقر +3 أن: ؤعَلى صَلايهمْدائِمُون» 


تعني الثافلة و وعَلى صلا 
الفريضة. ويه قال مكارم. 

خص لين مسعود الصّلاة با لفرض. و ريد بن 
علي” و الأخصي” و الطأسري:و الطومسي” وخيرهم 
بالمكتوية. 

وعن على 3 قضاء مافاتهم من الليل بالتهار. 
ومافاتهم من التهار بالأليل. و عن الحسن تككدير 
التطوّع منها. و عن ابن َطية: المواظية على أوقاتها في 
المكتوبة, و أما الثافلة فالدّوام عليها:الإكثارمنها 
بحسب الطاقة, و كتير منهم خصّها برعاية أوقاتها. 
و ليست الآية محدودة بشيء منهاء بل تعمّ كلما يمد 
بواما عليها. 

قال اجاج بعد اختصاصهابالمكتوية: 
”جوز أن يكون الذين لايُزيلون وجوههم عن سمت 
اله ولايلتفتون. فيكون اشتقاقه من الدّائم وهو 
الساكن. كما جاء التهي عن البول في الماء ادام ». 
و رد عليه ألرًازي بقوله: «(عَلى ) ينفي هذا الممنى, 
فإله لايقال: هو على صلاته ساكن بل يقسال: هو في 
صلاتهسا 

وقال الشوكاني: «لايشغلهم عنهاشاغل 
ولايصرفهم عنها صارق. و ليس المراد بالدوام أ لهسم 
يُصلُون أبدا إلى أن قال والمراد بالآية جميع 
المؤمنين. وقيل: الصّحابة خاصّة. ولاوجه لهذا 
التخصيص لاتصاف كل مؤمن بأئه من المصلين. 

وقال ابن عأشور:»والدوام على النتيء:عدم 
تركه؛ وذلك في كل عمل بحسب ما يعتبر دوامًا فيه, 


نون نعني 


كما تقرّر في أصول الفققه في مسألة إفادة الأمر 
القكراره. 

وقال سيّد :دو صفة النتوام التي خصّصها 
بها هنا الآية_ عطي صورة الاستقرار و الاستطرادء 
فهي صلاة لايقطعها الترك والإهمال والكسل. وهي 
صلة باه مستمرة غير منقطعة_وتقل حدينًا وقال 
الملاحظة صفة الاطمئنان و الاستقرار والتبات على 
الامصال بالله. كما ينبغي من الاحترام لهذا الائصال. 
افليس هو لغب توصل أو تقطع, حسب المزاج ». 

وقال المكارم: «هذا هي الخصوصيّة الأولى لهم و 
أنهم مرتبطون بلله بشكل دائم. و هذه الرابطة تتوئسق 
بالصّلاة, الصّلاة التي تتهى عن الفحناء والمنكيراق 
عكري روح الإنسان و كذ كرء دائا باينة 
تعالى. والسّير بهذا الاتجاء سوف ينعه من لتشم 
الغرورء و الغرق في بحر الدتهوات, و الوقوي] ففِطيَة 
النتيطان وهوى الثفس ». 

وقال فضل لله: دو هذا ما جعل استئناء المصلّين 
في قوله تعامى: إلا لين أمر طبعيً. من خلال 
ما ترمز إليه الصّلاة في حياة الإنسان المؤمن من إيان 
بلله. و ثقة به. وتوكّل عليه. واستسلام له, وانفشاج 
على معنى العيوديّة في ذاته. في ما يؤْكَده ذلك من 
إحساس معن الحريّة الإنسائية أمام الكون كلّه. لاله 
يتساوى معه في كونه عفلواله تعالى ». 


باختصاصهابهم. و هذا الوصف للمسلمين مقابل 


وصف الكافرين في قوله: (يعذاب واقع 
المعارج: .١‏ و مجيء الصّلة جملة اميّة دون أن يقال: 
كبا يقد القصد إفادتها الات تقوية كمقناد 

التوام. و إعادة اسم لوصول مع الصّلاة لعلونة 
على قوله: َالِينَهمْعلى صلا 
العناية بأصحاب تلك الصّلاة ». 

و قال الطُّباطَبائي” « في إضافة «الصّلاة» إلى 
الضمير دلالة على ألهم مداومون على ما يأ تون به من 
الصّلاة كاثنة ما كانت. لاأكهم دائما في الصّلاة. وفيه 
إشارة إلى أنّ العمل إِنا يكمل أثره بالمداومة ». 

1سوفي خصوى الإشارة في الآية.قال 
القسيْري؛ ٠‏ يلازمون أبد| مواطن الافتقار. من صَلِي' 
باكإكان ». 

و قال ابن عَرَيَ: «فإن المشاهدة صلاة الروج» 
تجابوا هوام مشاهدتهم عن التفس و صفاتهاء وعن 
كلما سوى مشهودهم ». 

وقال البرُوسَوي: «و في الآية إشسارة إلى صلاة 
التفس -وهي التزكية عن المخالفات التشرعية..# 
وصلاة القلب و -هي القصفية عن الممسل إلى الدليا. 
وشهواتها وزخارفها._وصلاةالسرَ_وهي التخلية 
عن الركون إلى المقامات العلية والمراشب السسّنية ‏ 
وصلاةانسروح -وهي بالمكاضفات الربائئة و 
المشاهدات الرّحمانيّة والمعاينات الحقَائيّة و صلاة 
المخفي و هي بالفناء في الح والبقاء به -فالكُمَل 
يداومون على هذه الصّلوات ». 

وقد جاءت في ألتُصوص روايات عن النبِي' 


همايِعُون4لمزيد 
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والأئمّة عليه وعليهم صلوات لله في المداومة علسى وثالنا:. ومن نظائر هذه المادة في القرآن: 


الأعمال فلاحظ. الاستمرار: لو ضُواءَيَُولوا ميطرة 
صكير» القمر: ؟ 

(1و1) قصّة مدئيّة, واثنتان:(غ و 0) تشريع. والباقي البقاء: ومَاعِندَكمْيلقَُرمَا علد افوياق...> 

كي تحتوي العقيدة والإرشاد. اللحل:53 


+ألفاظ, 144 مرة: 


١مكيّة.‏ 'امدنيّة 


في 7غ سورة: الا مكيّة. 1 مدنيّة 


ذرن؟4:5-م1 ١‏ كرلك1:1 
وله 0-702 كم 11 
05 كُونى 7:7 
ثُوئهما 2:5 رقا 
دُوئهم 17:4 


3 3 
التُصوص اللّفو 
الخليل: تقول في الإغراء: دوك هذا الشيء و هذا 
الأمر .أي عليك. 

ودُوئك ريد في لمغزلة والشُرب والبعد. وريد 
دُوئك. أي هو أحسّن منك في الحسّب. 

و كذلك الدُون؛ يكون صفة و يكون لعن على هذا 


المعنى, و لايُشتق منه قطل, و تفول: هذا دُون ذاك. في 
التقريب والتحقير, فالتقريب منصوب لأكه صفة, 
والتحقير مرفوع. مم 


سيبوّيه: إلماصحت الواو في «ديوان »و إن 


كانت بعد الياء وم قل كما اعدلّت في سيد لأن 


إلياء في «ديوان » غير لازمة, وإلما هو «فِمال» من 
تلت و الّليل على ذلك قوهم: دُوَيُوين. فد ل ذلك 
أئه فمّال »و أك إئما أبدلتالواو ياءبمد ذلك. 
ينطار. إلمالم تقلّب 
الواو في ديوان يام و إن كانت قبلها ياء ساكنة مسن 
قبل أن الباء غير ملازسة, و إلما أبدولت مسن الواو 
تنفيقًا. ألاتراهم قالوا: تواوين لما زالت الكسرة من 


ومن قال؛ يوان فهو عنده 


ذياوين. فأفر الياء 


قبل الواو؟ على أن بعضهم قد قا| 
بحاهاء وإن كانت الكسرة قد زالت من قبلهاء وأجرى 
غير اللازم بجرى اللازم. وقد كان سبيله إذا أجراها 
بحرى اللازمة أن يقول: ديّان, إلا أئكه كره تضعيف 
الياء كما كره تكرير الواء في ديساوين. ثم استشهد 

1 (أين سيده 5: 5378) 


بعئ 
القرّاء: ُون: 
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« بعد ».و تكون بمعنى عند » و تكون إغراء. و تكون 
بعنى أفل من ذا. وأنقص من ذا, ودون: يكسون 
شيك (الأزهري 04٠:14‏ 
الأصمّعي؛ يقال: يكفيني دون هذاء أله اسم !1 
(الأزهري 141:14) 

الّحياني: رضيت من فلان بأمر من ثويز. و يقال. 

إن أكثر كلام العرب في هذا أن يقال: أنت رجسل مسن 


ون وهذاشيء من دون يقولونها مع «ين». وقد 
تقال بغير «من ».و حمكي: لولا نك من" ون م كراض 
بذاء (اين سيده 4: 488) 


ابن الأعرابي” يقال: أذ ذُوئك. أي اققرب. ثم 
استشهد بشم] (الأزهري 1:14لال» 

التدرّن:الغنى التابّ ‏ (الأزهري 01:14 

ابسن دُريّد:الدون: خلاف الجيّد. واللئون 
الأصغر في بعض الأّقات. فلان دون فلاَ فلي 
و قسن دون فلان. إذا وقيشه بنفسك. ودوك هذا 
الثتيء. أي قد أمكتك, و الدء 
[ثماستشهد بشمر] 

الأزهري: قال بعض اللحوئين: له دُون» تسعة 
معان: تكون بمعنى قبسل؛ ويمصنى أمام. ويمعنى وراء. 
و بمعنى تحث, وبعنى فوقء و بمعنى الساقط من اللاس 
وغيرهم. وبمعنى الشريف, و تكون بمعنى الأمر. 
و بمعنى الوعيد. و بمعنى الإغراء. 

فأمًا « دون » بمعنى قَبِل. فكقولك: دون الثهر ققال, 


م 


(١)قوله‏ لأله اسم. أي ليس ظرفا فيكون منصويًا. 


ودُون قعل الأسد أهوال. أي قبل أن تصل إلى ذلك 
ودثون »بعنى وراء. كقولك: هذا أمير على مادون 
جَيْحُونء أي على مأ وراءه. والوعيد كقولك: دوك 
ميسراعي ودُونك. فتضرّسبي, وفي الأمر: دونك 
وفي الإغراء: دونك زيدا, أي الَرْم 
ازيدً! في حفظه و« ثون » ببعنى تحت كقولك: دون 


قدمك د عدّرك, أي تحت قدمك. و« دون و بممنى 
فوق كقولك: إن فلائا لشريف, فيجيب آخر فيقسول 
.ودون ذلك أي فوق ذلك. 


يقال: أن ُوئك. أي اقثرب مي فيما بيني و بينك. 
ويقال: هذا رجل من دُون. و لايقال: رجل دُونء 
لريتكلّموا به. ول يقولوافيه: ما أذْوئه! ول يُصّرئف 
كلهم كما بقال: رجل ذل بن الكذالة. 
"الصّاحِب: يقال في الإغراء: وك هذا الأمر. أي 


لكلنالان 


ودان يون ذوائا: ضف وأدين إدالة: أضتيف. 


و اتن" اي م يقطر. لكبومسم 
ألجوهري: دون: نقيض فوق. و هو تقصير عمسن 
الغاية. ويكون ظرقا. 


والدون: الحقير الخسيس. [تماستشهد بشعر] 
و ليتق منه فعل» و بعضهم يقول منه: دان 
تؤكاء وأدينإدائة... 


ويقال: هذا دون ذاك. أي أقرب منه. 
ويقال في الإغراء بالشيء: دُوَكَه قال قيم 
اللحجّاج لما قسل صالح بن عبد الرمان: أقيزتد 
صالخاو كان قد صليه فال «كُوككُتير. 7 
والسديوان أماه درّان. فصرض من إحدى 
الواوينء لأله يجمع على ذواوين. و لو كانت الياء 
أصليّة ثقالوا:دياوين. و قد دوت" الدواوين. 
لاتق 
أبن فارس:الدّال والواو والثون أصل واحد 
يد ل على المداناة والمقاربة؛ يقال: هذا دُون ذاك. أي 


هو أقرب 


و إذا أركات تحقيره قلت؛ دويمن: و لامُسكقمنيه' 
32 

ويقال في الإغراء: مُوئكه أي حُذء. اقرب تنه" 
وريه منك 

ويقولون: أمرثون, توب ثون.أي قريب 


ادان ُو كاء إذا تتفت وأديين 


إداةً [ماستمهد بشعر] 
التتيء الدون, أي اهيّن. فإن كان 


صحيحًا فقياسه ماذكرناه. م 
أبوسهل طروي الديوان: مجمع الكاب 
وموضع مُسباثاتهم. )6 


أبسن سسيده: دُون: كلمة في ممنى التُحقير 
جه تكلون ويكون اسما فيدخل 
حرف الجر عليه. فيقال: هذا دُوئك, و هذا من دُونك. 


دون /قفك 
وفي الغزيل: ؤوَوَجد من ذونهمٌ كين > القصص : 
0 5 1 
فأمًا ما أنشده ا .قول يعض الم ولدين: 
وقامّت إليه خدلة السّاق أغلقن 


به مله مَسمُومًا ويك حاجبه 


فإئي لاأعرف «دون » ؤت بعلامة 
و لابغير علامة, ألاترى أ نّالتصوييّن كلهم قالوا: 
الأروف كلها مذ 
الذي صثره هذا الشتاعر, اللّهم إلا أن يكونوا قد قالوا: 
هو دُوتَهُ فإذا كان كذلك فقوله:« دُوَينَة حاجبه» 


قدامٌووراء. فلاأدريما 


خسن على وجهه. 

و أدخل الأخفش عليه الباء, فقال في كتابه في 
ألقوآني وقد ذكراعراييا أنشده شع مُكْمَأ-: 
اناه عليه و على نفر من أصحابه فيهم من ليس 
:بدوته.».فأداخل عليه الباء كما ترى. و قد قالوا:.من 
تون بريدون من دُوله. 

وقالوا: هو ُوئك في التترق والحستب و نحو 
ذلك: قال سيبّويه: هو على الكل كما قالوا: إله للب 
القناة. و إنه لمن تتجّرة صالحة. قال: و لايمُستممل 
مرفوعًا في حال الإضا: 

و قوله تعالى: و َآكَامًِا الصَالِحُونَوَيِكادُونَ 
5 ٠.فئه‏ أراددوممًا قوم دون ذلك 


ورَجُل دُون: ليس بلاحق. 
وهو من دُون الثاس والمتاع, أي من مُقاريهما. 


86/امعجم في ققه لغة القرآن ...ج ١‏ ؟ 


و قال ابن ج 


جني" في نسيء دون ذكره في كتاببه 
:دو ذلك أقل الأمرين و أذولهما ». 
.لأئه ليس له يشل 


فتكون هذه الصّيف” مينئّة منه. و إئسا ثصاغ هذه 
الصيغة من الأفعال كقو لك: أوضّع منه و أرق منه. 
غير أئه قد جاء من هذا شسيء ذكره سيبّويهِ 


تينء و أحْتك البعيرين . كما 
انين, كألهم قالوا: حتك و نحو ذلك 
فإئما جاؤوا ب« أفمّل » على نمو هذا و إن م يتكلّسوا 
5 

وقالوا: آبل الئاس كُلّهِم. كما قالوا: أرعى الئاس 
هم وكائهم قالوا:أبليابل. وقالوارجل آبيلة 
وإن ل يتكلموابالفعل. 

وقالوا آبْلَالناس بمنزلة آبل منه. لأن ماأجازكيه. 
أفمّل الثاس جاز فيه هذا, و مام يمر فيم ةكم يجرافيه. 
هذا. و هذه الأشياء التي ليس فيها ل ليس القياس 
أن يقال فيها فل منه. و نمو ذلك وقد قنالواء قنلان 
آبْلمنه, كما قالوا: أحكلك”الثتاتين. 


وذلك قوهم:أ. 


مُعربء ابن السُكّيت: هو بالكسر لاغير, الكساني؛ 
الفتح لغة مودة. [و استشهد بالتشعرامرات] 
لكا 


الزمخشتري معن «ثون » أدنى مكان من 


بعضها من بعض و تقليل المسافة بينها. 
ذاك. إذا كان أحط منه قليلًا. 

ودُوئك هذا أصله خُدْه من دونك. أي من أدقى 
مكان منك. فاختصر واستعير للتّفاوت في الأحوال 
والرتب. فقيل: زيد دُون عمرو في النترف والعلم. 

ومنه: قول من قال لعدرّه وقد رآه بالتّناء عليه: 
أنادون هذا وفوق ما في نفسك. 

انسع فيه فاستُعمل في كل جاوز جد إلى حلا 

على ران ع فال لله تصالى: َيِل 
الْمُؤيكونَالْكَافِرِينَأويَاء من ذو نال 
ألم عمران:.18. أي لامتجاوزوا ولاية المؤمنين إلى 
ولأية الكافرين. 


بوقال أمئة:ه يا ئفس مالك دون لك من واقسي », 
أي إذا تمجاوزت و قاية لله وام تناليها لم يقك غيره. 
الحيدنا 
هذا ون ناك أي هواخ سمنه وأدق منزلة. 
ودُونه خرط القناد. أي أمامه. 


وشيءث, 
و ذوئك هذا النثيء: خذه. 
ودَوّن الكتب: جمعها. 
وهو ديوان الحساب وهي دواوينه. 

(أساس البلاغة: 35) 
كتب بين قريش والأتصار كتابساء وفي الكتابد 


«..مو إنّالبرّدون الإثم...». أي الوفاء بالعهد الذي ممه 
السكون و الطمأنينة أهسون من التككث المؤدي إلى 


الحروب والمتاعب الجمة. ‏ (الفائق 51.88:1) 
[في حديث:] «من أحب ثقاء لله أحب لله ثقاء», 
...وا موت دون لقاء الله », 


وقوله:« لوت دون لقاء لله» 
لقا لله. و معناه: وهو معترض دون الغرض المطلوب» 
فيجب أن يُصبّر عليه. و تحتمل مشاقّه على الاستسلام 
والإذعان, لما كتبالله وقضى به. حتقى يتخطى إلى 
الفوز بالثواب العظيم. (الفائق 618:9 

الفيُّومي؛ جريدة المساب, ثم أطلق 
على الحساب, ثم أطلق على موضع المساب. وهيوا 
مُعرّب. والأصل:«دوّان» فأبدل من أحد الممتلتفي 
اباء للتخفيف. و هذا يرد في ا جمع إلى أصله. فيقتال 
دواوين, و في التصغير دُريوين. لأناقصاغي وتم" 
التكسير يران الأسماء إلى أصوها. 

و دوت الديوان. أي وضعئه و جتعكه. 

ويقال: إن عمر أوّل من دون النتواوين في العربء. 
أي ركب الجرائد للمُتَال وغيرها. 

وهذا«دون ذلك »على الظرف, أي أقرب منه. 


ورجل من دُونٍء هذا أكثر كلام العرب. وقد 
تُحذق «ين» و ُجمّل دون نعئاء و لابُشكتق” 


ديفن 
الفيروز ايادي: دو نّبالضم: نقيض قوق. 
ويكون ظرقاء و إقء ض 


:دون /لاه" 
قيل: ومنه: ليس فيما دون حمس أواق صدقة. 
أي في غير نمس أواق. : 
قيل: ومنه الحسديث: أجاز الخُلّع ثون يقاص 
رأسهاء أي بماسوى عقاص رأسها. أو معناه بكل شيء 
حتى بيقاص رأسها. 
وبمعتى || يبعنى الأمر. 
والوعيد. و قرية بالدَيتْر. وهاء:قرية ينهاولدء 
وقرية بهمذانء وقد كل في كني إها قاف منها 
عُمَيْر بن داس | 
ودُوينبالفتم وكسر الواو: قرية بتيسابور, 
بويلدة بإرمينية. 
أكشراب: ناحية بعُمان. و كشداد: موضع بسأرض 


اقارس. 

لين كشلّبط: دم الأخوين. 

ودانيدُون تؤكا وأدين بالضمّ صاردوكا 
خسيسًا أوضظف: 

والدتيوان -و يقتح -:يجتمع المتحف. والكتاب 
يُكتب فيه أهل الجسيش. وأهل العطيّة. وأوّل من 


وضعه عمر ,جمعه: دوأوين و دياوين و قد دوه 


و هذا دُوئه. أي أقرب منه. 

و دُوئكّه: إغراء. 

واقسَرّن: العنى القامر 

وان ذوئك. أي اقرب مني. 

ويدخل على دون «من » والباء قليلا. 
وُون التهر جماعة, أي قبل أن تصل [ليه. 
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ويقال: هذا رجل من دُون. و لايقال: رجل دُونء 
ولاما أدوكه! 


البو 
دون »: ظلرف مكان لاينصرفء 
ن» كثيرا وبالباء. وخصّه في البحسر 
ب« ين » دونه , ورفمُه في قوله؛ 

أل تريا أ ثي ميت حقيقتي 

وباشرت حد اموت والموت دُونها 

نادر لايقاس عليه. و معناها أقرب مكان مسن 
الششي.. فهو كل« عند » إلا أئها تنبئ عن دشو كير 
وانخطاط يسير. ومته:«دونك »:اسم فعل لاتندوين 
الكتب. خلاًا للبَيُضاوي كما قيل. لأىه من الدّيوان 
الدقتر و ممله. وهي فارسي_ معرب من قول كسبرقة 
إذراى سرعة الكتاب في كتابتهم و حسابهم: بأيؤائفي 

وقد يقال: لالئمد فيما ذكرء البتضاوي. وديوآنّة: 
ما اشتركت فيه الأفدان, وقد استُسل لآ طَلَاط: 
محسوس لافي ظرف, كدون زيد في القامة, تم#استُعير 
للثقاوت في المرائب المعنوية تشبيهابالمرائب الحستة, 
كدون عمرو تسرقاء و لشيوع ذلك ائسع في هذا 
المستعار. فاستصمل في كل تجاوز حل إلى حل ولو من 
دون تفاوت وانمطاط. وهوبهةاالممنى قريب من 
«غير ».فكأ له أداة استثناء. 


و من الشائع « دون » بمعنى خسيسء فيخرج عسن 
الظرفية و يعرف ب« أل ». و يقطع عن الإضافة كما في 
قوله: 

إذاما علا مرء رام العلا 


ويقنع با 


وما في القاموس من أله يقال: رجسل من دون 
ولايقسال: دون مالف للثراية والرواية و ليس 
عندي وجه وجيه في توجبهه. والمشهور أله ليس هذا 
فعل. وقيل: يقال: دان يدين منه. واستعماله ببمنى 
فضلا. وعليه حُمل قول أبي تّام: 

الود للقربى و لكن عرفه 

للأبعد الأوطان دون الأقرب 

لم مُسلمه أرباب التتقير, نعم قالوا: يكون بسن 
نقيضًا له. 

لفق 
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فى قبل» بفتح فسكون. 

؟-بمنى جهة, أو قبل بكسر القاف و فتح الباء. 

1-بعنى وراء. 

8-بعنى الاختصاص و قطع الشتركة. 

-_بمعنى أمام. 

/-بمعنى غير أو سوى. 

8-بعنى الدني». 

؟ عن التجاوز من حد إلى عد وهصي الأكثسر 
في القرآن. اليلق 

العقدئاني: الدثون 

و يظلون أن كلمة الدون_يعنى الخسيس الحقير - 


.أقوال العامة و هي فصيحة, كما يقول معجم 


ألفاظ القرآن الكريم, وا! .والمتنتّي” والقهذيب. 
والمحاح. و مسجم مقابيس اللقة, واغكم. 
والأساس.والمختار.واللّسان. والمصباح, 
والقاموس. والتاج. وا مد وصحصيط امحسيط, وأقرب 
الموارد. والمقن. والوسيط, و السامرائي.. 

الدٌيوان الشثوان 

يُخطّى ابن السسّكيت من يقول: الديوان, و يسرى 
أنه بكسر الدّال «الدّيوان » لاغير. و تكتفي معصاجم 
أخرى كالصحاح. والمخدار. والوسيط. بذكر 
«الديوان». 

ولكن: 

يُجمزهالدئوان» أيضا سيبوَه. والكسائي»موئي< 
تلب وابن دُرَئْد« لغة». والتهذيب: و يفخي 
#الكسر اموب وال 22 
«لغة». و التهاية: قد ثفتم داله و السان: مكل يطنار” 
والقاموس: ويُفقم. والتاج. والمت وحيط الحصيط: 
ويُفم. وأقرب الموارد :و يقتح.والمقن «م ولد ». 
يبمع الثريوان على دواوين. و أجساز الألنسان, 
هم ممه على دياوين. 
إن الديوان فارسيّ مُصركبء 


وقال الاصمّعي؛ 
وأيده كتير من المعاجم. 

و لكنالمرزوقيقال: إله عربي:من: ون الكلمة 
إذا قيّدها و ضبَطها. 

ومن معاني الديوان: 

]الدقتر يُكتب فيه أسماء الجيش وأهل العطاء. 

ب_-الكتية. 


دون /15؟ 
ج -مكان الكتبة. 
اد-مجموع ثيثر شاعر. 
هك ل كتاب. 
محمّد إسماعيل إبراهيم:دان! 
دُوئا أوخسيسًا أوضعينا 


يك 
يدُون: صار 


ودُون: تقيض فوقء فيقال: هو دُونه. أي أحط منه 
درجة و مغزلة. 

و تأتي دون بممنى أمام, فيقال: مشى دونه, أي 
أمامه. و بعتى غير.و يغفر ما دون ذلك, وسافر دون أن 
يودع أهله. أي من غير توديع هم. و يقال: حال القوم 
دون فلان» أي اعترضوا بين وبين مسا يريد. ودُوئك 


بكهذا: اسم فمل بممنى ل هذا 
والدُون:الحقير المنحط” (كبفقم 
آلْصْطَفوي: التحقيق أ نّالأصل الواحد في هذه 


لاهو اليرية مع السفّل, أي مضايرة شيء مع 
تسقّله. و مناسبة هذا المعنى يفهم منها القرب والحقارة 
والخسة والضّعف والهوان والظرفيّة في مقابل فوق. 

وأمًا مفاهيم: عند. بمد, أقل/ أنقنص فباعتبار 
القرب والتآخر والسقّل رتبة أو كمية أو كيفية. 

و أمًا كلمة: دُوئكُه فالفعل محذوف. أي خُدّما هو 
دُوئك أو قريه. 

و يؤيّد هذا الأصل مواد دنيء د دنأء دين. 

فظهر أنّمماني المقاربة والمداناة والحقارة 
و التقص و نظائرها ليست من الحقيقة, بل تسستعمل 
الماذة فيها تساعمًا و يمارفهي من لوازم الأصل الذي 
ذكرتاء, فلاب من ملاحظة قيوده. 


وهذهالمخصوصية ملحوظة في جمبيع المسوارة 
المستعسلة فيها المادة في القرآن الكرع: ذإِنّالّذِينَ 
نمِن ونا أ >الأعراف : 154. م ذكر آيسات 
أخرى إلى أن قا 


نكن الأساء» 
الأعراف: ١ه‏ فإ الرجال من لماظ هذا الموضوع في 
المرتبة الثازلة بل ألهم لم يُخلقوا للاستمتاع. [و ذكر 
آيات أخرى في هذا الممنى ثمقال:] 
فظهر لطف التعبير بهذ المادة في موارد استساها. 
فلاتفضل عن خصوصيّة المادة في أي ورد 


تناك يدق قرا اق 
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النُصوص التفسيريّة 
و 

١‏ -وَإن كشوفى ريس ما لما على عبد 
َاذعوا شهداء 


أبن عيّاس: و يقال: برؤسائكم. 
الواحدي: أي من غير لله, يقال ما دون لله 
مخلوق؛ بريد: و ادعوا من ائخذتوهم معاونين من غير 
0 الريك 
لحنكى 


الرمخشري" ين ثونرا م ستعلق ب (اذغرا» 


اك إن علققه ب وشهْذاءكْ. 
فمعناء: ادضُو الّذين الخذقوهم آلهمة من دون لله 
وزعمتم أئهم يشهدون لكم يوم القيامة أئكم على 
الحق” أو ادمُوا الذين يشهدون لكم بين يدي الله. [ثم/ 
استشهد بشعر] 

وفي أمرهم أن يستظهروا بالجماد الذي لاينطق 
في معارضة القرآن بفصاحته غاية التَهكم بهم. 

ِرَاذعُوا شي موز الله 4 أي سن دون 
أوليائه ومن غير المؤمنين. ليشهدوا لكم أئكم أتييتم 
بمثله. وهذا من المساهلة وإرخاء العنسان, والإشعار 


بأنّشهداءهم وهم مدارة القوم الّذين هم وجوه 
المشاهد وفرسان المقاولة والمناقلة -تأبى عليهم 
بالطياع. و تجمع سم الإنسانية والأنفة أن يرضوا 
لآنفسهم الشهادة يصحة الفاسد الييّن عندهم فساده. 
اتتتقالة امال اجلي في عقوهم إحالته. 

و تعليقه بالدّعاء في هذا الوجه جائز, و إن علّققه 
بالدّعاء فمعناء: ادصوا من دون لله شسهداء كم.يعني 
الاتستشهدوابالله و لاتقولوا: لله يشسهد أنّما تدّعيه 
ة على صحّة 
دعواء. وادوا التشهداء من الئاس الْذين شهادتهم بيّئة 


حق كما يقوله العاجز عن إقامة 


تصمّح بها اللتعاوي عند الحكّام. 

وهذا تعجيز هم ويبان لانقطاعهم و انخذاهم. و أن 
الحجة قد بجرتهم. وم تبق هم متشي 
يشهد أكا صادقون, وقوهم هذا تتسجيل منهم علسى 
أنفسهم بتناهي المجز وسقوط القدرة. 

وعن بعض العرب أئه سكل عن تسبه. فقدال: 


قرشي والحمدلله. فقيل له:قولك الحمدثه في هذا 
المقام ريية. 


أوادعوا من دون لله شهداءكم يعني أن لله 
شاهدكم, لأئه أقرب إليكم من حل الوريسد. 
دق بذاك وراك ول ا 
شاهدوكم. فادعوا كل من يشهدكم, واستظهروا به 
من الم نو الإنس إلالله تعالى, لأمه القادر وحده على 
أن أت ثله دون كلش اهد من شهدائكم هو في معنى 


يض هي الإسراء: مه افيد 
نمُوه الفط رالركازي (014:5, والبتٍضاري 701 
6"). واليسابوري(01:1؟). وأبوحيّان(40601:1 
والشربيني17: 50 
الَرطي وين قود اه 
انفيض «فوق », وهو تقصير عن الفاية, ويكون ظرفًا. 
والدُون: الحقير السيس. إتماستشهد بشعر] 
منه فعل, وبعضهم يقول منه: دآن يدون 
دا. ويقال: هذا دون ذاك, أي أقرب منه. 
ويقال في الإغراء بالشتيء: دُوئكَهُ قالت قيم 
اللحجّاج: أقبرنا صامًا و كان قد صلبه _فقال: 


ي من غير» اانه 


ووه لع 
اللستفي :أي من ضيرل. وهوممطق 
5 


دون لله. و زعمتم أئهم يشهدون لكم يوم القيامة أئكم 
على الحق أومن يشهد لكم بأئه مثل القرآن 1١:١7‏ 


دون/551 


أبوحيّان:«دون»: ظرف مكان ملازم للظرفيّة 
الحقيقيّة أو الجازيّة. و لايتصرف فيه بغير «امن »«قال 


سيويه: و أمّاه دُونك » فلايرفع أبدًا. 

قال القرَاه. وقد ذكر «ددونك» وظروقًا تحوها: 
لاتستعمل أسماء مرفوعة على اختيار, و ربّما رفصوا. 
و ظاهر قول الأخفش جواز تصرقه. خرج قوله تعالى: 
ؤْوَيِنادُونَدْلك > على أله مبتدأ. وني لإضافته إلى 
المبني, وقد جاء مرفوعًا في الشمر أيضًا إثم استشهد 
بشعر] 

و تجيء « ون »صفة بمعنى رديء؛ يقال: ثوب 
دونء أي رديء, حكاه سيبّوَه في أحدقوليه. فملى 
بهذا يُعرب بوجوه الإعراب. و يكون ه دون » مشتركًا. 

دييكا 

أبوالسّعود: معنى « دون » أدنى مكان من شيء؛ 
عدون ذاك. إذا كان أحط منه. 
للتفاوت في الأحوال والرّتب. فقيل: زيد دون عمصروء 
أي في الفضل و الرتبة, ثم اكسع فاسكعمل في كل تخهاوز 
ح د إلى حد.و تخطي حكم إلى حكم من غير ملاحظة. 
انحطاط أحدهما عن الآخر. فجرى حرى أداة 
الاستثناء. 

و كلمة(يِن)إمَامتعلقة ب طلاعُوا م فتكون 
الابعداء الغاية, والظّرف مستقرّ والمعنى:ادعُوا 
متجاوزين لله تعالى للاستظهار من حضر كم كائئا من 
كان أوالحاضرين في مشاهدكم و حاضركم مين 
رؤسائكم وأشرافكم الّذين تفزعون إليهم في الُلئاتء 
وتعوّلون عليهم في المهمّات, أو القائمين بثسهاداتكم 
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الجارية فيما بيتكم من أمنائكم متو لين لاسستخلاص 
الحقوق بتنفيذ القول عند الولاة. أو القائمين بنصرتكم 
حقيقة أو زعمًا من الإنس و الجن ليعينوكم. 

وإخراجه سبحانه و تعالى من حكم الناعاء في 
الأوّل مع اندراجه في الحضور لتأكيد تناو له لججميع ما 
عداء. لالبيان استيدادء تعالى بالقدرة على ما كُلْفوه. 
فإ ذلك منا بوهم أئهم لو دعو تعالى لأجابهم إليه. 
وأمّافي سائر الوجسوء فللقصريح من أوّل الأمر 
ببراءتهم منه تعالى و كونهم في عُّدوة ا حادة والمنساقّة 
له قاصرين استفلهارهم على ماسواء. والالتفنات 
الإدخال الروعة و تربية المهاية. 

.وقيل:المعنى: ادعُوا من دون أولياء لله شهدا مكخ. 
الذين هم وجوه الئاس و فرسان المقاولة و امبأقلة» 
ليشهدوا لكم أنّما أتيتم به مثله. إيذائا بأ نهم »هونن 
برضو لأنفسهم التشهادة بصحة ساهو بئيَالقسَاء' 
وجل الاستحالة. 

وفيه: أله يؤذن يعدم شمو التحسدي لأوثنك 
الرؤساء [إلى أن قال:] 

وإِمامتملّقة بشهداءكم والمراد .هم الأصنام 
و(دون) بمعنى التجاوز على الها شرف مسستقر وقع 
حالامن ضمير المخضاطبين والعامل ماد ل عليه 
(شهداءكم) أي أدعوا أصنامكم الّذين الخذتموهم آلهة 
لله تعالى في اتخاذها كذ لك و كلسة (من) 


الأصنام بالتهداء لعي مدار الاستظهار به يذ كير 
مازعموامن أتهاببكان من لله تعالى و ئها تنفههم 


بشهادتها هم أئهم على الح فأنّما هذا أنه يجب أن 
يكون ملاذالهم في كُلّأمر مهم وملجأ يأوون إليه في 
كلّخطب ملم كأئه قيل: أولشك عدتكم فادعوهم 
هذه الناهية التي دهستكم فوجه الاالضات الإيذان 
بكمال سخافة عقوهم حيث آثروا على عبادة من له 
الألوهيّةالجامعة لجميع صفات الكمال مالا أحقر مئه 
و قيل: لفظه (دون) مستعار من معناها الوضمي الذي 
هوأدنى مكان من شيء لقامه. كلما 
وهال وستوية اندلق 
الآلوسي؛ .و( ين )لإبتداء الفاية متملّقة 
ب ؤاذعوا > و( دون ) تستعمل عن التجاوز في سمل 
بإتتصب على الحال, والممنى: ادعُوا إلى المعارضة مسن 
حص ركم أو مسن ينص ركم ب زعمكم. متجساوزين لله 
تعأنى في الدعاء بأن لاتدعوء. والأمر للتعجيز 
والإرساة 
أوادعُوا من دون لله من يقيم لكم التتهادة بأنّما 
أنيتم به ممائله, فكهم لايشهدون, و لاتدعوالله تساللى 
للشتهادة بأن تقولوا: لله تعالى شاهد وعالم بائه مثله. 
فإ ذلك علامة المجز والانقطاع عن إقامة الييئة. 
والأمر حينئذ للتبكيت. لكنمق 
أبن عاشور: أي ادمُوهم من دون لله كدأيكم في 
الفزع إليهم عند مهمّاتكم, مُعرضين بدعائهم 
واستنجادهم عن دعاء لله واللَجإ إليه. قفي الآية 
إدماج توبيخهم على الشترك في أثساء التعجيز عن 
المعارضة, وهذا الإدماج من أفانين البلاغة أن يكون 
مرادالبليغ غرضين. فيقرن الفرض المسوق له الكلام 


بالفرض الثاني وفيه تظهر مقدرةالبليغ. إذ ياتي 
بذلك الاقترآن بدون خروج عن غرضه المسوق له 
الكلام ولاتكلف.[ثماستشهد بشمر] 

وقد قضى بذلك حق إرضائها بأئه لايحفل بإقامة 
غيرهاء وقد عُدَ الإدماج من المسنات البديعة. وهو 


جدير بان يسدفي الأبواب البلاغيّة في مبحث 
«الإطناب ». أو تخريج الكلام على خلاف مقتضى 
الظاهر. فإ نّ متهم أنصار هم في زعمهم. 


ويبوز أن يكون المراد: ادعُوانصراءكم من أهل 
البلاغة, فيكون تعجيزا للعامة والخاصة, وادعُواسن 
يشهد بممائلة ما أتيتم به لما نزئنا. على نحو قوله تعالى: 
َل عَلمْشهداءكمْ الي نهدو آنا حرم مدا 
الأنمام : ٠‏ 16, ويكون قوله: لمن ثون امم عالال 
هذه الوجوه حال من الفّمير في (ااعوا »وحن 
جنتهداءكم» أي في حال كونكم غير داش ذه 
الله, أو حال كون النتهداء غير الله. بُعنى اجعلوا جانب 
لله الذي أنزل الكتاب كالجانب المشهود عليه. فقد 
آذئاكم بذلك تيسيرًا عليكم. لأ شدة تسجيل العجز 
بمقدار تيسير أسياب العمل. و جور أن يكون 
(دُون) بممنى«أمام» وبين يدي»يمني ادعُّوا 
شهداءكم بين يدي الله [ثم استشهد بشعر] 

كما جوّز أن يكون لمن دون الله ب بعنى من دون 


حزب الله. وهم المؤمنون, أي احضروا شهداء من 
الذين هم على دينكم فقد رضيتاهم شهودًا. فإن” 
البسارع في صتاعة لايرضى بأن يشهد يتصحيح 
فاسدهاء وعكسه إياءة أن ينسب إلى سوء المعرقة أو 


أن. 


دون /97"؟ 
الجور, و كلاهما لايرضاه ذو المروءة, وقديًا كانت 
ألعرب تنافر وتتحاكم إلى عقلائها و حُكامهاء فسا 
كانوا يحفظون هم غلطًا أو جورًا. ليق 

ظه الّرة: دون »من الدر: وهوالقرب. ومتلد 
أدنى. و منه: تدوين الكتب, لأكه إدناء. أي تقريب 
البعض إلى البعض. ثم استمير للرّتب. فيقال: زيد دون 


عمروءأي في!! [انسعفيهما 
فاستملا في كل تجاوز حد إلى حد, هذا. و يأتي«دُون» 
عند قدا ». للنقفيكم) 


مكارم الشّيرازي؛ من دون الله 4 إشارة إلى 
عجز جميع البشريّة عن الإتيان بسورة قرآنيّة و لو كان 
بعضهم لبعض ظهير!, و إلى قدرة الله وحده على ذلك. 
الكة 
فضل الله الذين الخذقوهم آطة من ثون الله » 
مقأ هم يلكون القوة الكبيرة التي تميّزهم عسن 
الئاس, وأعتقدتم أئهم يشهدون لكم, في حضورهم 
القويالفاعل الذي يدل لإعانتكم. فيما 
لانهدرون عليه إن 4 
والتزامكم بالشترك. 


ابن عاشور:ه دون »في الاصل: ظرف للمكان 
الأقرب من مكان آخر, غير متصرق, وهو جاز في 
الفارقة. فلذلك تد ل على تخالف الأوصاف أو 
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الأحوال؛ تقول: هذا لك دون زيد. أي لاحق لزيد فيه. 
فقوله: ومن دون الكّاس » توكيد لمعنى الاختصاص 
المستفاد من تقديم الخير, ومن قوله: خَالِصَة »م لدفعم 
احتمال أن يكون المراد من الخلوص الصّفاء مسن 
المشارك في درجاتهم مع كونه له حظ من التعيم. 
(كبلاقة) 
"وما لمن طون لله نولا 


البقرة: 0-17 
الطْبري: معن قوله: ومن مون لله اله سوى 
الله وبعد لله [ماستتهد بشمر] 
فمعنى الكلامإذَ: و ليس لكم أيه المؤمنون بعد 
لله من في بأمركم... الدلفك 
؟ لايد المؤايكون الكافري صنو 
المؤمدين. آل عملقةة)» 


الرجاج: معن ومن ون الْمُوْ 
الايبعل ولاية لمن هو غير مؤمن. أي 
من مكان دون مكان المؤمنين. و هذا كلام جرى على 
المثل في المكان, كما تقول: زيد دونك. فلست تريد أله 
في موضع مستقل و أك في موضع مرتفع. و لكك 
جملت النترف بمنزلة الارتضاع في المكان, و جعلت 
النسّة كالاستقبال في المكان. فالممنى أن المكان أمرتقع 
في الولاية مكان الم لكوم 
الرّمَخْشّري: يعني أنّ لكم في سوالاة المؤمنين 

متدوحة عن موالاة الكافرين, فلاتؤثروهم عليهم. 
لقي 


ون 4:عبارة عن كون اليه 
الذي تضاف إليه دون » غائبًا متنميا ليس من 
الأمر الأّل في شيء. و في الممل:ه وأمر دون عبيدة 
الوذم »كأئه سن غير أن ينتهي إلى الشيء الذي 
تضاف إليه. ورئها اجاج الضاتة لنشرف من 
النشيء الدون, و فيما قاله نظر. لانكلق) 


في موضع 
الحسال, أي متجاوزين المؤمنين إليهم استقلالا أو 
أشتراكًا. وفيه إشارة إلى أئهم الأحقّاء بالموالاة.و أن 
لمم 


في موالاتهم مندوحة عن موالاة 


انر في قوله: مسن دوزر 
75 كأّه ظرف يفيد معنى « عند »,مع شوب 
م ممنى السفالة والقصور, والمعنى مبتدثًا من مكسان 
ون مكان المؤمنين. فإلهم أعلى مكانا. 

لاط أن ذلك هو الأصل في ممنى (ذونٍ» 
فكان في الأصل يفيد مع الد مع خصوصيّة 
الانخفاض, فقوهم: دُونك زيد. أي هو في مكان لانو 
من مكاتك وأخفض منه. كالدرجة دون الدترجة, ثم 


#التساء:.48. أي ماسوى ذلك. أو ما هو أدون 
من ذلك و أهون, كذا استُممل اسم قعل كقوظم: دُوئك 
ذيد! أي الزمه؛ كل ذلك من جهة الانطبساق على 
المورد دون الاشتراك الأ معمن 

مكارم الشتيرازية إشارة إلى أن الئاس في 
حياتهم الاجتماعيّة لاد لمم من ائخاذ الأوليساء 


والأصدفاء. فعلى المؤمنين أن يختاروا أولياءهم من 


بين المؤمنين. لامن بين الكافرين. يركف 


تشنيع القول بآن يكونوا عبادً للقائل بأن ذلك يقعضي 
أئهم انسلخوا عن العبوديّة لله تعالى إلى عبوديّة البشر. 
الأن حقيقة العيوديّة لاثقيل التجزئة لمعبسودين. فنإن 
التصارى لم جعلوا عيسى ريا هم. و جعلوه ابثلله. قد 
لزمهم أئهم انخلعوا عن عبودية لله. فلاجدوى لوطم 
نحن عبد الله وعبيد عيسى, فلذ لك جعل تإمقا لتتهقم 


مقتضية أن عيسى أمرهم بأن يكونوا عيادً! لهدون لق 
والمعنى أن لآير'”'بأن يكون اللاس عباء كوبت" 
بانصرافهم عن عبادة لله. لك 
الطباطبائي؛ تقبيد قوله لعِيَاا ل » بقوله: 
ومن دون لله » تفييد قهري" فإ لله سبحانه لايقبل 
ما هو خالص لوجهه الكريم. كماقال 

َي الْخالِص' وَالّدِينَ الخذوا ين 


عبادته غير حكى بعنوان التقسرب والتول 


)١(‏ كذا والظاهر:أ نالآمر... 


دون/146* 

والاستشفاع. 
على أن حقيقة العبادة لاتتحقّق إلا مع إعطاء 
استقلال ما للمعبود حكى في صورة الإشراك. فنإن 
التتريك من حيث إله شريك مساهم ذو استقلال مسا. 
والله سبحانه له الربوييّة المطلقة, فلايستم ربوييته 
ولاتستقيم عبادته إل مع نفي الاستقلال عن كل 
من كل جهة. فعبادة غير الله عبادة له من دون لله وإن 
إفالفيا 


عبد لله معه. 


آماد ئشل الككاب من 
جذلهبنذوناش ويا 
0 اللساءب378 
:يعني من بعدالله وسواه. ‏ (119:4) 
: من ذون) لفظة تقتضي عدم 
لمكو يدها من الثازلة, و يفسرها بعض المفسرين 


ب«غير », وهو تفسير لابرد لانتل 
أبوالسّعود: أي حاو نٌالموالا لله و نصرته. 
م 


هنون الله مَا لايل كلَكُمضتر| 
لاا َافخرالشميع ليق المائدة :كما 

أبن عاشور: معنى من كون لله شير اله. 
ف(ين) للتوكيد. و فكُون» اسم للمغاير. فهو 
مرادف ل« سوى » أي أتعبدون معبوًا هو غير لله, 
أي أتشركون مع لله غيره في الإطيّة. و ليس المعنى 
أتعبدون معيو دا و تت ركون عبادة الله. انفد 


5 /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج ١؟‏ 


١‏ ار قل ا محمد طؤلاء ا مشر كين برهم مسن 
قومك, العاد لين به الأوثان و الأنداد, الّذين يدعونك 
إلى موافقتهم على دينهم وعبادة الأوثان... (208:8) 

الرجّاج: كانوا يصدون الأصناب ‏ (588:15) 

أبن عاشور: من ُون ال »حال من المقصول 
امحذوف, فعامله ْتدْعُونَم. وهو حكاية لما غلب 
على المشر كين من الاشتغال بعيادة الأصنام ودعائهم 
عن عبادة الله و دعائه. حتّى كأئهم عبدوهم دون الله, 
و إن كانوا إلما أشر كوهم بالعبادة مع لله و لو في بض 
الأوقات. وفيد نداء علسيهم باضطراب عقيدتهم؛ إذ 
أشر كوا مع لله في العبادة من لايستحقونها. مع الله 
قائلون بأنالله هو مالك الأصنام وجاعلها شتات 
لكن ذلك كالعدم, لأنّ كل عبادة توجه وَآبيكَذِقَ) 
الأصنام قد اعتدوا بها على حقالله في أن يض رفوها 
إليد لمي 


57 !كمون لجال شهفر ةينون اسن‎ ١ 
431 لشفو ترون الأعراف‎ 
ابن عاشور: من كوناللسَاء) زيادة في‎ 
ليع و قطع للمذر في فعل هذء الفاحشة, و ليس‎ 
قيدا للإنكار. فليس إتهان الرتجال مع إتيان النساء‎ 
بأقل من الآخر فظاعة, و لكنالمراد أن إتيان الرتجال‎ 
كله واقع في حالة من حقّها إتيان اللساء. كما قال في‎ 
الآية الأخرى: وَكدرُونَمَا خلّقَ/‎ 


أَرْوَاجِكُم #الشمراء: 155 لفك 


عَطّناهمْى الْرض أُمَنا ِهمُالصّالِمُونَ 
إ! 7 الأعراف:هتة 
الرمَخْشَري: ومنهم ناس دون ذلك الوصف, 
منحطون عنه. وهم الكفرة و الفسقة. فإن قلت:ما صمل 
دون ذلِك4؟ قلت:الرّقع. وهو صفة لموصوف 
محذوف: معناء: و منهم ناس منحطون عن الصلاح. 
امليف 

أبوالسسّعود:أي ناس دون ذلك الوصف.أي 
منحطون عن الصلاح. وهم كذَئهُم وفسكئهم (5+/41) 

أبن عاشور: و شمل قوله: لوَمِلهُمْ دون ذل 
كلمح لم يكن صالمًا على اختلاف مراتب فقسدان 
الاح منهم. [إلى أن قال:] 

وانتص دون ذ لبان على الطرفيّ.ة وصفًا 
لحذوف د ل عليه قوله:ؤِسهمْ4 أي و مشهم فريق 
دون ذلك. ويبوز أن تكون ( مِن") بمعنى بعض امم عند 
من يبور ذلك فهي مبتدأ. و دُون م خير عنه. 


ايفن 


اقول بالشطو الا صا تكسن 
الأعراف. 1ك 
أبن عاشور: هو مقابل لك لمن القضرّع 
والخيفة, وهو الذذكر المتوسئط بين الجهير والإمسرارء 
والمقصود من ذلك استيعاب أحوال السذكر بالأّسان, 


أن بعضهاقد تكون اللثفس أنشط إليه منها إلى البعض 


الآخر. لمنعدك) 


٠١‏ -آمْيَعُونُو ناف 


مُفرََاتٍ ودعو من اسْتطكم م 
صادقينة. 

ابن عاشور: من ونا 1 
امنتطَعكم: 4, ونكتة ذكر هذا الوصف التذكير بأ لهسم 


أنكروا أن يكون من عند الله. فلمًا عمّم هم في 
الاستعانة بمن استطاعوا كد أكهم دون الله فإن عجزوا 
عن الإتيان بعشر سور مثله -مع كتنهم من الامستعانة 
بك لمن عدالله_تبين أن هذا القرآن من عند لله 
(حأوي) 


٠١‏ -أو ليك لَمْبَكُوئوامنجزين بَىَالأرضَاوتجا 


جين ثونالله4: متعلى ب وآ 
4 في الول هنا من معاني الحائل والمباعد بقوله. 
ليطن ونان كون لله فقا خسن 
لخسنرانا ميا #التساء: 119 
ويجوز أن يراد ب« الأولياء » الأصنام التي 
تولُوهاء أي أخاصوا ها الحّة والعيادة . 
نى نفي الأولياء عنهم بهذا امعنى نفي أثر هذا 
الوصف, أي م تنفعهم أصنامهم و آمتهم. 
و ومن دون الله » على هذا الوجه بممنى من شير 
لله. ف دون »اسم غير ظرفء و( يِن)الجارة 


دون //اة؟ 


ل ؤدُرن » زائدة تنزاد في الأسروف غير المتصرقة, 
و(ين)الجارة ل وأولياء 4 راق الجسدس 
المنفي أني ما كان هم فرد من أفراد جنس الأولياه. 

١‏ للضم 


6 علوم رمن هذا وَلهُمْآطمَالين"' 
ثون ٌلك هُمْلَهَاعَاِنُونَ المؤمنون: 76 

أبوالعالية:هم خطايا من دون الحق". 

(الطّوسي/1: 00/4 

مله مجاه (الطُوسي704:9). وقتسادة 
للدي 4: 0٠‏ 

مُجاهد: اعمال من دون ماهم عليه, لابد من أن 
يغيملوها. 

مثله الحسن واين ريد (الأوسي لان 0/1 

يتنه بسن مسألام: أعسال رديئسة لم يعملوها 
وباطارية (لماورئدي 4 030 

الطبري: من دون اعمال أهل الإمان بلله. وأهل 
للبلا 


لما 
الماوردي: فيه وجهان:[و نقل قول قنادة ويج 
ابن سلام وأضافم] 
و يحتمل وجها تله أله ظلم المخلوقين مع الكفر 
بالحخالق. 04 
القَخرالرّآزي: أي أعمال سوى ذلكء أي سوى 
جهلهم و كفرهم, ثم قال بعضهم أراد أعماهم فيالحمالء 
وقال بعضهم: بل أراد اممستقبل وهذا أقرب. لآن 


4" /معجم في فقه لهة القرآن ...ج 7٠١‏ 


قوله:وهُمْلّهَاعامِنُونَ» إلى الاستقبال اقرب. 
اففد تن 


أبسن عاشور:ؤدون 4: د ل على المخالفة 
الأحوال المؤمنين. أي ليسوا أهلًا للتحلّي سل تلك 
المكارم. 

وقول وَوَلَهْعْمَالِن تون داك قله 
عاملُون» بين هذا أي وأعماهم الي يسلونها غير 
ذلك. ثم استشهد يشعر] 

ولام وَلَهْمْاغْمَال؟ للاختصاص. وتقديم 
المجرور بها على المبد ل" لقصر المستد إلي على المسند, 
أي هم أعمال لايعملون غيرها من أعمال الإيان 
والخيرات. مادم 


من غير ما وصفناء من اق 


الؤنينه وهو كتاية عن نهم ع افلة يدانم سي 
هذه الخسيرات والأعمال الصّالحة. وهوَّالامَت0 
(4116غ) 


الرتديئة الخبيثة التي هم ها عاملون. 


6_قلاذمواالذ 
املكو 


درفي السسّموات و" ولا الأراضي- 
اسبا: 71 

ابسن عاشسور: ومعنى من دون اله أئهم 
مبتدأون من جانب غير جانب لل. أي زعمتموهم آلمة 
مبتدئين إيَاهم من ناحية غير لله. لألهم حين يعبدونهم 


قد شغلوا بعبادتهم. فقرّطوا في عبادة لله المستحق” 


)١(‏ كذا و الظاهر:المبتداء 


لنعادة, وتجاوزواح قإيّسه في أحوال كثيرة 


وأقات وفيرة. لني 


١١‏ أبفكاالِفَةمُونلله ثريدُون. الصّاقات:1م 


وغيره وهذا صالم لاعتبار قومه عبدة أوثان غير 
معترفين بإله غير أصنامهم: و لاعتبارهم مشر كين مع 
الله آهة أخرى مثل المشر كين من العرب, لأن ارب 
امن الحنيفيّة, فلسم ينسسوا و صف لله 
بالإطية. و كان قوم إبراهيم وهم الكلدان ‏ يعيسدون 
الكواكب, نظير ما كان عليه اليونان والقبط (5: 84) 


بقيت فيهم أثارة. 


الفتع 10 


الطبري: اون دخوظم المسجد الحرام مملّقين 
رؤسهم و مقصّرين. ليها 


الرمَخْشَري: أي من دون فتح مكّة. (: )00٠‏ 


أي من قبل ذلك وفيما يدنو | ليكم. 
40 


وناب الصَالِمُونَرْيِئَادُونَ؛ لكا 
طرآيقَقِدذا. الجن 11 
الماوّردي؟ ؤرما ون للب يعني المشركين. 
ويحتمل أن بريد ب« الصّالحين »أهل الخين, 
أهل الشتر و من بين الطرفين على 


وبؤثون 


تدريج وهو أشبه في مله على الإيمان و التترك, لاله 
إخبار منهم عن تقم حاهم قبل إهانهم... (0005:5 
الطوسي: الممنى أن ما الصّالحين في مراتب 
عالية, و متادون ذلك في الرتبة. 
الرمَخْشري:هم المقتصدون في الصّلاح غير 


اللقيككة 


الكاملين فيه. أو أرادوا الطّالحين. 334 
نحوء القطرالرازي. نوق 
ابن عَطَيّة: أي غير الصّاء 


قوم أوفرقة دون صالحين و 
«غير» 
أبوالسّعود:أي قوم دون ذلك, فحدف 
الموصوف. وهم المقتصدون في صلاح الحال علين” 
الوجه المذكور, لا في الإهان والتقوى كما توج من 
هذا بيان اهم قبل استماع القرآن. لتخم 
ابن عاشور: دون 4: اسم مع كتحت © وهو 
ضد«فوق », ولذلك كثر نصبه على الظرفية المكانية. 
أي في مكان منحط عن الصا حين. والتقدير: وما 


لمنلم 


فريق في مرتبة دونهم. 

وظرفية (دُونّ» بجحازيّة. ووقع الف هنا 
ظرهًا مستق! في حل الصّفة لموصوف محذوف, تقديره: 
فريق, كقوله تعالى: مامإ لَهُمَقَاممَفلُوم» 
الصّاقّات: 114.و يطّرد حذف الموصوف إذا كان 
بعض اسم بجرور بحرف لمن »مقلم عليسه, و كانت 
نا كما هناء أو جلة, كقول العرب: ماظن 
ومئاأقام. 


الخريافن 


ل بآلحتهم التي كانوا يعبدون. 
(الطبري 087:33 
نحوء الكَلْبي(الماوّزدي117:0).وابن زد 


أن تصيبك بسوء ببراءتك منها و عيبك طاء ولله كافيك 
ذلك. لقلمم 
الماوندي:فيه وجهان: أحدهما: [قول الكُدي 
بايا 
الثاني يخوقونه من أنفسهم بالوعيد والتهديد. 
لي 


ابن عاشور:و هالّذينَمِن دونو دهم الأصنام. 
عبرعنهم -وهم حجارة -بموص ول العقلاء لكثشرة 
استعمال التعبير عنهم في الكلام بصيغ العقلاء. و من 
دُونم» صلة الموصول على تقدير حذوف يتعلّق به 
المجرور دل عليه الستياق, تقديره: الخذوهم من دونه 

الككدلكا 


3 دعل اورت 


الحداتكد 
3 ونم »و 
إذاذكرت أصناءهم بوصف الإميّة. وذلك ين 
يسسمعون أقوال جماعة المشسركين في أحساديتهم 
و أيانهم باللات والعرّىء أي ول يذ كر اسم لله معهاء 
فاستبشارهم بالاقتصار على ذكر أصنامهم مون 
بألهم يرجتحون جانب الأصنام على جائب لله تعالى. 
والذكر: هو التطق بالاسم. 
والتعبير عن آلههم ب وَالّذينَ من دُوو» دون 
الفظ شسركائهم أو شفماتهم. للإياء إلى أن علج 
استبشارهم يذلك الذذكر هو أنه ذكر من هسم دوق لقم 
أي ذكر مناسب هذه الصّلة, أي هو ذكر خا تن احم 
اله فالمعنى: وإذاذكر ش ركاؤهم ذون ذكر لله ذم 
يستبشرون... 
وذكر جمع من المفسرين لقوله: ورين 
من مون »,مه إضارة إلى ما يُروى من قصة الغرانييق, 
تفسير ذلك بذ لك إلى مُجاهِد. وهو بعيد عسن 


سياق الكية 
ومن البناء على الأخبار الموضوعة فللّه در من 
أعرضواعن ذكر ذلك. 0014 
الطَباطبائي” اراد ب ا دين ثرنو» آمهم 


لفن لفقا 


أبن عبّاس: من دون الجبلين. فيك 
الطَهري: من دون السّين. انلام 


مثله 


يلس 1643. و الطّوسي (لا: 6 
الفخرالرازي:اي من ورائهما جاوزا عنهما. 
الفدفلد 


ذلدبومن دوتهما في الترج. 
وقال آخرون: بل معنى ذلك: ومن دوتهسا في 


الفضل. للندكلن 
الماوردي” فيه وجهان: 
أحدهما: أي أقرب منهما جتتان. 
إلثاني: أي دون صفتهما. 440 


أبن عاشور: ومعنى ين دُونها م يحتسل أن 
دون ) بعنى «غير :أي و لمن خاف مقام ريه 


للدي نَأضتكواالْحُسق وَزيَاةة» يونس:51. 
0 


3 
الأصول اللغويّة 
١-الأصل‏ في هذ الماذة: الدُون: 
يقال: رجسل دُون. أي ليس بلاحسق” و سوب دُون: 
رففهة 
ودُون: يفيد التحقير والتقريب, يكون ظرفا 
فينصّب. نمو: هذا ُوئك, وان ُوئك: اقرب مني فيما. 
بيني و بينك. و شولك النتيء و ولك به: ذه و ولن, 
هذا الئتيء و هذا الأمر: عليك, يقال في الإغراء. 
و يكون اسما فيدخل عليه حرف الجر نحو هنا 
»وهو من دُون الئاس والمتاع: من مقاريهما. 


امن ذ 
وأنت رجل من دونز وهذاشيء من دُونز.و لولا أ نك 
من دُوزرم ترض بذا. 

وذكروا للقظ:«ثون » معاني كتيرة.ومنها: 
:دون قتل الأسد أهوال. 
أمام: رائد القوم دُونهم. 


وراء: هذا أمير على ما دُونَ جيحون. 


تحت: دون قدمك خدعدوّك 


إنّفلانا لشريف, فيقال: ودُون ذلك أي 


افوة 


فوق ذلك. 
الوعيد: ذوئك صراعي. 


دون/431 
الإغراء: دُوئك زيدً!. أي الزمه في حفظه. 

الأمر: ذوئك الدترهم. أي حُذه. 

غير: لِوَيَففِرُمَا دون ذلك »التساء: .48. 
الستاقط من الثاس و غيرهم: زيد ثوتك. 


١‏ -وكرالخليلا. اديه 


عدي ليد إرحية ورل 3 داقن 
على مالم يسم فاعله. من: ذَى يُدئي؛ أي ضعف ». 


و كان ابن فارس قد روى ذلك عن" 
استشهد بقول شاعر أهل الام عدي بن الرقاع 
المتوقى عام:(10ه): 
أبسل الذّرعان غرب جذم 
وعلاالرهرب ازم يتن 
برواء في ابمقاييس «ل من » بسكون اللون, وفي 
المجمل :ل يدنه بتشديدها. ورواية التشديد في هذا 
الحسرف تؤيّد ما ذهب إليه الملل والجْوهري 


أخسر من «د ون »9 
قالوا: درن الحديث وغيره يوه تتدويئا. أي كتبسه. 
و لم لول من استحدئه عبد الكريم بن محمد القزويني" 
افميّالمتوقى عام:(711ه). فسمّى كتايه الذي 


صئّفه في سير علساء مدينة قزوين بأسم «الدوين في 
قزوين 6 


مان ني لبح انقا را ري 


التي فى ككابي »طه: 01 «تدلا 
على تدوين العلوم و كته لالاتسى ». 


الاستعمال القرآني 
جاء منها(دُون) 47 ١مرة‏ في مثلها من الآيات: 
أ-من دون الله 
١-الدّعاء‏ من دون الله 4؟آية: -١‏ 64: 
/ 


18 التساء : 117 الأتصام 01و 01 
و48١٠‏ الأعراف: .و 1517/84 يونس 582 
٠ ١‏ هود : 31 1١٠ءالرعد‏ : 15.التحل: 
٠‏ الإسراء: 61 الكهف : 16. مسريم:48. المج 
1 "لا العنكبوت : 47 لقمان: .©٠‏ بذ ©2715 
فاطر 6٠.١1:‏ الرتصسر: 68.7 المؤمن : م3 
الرتغرف: 87 الأحقاف: 4. 0. راجم 383 
'-العيادة من دون الله: 114 
آل عمران : ,1١8..9/5‏ المائدة : 3لا الأنفال : 1.٠‏ 
يونس ٠١4,1:‏ هود: 00, يوسصف: ٠‏ 4,التحل 
8ل مريم :14 الأنبياء: 18.31.33 المج 
٠لاءالفرقسان: 1١‏ , 40, التشعراء: 15, اللمسل: 47 
العنكيوت : 17 الصّاقات : 9؟, الزّمر : .٠8‏ الرتحل: 
راجم:ع بد 
؟-الولاية من دونالله: +7 آيق: 65يف 
البقرة: ٠١1‏ التساء: 157,315 ,١77‏ الأتعام 
٠لا‏ الأعراف : , 7٠‏ القوية : .115, هود: 7٠‏ 
٠‏ 13 الرعد: 17,0١‏ الإسراء: .٠1,87‏ ألكهين 


يكن 


إقسان:18,العنكبسوت: 64117 
4 الأحزاب: ١79‏ سيأ 4١:‏ التشورى:1, 
4.5 الزّمر : ؟ الجائية : ١٠,الأحقاف:‏ 3737 


راجع: ولي 
-اتخاذ ا لآطة من دون الله: 1١‏ آية: 1١9-84‏ 
ال 


0:5 آل عمسران: 14 المائدة 111 
التوية:7711: يسونس :/7, الكهيف: 16 سريم: 
الل الأنبياء: 15.14, 48 الفرقسان 
14 المنكيوت : 18, يس : 71, 6/ء الضّاقات : اللي 
تمر :6, المؤمن : 9/5 الأحقاف :.14, الستجم :.04, 


/اتخاذ الوكيل دونه: 


لآلا شخزوا 


وفى كيلا الإسراء: ؟ 


من دوله ملتحدا: 
7 وَوَائلمَاأوحِى ال 
لَامْبَدلَ لمي َآنتججد مذو 


07 
الكهف: 0 


الجن 77 


بن دونه 


1و وَوَجَدَمِنَثُونهم ارين تذوذان قال 
ماخطيكنا..» 1 القصص: 57 

1 -ؤثل إن قات آعه ارلا 
عَافِصَةَمِنْثون الكاس قَتعكماالْصَر؛ 


كك 
الي 44 


إن الْكَافرنوليَاء من" 
آل عمران:84؟ 


٠ 4‏ 4 /المعجم في ققه لغة القرآن. 
ذُونهماقَوْمَالايَكَادُونيَفقَُو نكرلا الكيف:+* 
11١و 5١1‏ وإ ن التق أن شرل بد وتيف 

إ! 4 التساء: 44و11 
وَوَقَطشَاهُمْفِى الْأرْض أُمَسَامِلهُمُ 


الجن 31 

ويلاحظ أوَلَا:آنَالبحث حول هذهالآيات 

يناسسب عناوينها مفل: «السنتعاء مسن دون لله », 

و« العبادة من دون لله »» و «دالولاية من دون الله », 

وغيرهاء وقد ذكرنا هنابعض نصوصها التقسيريّة, 
فلايحتاج إلى بحث آخر حوها. 

و ثانيّاد أن 17 آية منها مدنيّة, واتستين مختلف 
فيهما. والباقي كيه وسياقها جميمًا التوحييد ونفي 
الشرك. أوما يرجع إليهما. 

و ثالت: من نظائر هذه الماذة في القرآن: 


في 4٠‏ سورة: 7!مكَيّة 14مدنيّة 


يُديكلون لك 
لَّديكُون 1١‏ ديه 7:7 
مدينين1: 31 دنهم 10:٠١‏ 
كناكم 1:3 ديتكم 12201 
ذين 6ه ديفي 517 
بين3-7:8 دين 1:1 
الشين 004ل 7 


النُصوص اللّغويّة 
الخليل: جمع الذئن: دبُون. و كل ضيء يكن 


حاضرًا فهودين. 
وآدلت فلانا أديئه أي أعطيئه ديكا 


ورجل دائن: عليه دين وقد إستدان و كديمن 


وادّان تبعت واحد. 


ورجل تُدان, خفيقة: ورجل مين أي مُستّدين. 

والدئين: جمعه الأديان. 

والدين: الجزاء. لامع لأله مصدر, كقولك: 
لله العباد يديهم يوم القيامة, أي يبزيهم. وهو ةيسان 
لاد 

و الدّين: الطاعة. ودانوا لفلان, أي أطاعوه. 

وفي المكل: « كما دين ثدان ».أي كما تأني مؤتى 
إليك. 

والدين: العادة. لم أسمع منه ف 


دان 
ان 


إإلافي بيت واحد. 
والّدينة: الأمّة, والّدين:العبد. 
وقوله تعالى: فِغَيْرَمَدِيدية #الواق 1ه أي 


أي مملوكون بعد الممات, و يقال: نجازُون.[واستشهد 


بالشعر +مرات] الدين 


”* 4 /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ٠١‏ 
اللّيث: الدين من الأمطار: ما تعاهد موضمًا 
(الأزهري14: 0188 


(الأزهري 018415 
أبوعمر والشتيباني: الدّين: العادة[ثماستشهد 


بشمر] لكك 
الدّين:الطاعة. [ثماستههد يشعر] ‏ (5309:1) 
مثله أبو ريد )م 
أدان الرتجل أي صار له دين على الئاس. 


(الأزهري 144:14 


يقال: ديثله: ملكته. م استشهد بشعر] 
١الْجُوهرَي‏ 13218:4) 

ت“الرجل في القضاء و فيم يدعي 
(الأزهري 680/14 


الأحياني. 
وبين الله أي صن قنّه. 
الدئين: معروفء وك ل شيء غير حاصَلرَةتبساد 
والجمع: أذ لبن سيده 5: 02837 


(لين سيده 26 )4٠0‏ 
أبوريْد: جشتلاطلب الئينة: هو اسم الدئين. 


وما أكثر دينته. أي ذيئه. 
دلت الرتجل: حملته على ما يكرء. ثم استفهد 
بشعر] (الأزهري 018:34 


وغييد في حديت اليكل اله قال:«الكيّس 
من دان نفسه وعمل لما بعدالموت...». 

اقوله: دان نفسه »الدّين يدخل في أشياء. ققوله 
هاهنا: دان نفسه ». يقول: أذلها. أي استعيدها. يقال: 


نت القوم أدينهم . إذا فعلت ذلك بهم. 
والدّين له تعالى من هذاء ما هو طاعته و التعبّد 


والدين أيضًا:الحساب. قال الله تبارك و تعالى في 
التهور: طملها يق حرم لل ايناليم الثوية : 
0 وهذا قبل ليوم القيامة: يوم الذين. ا هو ينوم 
الحساب. 


وقسد يكون قوله:« مسن دان نفسه ».أي مسن 
حاسبها من الحساب. 

والدّين أيضا: الجزاء. من ذلك قوهم:« كما ئدين” 

والدين :الحال. قال لي أعرابي لو رأيتني على 
كبس غير هذه, أي حال غير هذه [واستشهد 
#التتثر مرتين] لديا 


دلت الرتجل: أقرضئه. و منه قالوا: رجمل دين 


“منه. [ثماستشهد بشعر] 
وأذئت ارتجل. إذا أقرضته. وقد ادّان. إذااصار 


عليه من. (الأزهري 014 


04 
ابن الأعرابي” دلت وأنا أدينإذا أحذت د 


[ثم استشهد يشعر] 

دان الرتجل إذاعرّ ودان | 

ودان إذاعصى. ودان إذا اعتاد خيرًا أو شياو 
إذا أصابه الّين؛ وهوداء. ثم استشهد يشعر] 

(الأزهري 044:34 

ديل تالحالف. أي ئويكه قيماحلف وهو 


(الأزهري 080:14 
قَيت:و يقال: قد أدنمُه إذأ بعته بالدين. 
(إصلاح المنطق:578) 
ويقال: قد أدان يُدين, إذا باع بسدين إدانة. ودان 
ين إذا كثر َيه وقد دائه با فصل يدينه إذأ 
جازاء. وقد دان له يدي إذا كان في طاعته. 

لإصلاح المنطق: .051 
أن الرتجل. إذا كثر عليه الدين ثم 


يدن دَيئا. 


استشهد بشعر] 

ادَان: الذي لازال عليه دين والذيان: إذا 
شئت جعلنه اْذي يُقرض كثيرًا, وإذا لت جعلته 
الذي يستفرض كتينا. والداسن: الذي يستدينة 
والدائن :الذي يُجري الدين. (الأزهري 818:14 
2000 


رجل مَدين ومُدان ومَديُون ودائن: 
عليه الدين. و كذلك اكُدان. 

فأمًا دين فالذي يبع بدين(الأزهري ١4‏ فليلن 

أبو اليم : أت الرتجل: بعثه بدئن.[ماستسهد 
بشعر] (الأزهري 184:14 

غْلَْب: دان الرتجل, إذا أطاع. ودان إذا عصى. 
ودانإذا عن ودانإذاذل ودانإذاقهسر, فهو مسن 
الأضداد. 

ويُطلق الدين على العادة والتتأن. [ ثم أستشهد 
(اللْرطي 044:١‏ 
ال:« كما تلرين 


بشعر] ١‏ 
الرْجَاج:الدذين في الل الج 
تدان »,المعتى: كما تعمل تُعطىء و ُجازى. 


بشعر] 


ين 1 


أيضًا الغ العادق. لدف 
دان الرتجل يدن وأدانيدانء أي لزمه الدّين. 
(فعلت وأفملت: ١6‏ 


أبن دُرَيْد: الدين: معروف. ورجل مين 
ومَديُون. وهو الأصل. إذا كان عليه دَئن, مدان 
أيفتا 

وقال قوم ثدان: عليه دين ومدان:يأخذ الدين. 
التي اختصها. دوهي 


امازال ذاك ديثه. أي 


دايه وعادته 


والدين: الطاعة, ومنه قوله تعالل: لما كان 
يخاي دين اْمَلِ ب يوسف :1 أي في طاعته. 
الدين: الجزاء. قال لله جل وعزمَالِهوِيوْمٍ 
تين الفاتة : ؟. أي الجزاء؛ والله أعلم. 
اقل الستائر:« كما دين كدان ».أي كما تفسل 
لمم 


يُفعل بك. [و استشهد بالنتعر "امرات] 
الأزقري ابوعبَيْد الذي الحساب. ومنه قوله 


مالك يوم الجزاء. ومنه قوطم: « كمسا ككدين تدان ». 
والمعنى: كما تعمل تعطى و ُجازى. 

و الدين أيضا: العادة. تقول العرب: ما زال ذلك 
ديني ودَئْدني. أي عادتي. 

وقال ابن المظقّر: أدانالرتجل فهو مُدين. أي 
مستدين. 


قلت: و هذا خطأ عندي.و قد حكاء شتير لبعضهمء 
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وأظله أخذه عند. »و أدان معناء: أله باع بدئين أوصار 
له على الّاس دين 

[ذكر قول الآيث في معنى بين ثمقال:] 

وهذا تصححيف قبيح من الليت أو تمن زاده في 
كتايه. 

ويقال: ايت الرّجل. إذا أقرضته. 

والديّان: من أسماء لله جل وعن معناء؛ الحَكَم 
القاضي. 

وسمئل بعض السّلف عن علي" بن أبي طالب. فقال: 
«كان ديّان هذه الأمّة بعدنبئها أي كان قاضيها 


وحاكمها. والديان:الققار. 
ويقال: رأيت بفلان وينة إذا رأى به سيب الموخة. 
[واستشهد بالتعر امات ] من 


الصّاحب: [غو الخليل واضاف:] 
ابْن: عليه ديمن. وقد يقال لذي ملي الندكرقة 


دائن. 
ومّدين. كثير الدّين. و ميان أيضًا. 
أطلّب النّيئة. أي الدّين. 


وداينه, أي أقرضئه إلى أجل. أو بابَعنه إلى أجل . 

والدئين: معروف؛ والجميع: الأديانء ورجل ذئن. 

والجزاء, ولايُجمّع لله مصدر. وله ديان يوم 
الدين. 


والقضاء. من قوله ع وجل طوَإ لين لواع» 
الذآريات:1. 

والطّاعة, دانوا له. أي اتقادوا وأطاعواء وقوله: 
« كما دين دان » أي كما تأي يُؤْتى [ليك. 

والحال, والعادة. ومطر يتماهد موضمًا لايزال 


كيه وبصي 
وهذا وين قليك الذي دائه. وهو المُكم أيضًا. من 
قوله عرّذكرء: لما انذخا دين الْمبه» 


يوسف1/ 
والعبد: السدين, والأمة:المديكة. وقوله جل 
ذكرينو #التلة) ملت 7 أي مملوكون 


وذانُوا له. أي ذَ لواو خضعواء فهُم دائشون له, 
وهم دين له. 

ودين يُدانء أي حُيِل على مايكره. (05:1) 

الخطابي: في حديث الي «ائه قال: تتدور 
وجا الاسلام في نلات و ثلاثين سنة. أو أربع وثلاثنين 


سنة؛ فإن يق طم دينهم َم طم سبعين سن 
قوله:«بقي طم دينهم سبعين سنة. »أي مُلكهم. 
: الماك و السسلطان, قال لله تعالى: «إمَا كان 
ِيَأحْدَآَاهًيِى دين الْتلاد» يوسف:/. أي في 
سلطا ركم 7 لحنعوم) 
في حديث لبيك «أنّ وفد ثقيف ل اتصرف 
كل رجل متهم إلى حاتسه, قالواء أتيشا رج لافظا 


غليظاء قد أظهر السّسيف, وأداخ العرب. ودان له 
الناس..». 

قوله: «ودان له الثانس »يريد أطاعوه كرما 
لكبعوما 


في حديث أبي عُبَيدة: «... هذا يدين ولامال له ما 
امال مال أبيه », 

اقوله:«يدين ولامال له » معناه: يأخذ الدين, 
يقال: دان الرّجل و أدان واستدان, تبعنى واحد, وهو 
أن يأخذ الدّين. و أدان يُدين, إذا أعطى غيره. فالمععلي 
مُدين والآغذ مُدان. للبم 

الجوهري: دان فلان يدي وَيئ:استفرض وصار 
عليه دين فهو داين. 

ورجل مديون: كر ماعليه من الدّين. وأ ءا 
إذا كان عادئه أن ياخذ بالدين و يستفرض. 

وأدان فلان إدائة إذا باع من الف ]لق أجل 
فصار له عليهم دين تقول منه: أي عشرة دراهم. 

واذان: استقرض. وهو «افتعل.» و في الحسديث: 


«ادان مُعرضاه, أي اسستّدان, وهو اا 


الثلس فيستدين من أمكنه. 
و تدايكوا: تبايعوا با لدين. 


إضوا. 


#فلاا. إذا عامَلتَه فأعطيت دَيْئا و أخذت 
بدئين.و ثدايئاء كما تقول: قاتلته و تقاتلنا. 
و بعثه بديئة, أي بتأخير. 


والدّين بالكسر:العادة والئتأن. 
وداله ويئاء أي أذله ‏ استعبده. يقال: دنه قدان. 
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و في الحديث:«الكيّس من دان نفسه وعمل لما 
بعدالموت ». 

والدّين: الجزاء والمكافأة. يقال:دائه دِيئاءأي 
جازاه. يقال: « كما دين ئدان» أي كما تجازي 
كجازى, أي تجازى بفعلك و بحسب ما عملت. و قوله 
تعالى: آم لَمَديئونَ» الصّاقات: 01.أي بجحزيّون 
مماسبون.ومنه ايان في صفة لله تعالى. 


وقوم دين" أي دائتون. 

والمدرين: العبد. واّديئة: الأمّة. كائهما أذلهما 
العمل.وناس يقولون: ومنه سمي المطر مدينة. 

والدّين: الطاعة. ودان له. أي أطاعه. ومنه 
إلدرين؛ والجمع: الأديان. 


يقال:دانيكذاديائة وكدين به فهو دين 
ومتدين. 

وتيت الرتجل تدييئا. إذا وكله إفى دينه. 
(واستشهد بالتتعر مر لالم 


أبن فارس: الدّال والياء والون أصل واحدء 
إليه يرجع فروعه كلها. وهو جنس من الانقياد 
اذل فالدئين: الطاعة. بقال: دان له يدين ديئاء إذا 


أصحّب وانقساد وطاع. وقوم وين, أي مطيعسون 


متقادون. 

والمدينة كأئها «مقمّلة »سيت بذلك. لأئها تقام 
فيها طاعة ذوي الأمر. 

والمديئة: الأمّة. والعبد مَدِينء كأئهما أذلّهما 
العمل. 


فأمًا قوهم: إن العادة يقال لما:دينء قإن كان 
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صحيمًا. فلن النفس إذا اعتادت شيئًا مرت معه. 
واثقادت له. 
فأمًا قوله جل ثناؤه: هما كَانَليأحْدَأَحاهنى دين 


امإو يوسف:7/ فيقسال: في طاعته. ويقتال في 
حكمه. ومنه: وَمَالِِيَوْم الدّين #الفاتحة: ءاي 
يوم الحمكم. وقال قوم: الحساب والجسزاء. وأي ذلك 
كان. فهو أمريُتقاد له. 

ومن هذا الباب: الدين. يقال: ديت فلانا, إذا 
عاملته ينا إما أخذا وإمًا إعطاء. 


لت وأعطيت دَيكا. 
ن قياس الباب المطسرد. لأنفيه كبل” 
اذلو الذل. و لذلك يقولون:«الدين لبا تبظارة 
وغمّيا لليل ». [واستشهد بالشتعر /امرئات] (754.:5 

أبوهلال: الفرق بين الفرض و الدين: نتن 
أكثر ما يُستعمل في المين والورق, و هو أن تأخذ من 
مال الرتجل درهًا ترد عليه بدله درهما. فييقى ديكا 
عليك إلى أن ترده. فكل قرض دين و ليس كتيسن 
قرضًاء و ذلك أنّأثمان ما يُشترى بالنّسإ يون و ليست 


بقروض. فالفرض يكون مسن جسنس ما اقشر ضء 
وليس كذلك الين. 

ويبوز أن يفرق يينهماء فنقول: قولنا: يُداينه. يفيد 
أله يُعطيه ذلك ليأخذ منه يدله. ولهذا يقال: قَضيت 
قرضه وأديتديئه وواجبه. ومن أجل ذلك أيضًا 
يقال: أدّيت صلاة الوقت وقضيت ما نسيت من 
الصّلاة, لاله بمغزلة القرض. 04 


الفرق بين الملّة والدّين: أنَالملّة اسم لجملة 
و الدّين اسم لماعليه كل واحد من أهلهاء 
ألاترى أئه يقال: فلان حسن الدّين ولايقال: حسن 
الملّهة؟ و إئما يقال: هو من أهل ا ملّة و يقال لحلاف 
المي ملي نسب إلى جملة التريعة, فلايقال لهد 
ديني. و تقول: بيني دين الملائكة. و لاتقول: ملّتي ملّة 
الملائكة. لأنالملّة اسم للشترائع. مع الإقرار بلله. 

و الدّين: ما يذهب إ ليه الإنسان, و يعتقد أله يقري 
إلى لله وإن لم يكن فيه شرائع. مثل دوين أهل التشرك. 
و كل ملّة دين, و ليس كل دين ملّة. واليهوديّة ملّة 
لأن فيها شرائع. و ليس النترك ملة. و إذا أطلق اين 
قه و الطّاعة العامة التي يُجازى عليها بالتواب. مشل 
قله تهَالى: إن الي علد لل الاسام »آل عمران 


15و إذا يد اختلف دلالته. وقد يستّى كل واحد من 


لين الاسم الآخر في بعض المواضع, لتقارب 
معنينهما. 

والاصل ما قلناء, القن تسزعم: أن «السدين» 
لفظ فارسي وتمتج بأ كهم يجدونه في كتبهم المؤلفة قبل 
دخول العربّة أرضهم بألف سئة, وذ كرون أنّ م 
خط يكتبون بد كتابهم المنزل بسزعمهم يُسمّى: ديسن 
دوري أي كتابه أ 
ونحن غبد للدّين أصلا واشتقاقًا صحيمًا في العريية 
وما كان كذ لك لانحكم عليه بأئه أعجميّ و إن صحما 
قالوه. فإ نّالدّين قد حصل في العرييّة والفارسيّة اسما 
نشيء واحد على جهة الاتفاق. و قد يكون على جهة. 
الاتفاق ما هو أعجب من هذاء. وأصل الله في العريية. 


ماه بذلك صاحيهم «زرادشت» 


الل وهوأن يعدو الذئب على سن ضربًا من العدو, 
فسمّيت الملّة ملّةلاستمرار أهلها عليها. 

وقيل أصلها التكرار. من قولك طريسق مَليسل إذا 
تكرر سلوكه حتّى توط. ومنه الملل وهو تكترار 
النتيء على التفس حتّى تضجر. وقيل: الملّة مذهب 
جماعة يحمي بعضهم لبعض عند الأمور الحادثة. 
وأصلها من المليلة, وهي ضرب من الحُتَى. ومنه 
موضع الثار؛ وذلك أله إذاثقن فيه الحم وغيره, 
تكرر عليه الحَُى حتّى ينضج. 

وأصل الدين الطّاعة, ودان الناس لملكهم.أي 
أطاعوة. 

ويموزأن يكون أصله: العادة, ثم قبل للطاعة” 
دين, لأئها تعتاد و توطن التفس عليها. أحدق 


الفرق بين التشسريعة و الدين: أن التشربعة كي" 
الطريقة المأخوذة فيها إلى الشيء. و مني تب حلي 
الطريق إل الماء: شريعة ومشرعة, وفيل:الشارع 
لكثرة الأخذ فيه. .والدين: ما يطاع به المعبود. و لكل 
واحد ما دين.و ليس لكل واحد متا شريعة. 


والشر إلا ألها تفيدما يفيده 


في هذا المعنى نظير | 


الطريق المأخوذ ما لاتفيده الملّة. ويقال: شرع في 
الدذين شريعة, كما يقال: طرق فيه طريقء الل تفييد 
استمرار أهلها عليها. 

طروي في بعض الأخبار:: كان رسول لل 85 
على دين قومه ».ليس معناء أئه كان يشرك بالله. هذا 


لفن 
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على دين قومه. يعني: ما كان يُقر فسيهم من إرث 
إبراهيم و إسماعيل في حججهم. و مناكحهم و يسوعهم ٠‏ 
و أسالبيهم سوى التوحيد. فإئه م يكن قط إلاعلينه, 
وما ينكر مرارًا وققد لله عرّوجل لذلك وقد وجده 
فس ين ساعدة وزيد ين عمرو بسن نفيسل؛ و ورقةبن 
قل في الجاهليّة الجهلاء. للنفكنم 

أبن سيده: الدين: مصروف. و دست الرتجلل, 
و أدثثه: أعطَيئُه الدّين إلى أجل. و قل: جنله: أقرضئه. 
و أذئنه: استقرضتُه منه. 

ودان هون أخدالين. 

ورجل دائن ومين و مدذيون؛ الأخيرة قيمية. 
عليه انذين, و قيل: هو الذي عليه دين 


ومُدان: 
اكتيل. 

أو أدان. واسكدان. وادّان: أخد بدئن. ومنه فول 
تود تان مُعرضًا ». 

واسئدائه: طلّب منه الدين. 


دنثه: أعطيتُه الذين. 

وتداين القوم واداينوا: أخذوا بالدين: والاسم: 
الدايئة. 

وأدان فلان الئاس:أعطاهم الدئن وأفرضهم. 

ورجل يذيان: يقرض الناس.و كذلك الأتسى 


و ديت فلائاء إذا أقرضته و أقرتضّك. 
وقال: رماء لله بدئنه. أي بالموت, لله دين على 


ك لّأحد. 
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«الين: المصدر, و الدّين: الاسم. 
ودايكه مدان وديائ؛ كذلك أيضًا. 


و في المل:« كما تدرين كدان » أي كما ئجازي 
تُجازى. و قيل: كما تفصل يمل بك. والدئين: الحساب. 
والثثين: الطاعة؛ وقد دك 


.ولت له 
و الدين: الإسلام. و قد دلت“به. و في حديث علي" 
«عمبّة العلماء دين يُدان به », 


والدّين:العادة. 

والدّينة: كالدين. 

ودين عرد وقيل: لافطل له. 

و دلت الرّجل: خَدَمنُه وأحسّنت إليه. 
والدن:الذل 

والّدين:العيد. 

والمدينة:الامة. 


دّين: الحال. قال التّضر بن شُمَيْل: سألت 
أعرابيًا عن شيء, فقال:٠‏ لو لفيئتي على دين غير هذه 
لأخبّ رك 
ودين الرجل في القضاء. و فيمابينه وبين لله: 
صدقة [واستعهدبالشر ١)‏ م] ‏ (90:5 
الطوسي: والدين: الحساب, والدين: الجزاء 


والدين: الطاعة.و الدّين: املك.والدين:القهسر 
والاستعلام.والدئين بالعادة.[واستشهد بالتعر 4 
لحبكم 
الرجل: أخذت منه 
و أَدَمّه: جعلته دائنًا. و ذلك بأن تعطيه ذَينً. 


و أوكت مثل دلت وأذئت أي أقرضت. 
«الداين والمدايئة. :دضع لين قال تعالية دإنا 


يقسال للطأاعة والجزاء. واستمير 
الليشتريعة, و الدين: كالملّة. لكنّه يقال اعتبارً! بالطّاعة. 
الأبقياد للشريعة, فال: إن الي علد لله الإمثلام» 
آل عمران: 15 وقال: (وَم نخس ديا مِمَأَسْلَمٌ 
هر مْحْسن» النساء: 8؟1. أي طاعة, 
وَرَآَعْلصُواديكَهُمله 4 النساء: 147و قوله تعسالى: 
وي آلالكتاب لاتطلرا النساء: 101ل 
وذلك حش على البح دين الب الذي هو أوسط 
الأديان. كما قال: و اكْأمَة وَسَطَاه 
البقرة: 167, وقوله: ولاإكرَاة فى الدّين 4البقسرة: 
قيل: يمني اللّاعة. ذلك لايكون في الحقيقنة. 
إلا بالإخلاص. والإخلاص لايتأئى فيه الإكراه. 


َم آل عمران: 80 وعلى هذا قوله 


تعاى: جف اذى اذى ودين الحق» 


وَهُوَمُحْسِن»اللساء: 6 (فدرلاإن كلكمْغَيِسَ 
مَدِينِينُ »الواقعة : 85 أي غير مُجزئين. 
والَدِين والمديئة: العبد و الأمة: 


إذا جازيته بطاعته. وجعل بعضهم «المدينة »من هذا 


الياب, ليه 
الرمَْشري؟ دان فلان بدين المي 
ورجل دين و متدين. 
ينبو كلله إلى يبنه. 


وتقول: أبشتبدئين أم بعيين؟ وهي اللقد. 


: هو القيقار, من دان القسوم. إذأ 
ساسهم وقهرهم فدانوا له. 

ودانوه: اتقادوا له. 

وقد دينَالملك, ومَلِك مَدِين 

والكيّس: من دان نفسه. وهم دائنون لفلان, 
ودين له 

و لفلان مَدِين ومدينة, أي عَبْدِ وأمّة. ويقال: يا 


ابن المدينة. 
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و دينته أمرك: ملكت إياه وسوسته. 
و داينُه: حاكمه. 
دو كان علي ديّان هذه الأمّة بسد نبتها» أي 
قاضيها. [واستشهد بالنتعرامرّات] 
(أساس البلاغة: 004٠‏ 
...هذا يُّدين ولامال له...». 


آي 
أدان يُدين: إذا أخذ الدّين فهو دائن. ودثته: 


(الفائق 201:1) 


السلطان. فإن كان لابد. فقو لوا: اللْهمْ لهم كما 
يدينوننا » أي اجنزهم بما يعاملوننابه. 

ومنه حديث سلمان لف :« 
يكن ا 
تيحأسبه. سمي القع باسم الجزاء. و هذا عكس مسا 
بتجري يهألهادة من تسمية جزاء الشتيء يابمه. 

عن مَكحُول قال:«الدين بين يدي الذّهب 
والفضة, والمُثر بين يي الدين في الررع والإبسل 
والبقر و الفتم». 

قال أحمد:اين عمر و ابن عبّاس: اختلفا في هذاء 


لل عروجل 


جمّاء من ذات القرن » أي يقتص له و يُجزيه 


قال ابن عمر:يقضي الدين و يي مابقي , وقال ابسن 
عباس: ما استدان على القّسرة فلسيقض من القّسرة 
و ليك قال أحمد: إذا كسان استقرض على القسرة 
فأتفق عليها يبدأ بالدّين فيقضيه, ثم ينظر ما بقي عنده 
بعد إخراج الثفقة فير تي م بقي» و لايكون على رجل 
نتبئه أكثر من ماله صدقة في ضرع أو إبل. أوبقرء أو 


زع ولازكاة. (كنلامن 
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ابن الأثير: في أسماء الله تعالى « الديّان » قيل: هو 
القهار. وقيل: هو الحاكم والقاضي, وهوه فمّال» من 
دان التاس.أي قهرَّهم على الطّاعة. يقال: لهم 
فدانواء أي قهرثثهم فأطاعُوا. ومنه شعر الأعشى 
الحرمازي يمخاطب التي أ 

© ياسيّدالئاس وديّان العرب # 

ومنه الحديث:« كان علي دان هذه الأمة ». 

ومنه حديث أبي طالب قال له «أريد من 
قريش كلم ة وين هم بها العرب »أي تطيعهم و تخضع 
2 

وفيه:« إله عليه الصّلاة والسّلام كان على دين 
قومد». ليس المراد به النترك الذي كانوا عليه. ونا 
أراد أئه كان على مابقي فيهم من إرث إبر اجيم 991 
من الحج واللكاح والميراث, وغير ذلك من أَحَكنآم: 
الإيمان. 

وقيل هومن الداين: العادة, يريد به أخلاقهم في 
الكرم و النتجاعة و غيرها. 


و في حسديث الحج:« كانت قسريش و مسن دأن 
بدينهم ».أي اتبعهم في دينهم و واقفهم عليه وائخذ 


ديتهم له ديا وعباد: 
و في دعاء الستفر: «استودع لله ديك و أمائقنك » 
جعّل ديته وأمانته من الودائع, لأن السّفر تصيب 


الإنسان فيه المشقّة والخوف, فيكون ذلك سيا لإهمال 
بعض أمور الدين. فدعا له بالمعونة والتوفيق. وأا 
«الأمانة #هاهنا فيُرِيد بها أهل الرجل وماله.ومن 
يلق عند سقرء. 


وفي حديث الخوارج:« يَمْرقون من الدّين مُرُوق 
الستهم من الرّميّة ». يريد أن دخوهم في الإسلام ثم 
خروجهم منه. لم يتمسكوا منه بشيء. كالسهم الذي 
دخل في المي ثم نفذ فيها و خرج منهاء ول يَعلّق:به 
منها شيء. 

قال الخطابي: قد أجع علساء المسلمين على أن 
الخوارج على ضلالتهم فرقة من فرق المسسلمين. 
وأجازوا مُناكحتهم, وأكل ذبائحهم. وقبول 
شهادتهم. 

وسشئل عنهم علي بن أبي طالب. فقيل: ار م 
قال: من الكفر فرواء قيل: أفمتافقون هّم؟ قال: إن 
المنافقين لايذ كرون الله إلا قلبًا. وهؤلاء يذكرون الله 
يك وأصيلًا. فقيل: ما هم؟ قال: قوم أصابتهم فتنة. 


"تتاو موا 

“قال الخطابي: فمعنى قو له يلك م ب 
ألدين» أراد بالدّين: الطّاعة, أي أنهسم يخرجون من 
طاعة الإمام لمفترض الطاعة, و يَلسلحُون منها والله 
أعلم. 


قون من 


ومنه حديته الآخر عن أَسيْقع جهيئة:« قادان 
مُعرضًا ».أي استدان مُعرضًا عن الوفاء 

أوفيه:هنلاتةحوةعلى لله غوئهم. منهم ايان 
الذي يريد الأداء ». اليذيان: الكثير الدّين الذي 
الدتيون, وهو «يفعال »من الذّين للمبالغة. 

وفي حديث مُكحُول:«الدّين بين يدي الذهب 
والفضة, والمُشر بين يدي الدين في الرّرع والابسل 
والبقر والغنم », يعني أن الزّكاة تفلم على الدّينء 


والدّين يقدم على الميراث. لكنمقم 


ادان الرتجل دوين ديكا: من المدايئة. 


.قال ابن قَيّة: لامُستعمل إلا لازمًا فيمن يأخُذ الدّين. 
وقال ابن السَكّيت أيضًا: دان الرجسل. إذا امستقرض 
فهو دائن, و كذلك قال تَعلّب ونقله الأز هري أيضًا. 
وعلى هذا فلايقال منه: مين و لاديون لأنّاسم 
المفعول إئما يكون من فعل متمد وهذا القصل لازم. 


دنه إذا أقرضته. فهو مَدِين ومَدْيونء واسم الفاعل: 
دائن. فيكون الدائن من يأخذ الدّين على اللّروة 
ومن يعطيه على التمدتي. 

وقال ابن القطاع أيضًا:جشه: أقرضك )093 


التشبيه, لنبوته و استقراره في المّة. 

ودان بالإسلام دين بالكسر: تعد به و تدين به. 
كذلك فهو دين مثل: ساد فهو سيد و شه بالتتقييل 
و له إلى دبنه و تركثه وما يّدِين م أعترض عليه 


وإلما قيل الميم زائدة لفقد 
لمم 


الفيروزابادي:الدّين: ما له أجل كالد 
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بالكسر. ومالا أجل له فقرْض. والموت و كلما ليس 
حاضيا اجمعه: لين و ديو 


وحقهبالكسر وأتشه اعطيكه إلى أجل, 


وأقرضتُه 


.رجل دائن ارين ومَديُون 
ومُدان_وكُشدد داله :عليه دين أو كثير. 


ودان هو:أ. 


وأدان وادان واستدان. وكدين: أخذ دَينًا. 


ورجل يذيان: يُقرض كثير"ا. و يستقرض كثيرا: 


ودايَنُه: أقرّضنُه وأقرضني. 
والّين بالكسر: الجزاء. وقد ته بالكسر 
ويُكسر. والإسلام وقد دست به بالكسر. والعسادة 


ولإلعبادة. والمواظب من الأمطار أو الأّيّن منها, 
3الطاعة كالدينة بالماء فيهما. والذّل, والداء. 
بالمسياب. و القهر. والغلبة. والاستعلاء, و السّلطان. 
والك. وَالحُكم. والسّيرة, والتدبير, والتوعيد, 
واسم للجميع ما يمد لله عوج لبه. والملّة. و الورع» 


وامعصية. والإكراء. ومن الأمطار: ما يماد موضمًا 


فصار ذلك نه عادة, والحال. والقضاء. 


يان:التهار. والقاضي.والحساكم. 
والسّانس, والحاسب. والُجازي الذي لامُضيّع عملا 
بل يجزي بالخير و الشتر" 
ودين العيد. ويهاء: الأمة. لأ نالل أَذَهْما. 
وفي الحديث: » كان التي على دين قومه». 


ليا في حجتهم. ومُناكمتهم, وبيوعهم وأساليهم. 
وما التوحيد فإئهم كانوا قد بدّلوه. والتبي ل يكن 
الاعلية. 

ودان يديين: ع ول وأطاع, وعصى. واعصاد 
خيرا أو شرا و أصابه الدّاء. وفلائا: جمله على ما يكره 
وأذله 

وديئه تديينا: كله إلى وبنه. 

وأنااين مدينتهاء أي عالمبها. 

ودايان: ين باليمن. 

و أدان: اشترى بالدين. أو باع بالددّين: ضد. و في 
الحديت: « أدان مُعرضً » ويُسروى:« دان » و كلاهما 
بمعنى: اشترى بالدين مُعرضًا عن الأداء. أو معناء: دان 
كلمن عرض له. لمم 

الطريحي: والددين بفتح الدّال: واحَ يوي 
تقول دِئْتالرّجل: أقرضته. فهو مَدِين بفتح الندال, 
و مُديُونء 

ودان فلان يلين دَيْا: استقرض, و صار عليه 


ذين. 


بالدين, و يستقرض. 
واستدان: استقرض. 
"ثاء إذا عاملته بالدين.. 


وفي الحديث:« مهي عن بيع الذهب ديئًا»,أي غير 
حال حاضر في الجلس. 
وفيه:«الكيّس لمن دان نفسه وعمل لما بعد الموت» 


أي ساسها وحاسبهاء و أذلها واستعيدهاء من قوظم: 
دان إذا له واستعيده. 

وفي حديت المسسافر: «اسسكودع لله ويك 
وأ انتك », أي اجعلهما من الودائع فإ السفر مظئة 
المشقة والخوف, فيتسيب لإهمال بعض أمور الدّين. 
فدعا له بالمعونة و التُوفيق. وأراد بالأمانة:أهله وماله 
ومن يُخلِفه 

وفي الحديث القدسي؟ « ابن آدم! كن كيف شنت. 
كما ئدين تدان ».أي كما ئجازي جازى وبفملك 
و بحسب ماعملت. وسقي الأول جزاء. للازدواج, 
كما في قوله تعاى: ومن اذى عَلَيْكمْفَاعْتَدُوا 
علي البقرة: 144. وإن كان الثاني في الآية جار 
َحَ مافي الحديث. 

-وهذا المثال من كلام الحق” و الأصل فيه: أن امرأة 
كانت عل ىيجهد داود 380 يأتيها رجل يستكرهها على 
نفسها. فأ لقى لله تعالى في قلبها. فقالت: لاتأتيفي مسرة 
إلاو عند أهلك من يأتيهم. قال: فذهب إلى أهله 
فوجد عند أهله رجلا فأتى به داود 41ة. ان 
الله أتي إليّمالم يت إلى أحد. فقال: وماذاك؟ فقال: 
وجدت هذا الرجل عند أهلي, فساوحى لله إلى 
داو مي قل له: كما ثدرين ثدان. 

و في الحديث: «العلم دين" يُدان لله به ». أي طاعة. 
يطاع لها 1 

ودان فلان بالإسلام ديا بالكسر: تعبّد به و تدئن 
ابه كذلك. 

وفيه:«دينوا فيما بينكم وبين أهل الباطل إذا 


جالستموهم». 

و في الداعاء: اللهمافض عي الدين »أي حقوق 
اله وحقوق العباد من جميع الأنواع. 

والديّان بفتح الأرّل و تشديد التاني: من أسماته 
تعالى. وهو التقار. وفيل: الحساكم و قسل: القاضي. 
وهو« فمّال من دان التاس. أي قهرهم فأطاعوه. من 
دِنتهم فدانواء أي قهرتهم فأطاعواً. 

ومندفي وصفه يبا سيد اناس وديّنان 


كان علي" ل دان هذه الأمة ». 
و في حديث علي ال سع اليهودي:«نشدتك 
الت الدآيان» وهومن هذا الباب. 
وفي الحديث:«يهودي مات وأوصى ديات 8.كأنم 
المراد من يقندي به في دينه. و في بعض اللسخ «لألتأتةة: 


جمع: درين, يعني من يقتدي بهم في دينهم. 
ومدين بن إبراهيم ف: تزوّج بنت لوط, فولدت 
حى كثر أولادها. الوينيا 


واسم المفعول « مين » و الجمع: مَلونُون. 
-والددين بكسر الدّال يأتي لمعان: 
]الطاعة والائقياد. 
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ج-الشريعة. اليلق 

محمد إسماعيل [براهيم: داه دَيًا: أعطاء ماله 
إلى أجل, أي أقرضه. فهو دائن, و ذاك مَدرين. 

وداله ملّكه و استعيده. فهو مَلرين. 

ودانبالإسلام ديا وجيانةو تديكا؛ الخذءديئا 
أي عقيدة 

وتداين القوم: استدان يعضهم بعضًا. 

وائين: القرض المؤجل. 

والدين:الحساب والجزاء. و منه:ؤيوْم ادر 
أي يوم القضاء والجزاء.على الخير والتي .7 

والّرين: لحاسب والمُجازي. 

والديان:اسم من أسماء لله عزو جل. (111:1) 


أو يخطتون من يقول: مُدانء و يقولون:إنا 
رجو مدير وفائهُم أن في انع | 
نو دائن أي عليه ذفن" 


عزو وجل هيو 

و يرى اللّسان: أن كلمة «مَديُون » قيميّة. و يقول 
أبومنصور: الفمل أدان معنا ١‏ سباح بين #1 صسار 
على التاس دين [ثم استعهد بشعر] 

(معجم الأخطاء التتّائمة : 44) 
"و التحقي ق أن الأصل الواحد في هذه 
المادة: هو الخضوع و الاد قبال برنامج أو مقررات 
و يقرب منه: الطاعة, و التعبّد, و امحكومية, 
والمقهوريّة. والتسليم في مقابل أمر أو حكم أوقانون 
أوجزاء. 

و بهذا الاعتيار يعس اللفظ بما يقرب من مصاديق 
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الأصل. من الجزاء والحساب والدين والطاعة لذ 
والعادة والمملوكيّة وغيرها. 

ولازم أن نتوجّه يأنَالمعنى الحقيقى هو ما قلناء. 
ولاب من اعتبار التيين:الخضوع. و كونه في مقابل 
برنامج. و أمًا مطلق الانقياد أو الطاععة أوالجزاء أو 


ومن لوازم هذا الأصل وآثاره: ذلما أو العزة بعد 
الانقياد. و هكذا حصول التَعبّد وامحمكوميّة, و إجراء 
الجزاء حيرا أو شرا. و تحقق الطاعة أوالمعصية. 
والاعتياد 

و هذا امعنى إذا أُوحظ من جانب البرنامج: ُطلق 
عليه الحكم والجزاء والحساب و الإعطاء وما يقيريحج 
منها. و إذا عير من جانب المطاوع و القابل. اسل 
في معاني الطاعة و الذّلّوالمملوك والدين إذا باحق 
وغيرها. 

وعلى هذين الاعتبارين يقال: إنها مستعمل في 
مورد الآروم والتمتي. فيقال: دان الرجل إذا أخذ 
دَيْناء أ واستقرض, أو وققع تحست مقرترات الدين 
وشرائطه من شرائط التأدية والأجل. ودانّبالإسلام. 
أي ألزم مقرراته و خضع تحت أحكامه و قوانينه. هذا 
بلحاظ نفس التعِبّد و المنضوع من حيث هو. و يقال: 
دائه ودانأحكام الدّين والدرين. إذا لوحظ ما يدين 
في قياله. 

و يلاحظ في: الإدائة, وهو إفمال جهة ألصّدور 
ونسسبة الحسدث إلى الفاع ل. وفي المدايّتة؛: جهة 
الاستمرار, و هكذا في التداين. فيقال: أدتعه و دايتته 


. 


البقرة: يل اتاروم متهن 


المقرترات في أي موقع كان. كناد لوه 
الأنفال: 74 [ثم ذكر بعض الأآيات وقال:] 

فتد ل الآيات الكريعة على أن حقيقة « الدين » 
هي التسليم والخضوع والانقياد الدالص البَتفي 
قبال !حكام لله اللقسررة وقوانينه التكوينيّة 
والتشريميّة. ويكون هذا الانقياد خلال ولي لله. 
وقد ظهر أن «الدّين »هو الانقياد. وهذا ممنى قوله 
تعالى: هْمُطلِصِين لَه اين الأعراف : 14 

و لايخفى أن« الدئين » بالفتح مصدرء وبالكسر 
سم مصدر. بعنى ما حصل و تحصّل من المصدر في 
الخنازج. وهو نفس الحدث من حيث هو. من دون 
رنسية إليؤات, فالدّين هو الخضوع والاتقياد. و الدّين 
ذات الانقهاد. و نفس هذا العمل من حيث هو من دون 
أن يُنسب إلى ذات. فيلاحظ في مفهوم الددين نفس 
ألاتقهاد قبال مقررات معيّنة. كما في الفسمل و الفسمل. 

[ثم ذكر بعض الأيات أيضاوقال:] 

ثمإنّ ظهور حقيقة الدذين و تحقّق مفهوم الانقيياد 
والحخضوع الكامل تحت أحكام الله و مقررات سلطانه 
وعلى هذا 
ترى التعبير عنها في كلامه تعالى [ وذكر آيات «يسوم 


و جبروته: [لما هو في الحياة الأخره 


وأمًا كلمة دَيّان ومدرين: فباعتيار مفهوم التّعديء 
فالديّان هو من أقهر و أخضع و جعل 


رار عِظَامًا إلا لَمَديُونَ»الصّاقات: ؟5.أي 


مقهورون منقادون, فالله تعالى هو: النديان, والساس: 


غلهر اطف التعبير بالمادة في تلك 
الموارد. دون التشرع والإسلام والجزاء واكك 
ائرهاء لمدم الدّلالة على القيدين في 
هذ الكلمات. وظهر أيضا ما في التفاسير من التسامح 
مبكمكا 


في تفسير الدين. 


َعنْيََِهُمْصَاغِرُونَ. القوية: 51 
العمل با في الكوراة من ائباع الرتسولء 
(الماررادي؟: 20٠‏ 
مُقاتيل: الإسلام لأن غير دين الإسلام باطل. 
[فكفلطنا 
أبو. 'يطيمون لله طاعة الحسق” 
و كل من أطاع مليكًا فقد دان له.و من كان فى طاعة. 


اسلطان فهو في دينه. [ثماستثهد بشعر] (598:1) 
الطبّري:يقول: و لايطيعون لله طاعة الحق” يعني 
لايطيعون طاعة أهل الإسلام. الحلكن 


الماورئدي: في المراد بدينه في هذا الموضع وجهان: 
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أحدهما:[ قول الكَِيّالمتقدم] 
والثاني: التخول في دين الإسلام, لأئه ناسخ لما 
سواه من الأديان. وهوقول الجمهور. ‏ (080:1 
الطّوسي: قوله: (وَلَايَديكون دين المق) يدل 
على أنّدين اللهودية والتصرانيّة غير دين الحقة 
وذلك لله. لأكهم لو كانوا 
فأمًا اعتقادهم لتسريعة 
التورا فنا وصف بأئه غير حقلأمرين: 
أحدهما: أئها سخت. فالعسل بها بعد الس 
باطل غير حمق" 
الثاني: أن التوراة التي هي معهم مغيّرة مبدلة, 
التول. يرون اكلم عن مُواضيعد»اللنساء :406. 
أو يكبلبونه عن معانيه. م 
البقوي: اي لابسدينون دين للهوديسن 
إسلامأني لايدينون الدّين الح" أضاف الاسم إلى 
الصّفة. لفريققا 
الرمَعْشتري”و أن يدينوادين الحق» وآن يعتقدوا 
دين الإسلام الذي هو الحق وما سواه الباطل. وقيل: 
دين الله يقال: فلان يدين بكذاء إذا اتخذهدينه 
لفديلين 


عارقين كانوا في ذلك. 


وممتقده. 
نحو النَسَفي(17:1١),‏ وأبوحَيان(4)11:0 
للق 


أبن عَطيّة: فمعناه ولايطيعون و متثلون, ومنه 
فول عائشة؛ هما عقلت بوي إلا وهها يدينان الدّين» 
و الدين في الثّمة لفظة مشتركة, و هي هاهنا الشتريعة. 


١ /المعجم في فقه لغة القرآن...ج‎ 4 "١ 


آلعمران:18. نيفد 
الطتْرسي قيسل: مضاء: لاينترفون بالإسلام 
الذي هو الدّين الحقّ. لفقيف 


ابن جوزي في معن «تديثون قولان: 
أحدهما: [قول أبي عُبَيدةالمتقتم] 
:أنه من دان الرتجل يلين كذاء إذا التزمه. 
ثمفي جملة الكلام قولان: 
أحدهما: أنّالمعنى: لايدخلون في ديسن محمد 3 
أله ناسخ لما قبله. 
والقاني: لايسلون بافي الشوراة من اتباع 
محمد لطبلل 
القخرالرازي:يقال: فلان يدين بكذا. إذا الي 
« فقوله: (وَلاتَديكُونَ دين 
أي لايعتقدون في صحّة دين الإسلام الذي هو ألنثين. 
الحق" و لما ذكر تعالى هذه الصّفات الكرضة قال.. 
من الذينَأوئوا الكثاب م فيين بهذا أن المراد من 
الموصوفين بهذه الصّفات الأربعة من كان من أهل 
الكتاب. و المقصود تمبيزهم من المنسركين في الحككم. 
لأنّالواجسب في المتسركين القتال أو الإسسلام. 
والواجب في أهل الكتاب القتال أو الإسلام أو الجزية. 
حدق 
رمأ ؟ إشارة إلى تأكيد المعصية بالانحراف 
والمعائدة والانفةعن الاسعسلام. 0 (8:-01 
البَيْضاوي” القابت الذي هو ناسخ سائر الأديان 
وميطلها. حيلف 
نحوه أبوالسعود. 


لفالفلا 


تسر :بان لذي لايؤمنون, وهم اليهود 
والتصارى. و ني حكمهم الجموس. فإ نهم كتابًا حرفوه 
ونيا تلوه. فلهم نشبهة كتاب. قال: يله نوا هسم 
سْئة أهل الكتاب ». لفن 

الآلوسي: اي الدّين التّابت, فالاضافة من 
إضافة الوصوف إل الصّفة'''والمراديه:دين 
الاسلام اّذي لامنسخ بدين. كمائسح كلدين به. 

وقيل:ما يستّهو 
الأديان التي أنزها سبحانه على أنبيائه وتسرعها 
العباده. والإضافة على هذا على ظاهرها. )0/8:١(‏ 

مرغي إلهسم لايدينون دين | 
مايتقلدرنه إناهودين تقليدي” وضمه لحم 
)ينهم و أحبارهم بآرائهم الاجتهاديّة و أهواتهم 
هفاهبيَة لادين الم الذي أو حاءالله إلى عيسى 
وسدسى ك2 

فاليهود لم يحفظوا ما استحفظوا من القوراة التي 
كتبها موسىء و كان يحكم بها هو و النبيُون مسن بعنده, 
إلى أن عاقبهم لله بسليط البابليِين عليهم. فجاسوا 
خلال الديار. و أحرقواالميكل وما فيه من الأسفار,. 
و سبوا بقية اليف منهم وأجلوهم عن وطنهم إلى 
أرض من استعبدهم. فدانوا لشريعة غير شر بعتهم. 

و لسمّا أعادوهم إلى أوطاتهم و كانواقد ققندوا 
نصوص التوراة و حقظوا بعضها دون بعض__كتبواما 
حفظوا من شريعة ارب ممزوجًا بما دأنوا به من شريعة. 


أي لايسدينون بسدين مسن 


أن 


)في الأصل: من إضافة الصّفة إلى ا موصوف!1 


مُلِك بابل, كما أمرهم كاهنهم عزرا «عزير» ثم هم بعد 
ذلك حررقوا و بذلو. وم يقيموها كما أمروا. 

و التصارى ل يحفظوا كل ما بلّغهم عيسى 47 من 
العقائد والوصايا والأحكام القليلة الّاسخة لبعض 
أحكام التوراة التديدة؛ و ذلك هو دين لله الح 

و كتب كتير منهم تواريخ, أودَعُوا فيها ما عرفوه 


من ذلك ومن غيره وجاءت الجسامع الرتعيّة بعد 
ثلاثة قرون, فاعتمدت أربعة أناجيل من نحو تف 
وسبمين إغبيلًا رفضتهاء و جعلتها غير قانونيّة. 

اللديلن 
القومالمأمور 
بقتاهم. م اعت لم مالي الأثمال الانة المعاطفة ف 
صلة الموصولء و أن البيان الواقع بمد الصّلة مركي 
من الذي نأوثوا الككاب»راجع إل لوصول 
باعتبار كونه صاحب نلك الصّلات, لإمكه ياو 
الفريق المأمور بقناله فريق واحدء انتفى عنهم الإيمان 
بلله واليوم الآخر. و تحريم ما حرم لله, و التديّن بدين 
الحق. 

وم يُعرق أهل الكتاب با لهم لايؤمنون بالل 
و لاباليوم الآخر. فاليهود و التصارى مثبتون لوجود 
لله تعالى و مؤمنون يبوم الجزاء. 

وبهذا الاعتبار تحر المفسرون في تقسير هذه 
الآية, فلذذلك تأرّلوها بن اليهود و التصارى. 
أثيتوا وجود الله واليوم الآخر. فقد وصفو الله بصفات 
ثنافي الإمية. فكائهم ما آمنوابهءإذ اتيت اليهسود 
الجسمية له تعالى و قالواء يد لله مولا لمائدة: 
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1و قال كتير منهم: عَرَيْايْنالله 4التوية: 7٠‏ 
وأنيت التصارى تعدد الاله بالتعليت. فقاربوا 
قول المشركين, فهم أبعد من اليهود عن الإيمان الحسق. 
أن قول الفريقين بإنبات اليوم الآخر قد ألصقوابه 
تنلات و أكذوبات ثنافي حقيقة الجزاء. كقوهم: أن 
تمئا الا "إايَمَامَْدُودة» البقرة: ٠ه‏ فكائهم 
م يؤمنوا باليوم الآخر. و تكلّف المفسّرون لدفع ما يرد 
على تأويلهم هذا من المنوّع, و ذلك مبسوط في تفسير 
الفخر, و كلّه تعسّفات. 


و الذي أراه في تفسير هذه الآية: أن المقصود 
الأهم متها قتال أهل الكتتاب من التصارى كما 
يعلمت و لكثها أدبت معهم المشر كين؛ ثلا يتسوهم 
حم أن الأمر بقسال أهل الكتساب يقتضي التفرّغ 
.و متاركة قعال المشركين.فالمقصود من الآية. 
وَالصفالَالنة وَايديكُونَدين اق :٠١(‏ 000 

الطَّباطبائي؛ أي لاماخذون ديئا وسملة حيويّة 


لهم 

وإضافة «الدّين »إلى «الحقّ» ليست من إضافة. 
الموصوف إلى صفته. على أن يكون امراد: اين الذي 
هو حق. بل من الإضافة الحقيفّة والمراد به: الدّين 
الذي هو منسوب إلى الحق لكون ا ىق هو الذي 
يقتضيه للإنسان و ببعته إليه, و كون هذا انين يهدي 


نال طن تال بس اماري لخنو 
اللحق' والطريق الذي هو للضلال. أي إن غايته الحقّ' 
أوغايته الضّلال. 


وسائرما يجري هذالجرى من الآمات. أن 
أصلافي الكون والخلقة والواقع الحسق يدعو إليه 
التني' كلك ويندب الثاس إلى الإسلام و الخضوع لله. 
ومُسمَى الخاذه سمت في الحياة إسلاما له تعالى. فهو 
يدعو إلى ما لامناص للإنسأن عن استجابته والتسليم 
له. وهو النضوع للستثة العملية الاعتبارية التي يهدي 
إليها السسثة الكوئية الحقيقية, وبعبارة أخرى: التسليم 
الإرادة الله الششريمية المنبعئة عن إرادته الُكوينيّة. 

ع ينه 

مكارم الشتيرا, 
الجملة إلا أن الظاهر أنّالمراد من «دين الْحوَبَخَ 
دين الإسلام المشار ليه بعد بضع آيات. 

وذكر هذه الجملة بعد عدم اعتقادهم بامحرئمات 
الإسلامية. هو من قبيل ذكر العام بعد الخنا. 
الآية أشارت ألا إلى إرتكابهم لهرئمات 
عحرّمات تلفت النظر: كنثرب المخمر اليا 5 
الخغزير, وارتكاب كثير من الكبائر التي كانت تقسع 
يومًا بعد يوم. 

م تقول الآية: إن هؤلاء لايدينون بدين الحو 
أساساء أي أن أديانهم منحرفة عن مسيرها الأصيل, 
ف ن الحقائق و التزموا بكثير من الخرافات 
مكائهاء فعليهم أ, 


وجداحتمالان واعة 


االإسلام. وأن يُعيدوايناء 


أفكارهم من جديد على ضوء الإسلام وهداه,أو 

يكونوا مسالمين -على الأقل -فيعيشوامع المسلمين. 

وأن يقبلواشروط الحياة السلميّة مع المسلمين. 
لوي 


١-آذا‏ متاو كاب وَعِظَامَا ليون 
أنْصّافّات :0ه 
أبن عبّاس: اننا لجازون بالعمل, كما دوين كدان. 


نحرءاين كنب لقره 

مُجاهِد: ناسبون. 

95 
0 

الطياي: يقول: اتنا محاسبون وجزيون بد 
مصيرنا عظامًا ولحومنا ترابًا. دلق 
التعلبي'(4: 148١).و‏ الواحسدي (8131), 
والبغوي1 :1 والطبرسي؛: 4 4).والقطرالركزي"' 
(019:53). وال طي1:10م. 

الطّوسي: قوله :وملا دين )من جزتون. 
مشتق من قوطم: « كما تدين ثدان.». أي كما تجسزي 
تُجزى. والدّين: الجسزاء. والدّين:المساب.ومنه 
لليف 
ن « النّين » وهوالجزاء 
#دائة, ساسه, ومنه 


الحديثة + الما من دا تاق 


الماررادي 20:6) 
(الماوردي 10 49) 
اذة والسدَيّ (الطبَري 9١١‏ 4)ءو مُقايل 


محلم 


انلك 


يدمُجزَيّون بأعما لنا. يقال: شه 
كن 
التنضاوي الجزتون من «الن» عق :الجزاء. 
افكلفد 
نحوه النَسَفي(4:١1).‏ و الكاشاني(20514:4 
وشبرره: 065 
أبوالسسعود: أي مبموتسون و يجزيّون. مسن 
«الدّين» بمنى الجزاء. أو لَسسُوسُون يقال:دائئه.أي 
اساسه, ومنه الحديث:« العاقل من دان نفسه ». و قيل: 
كان رجل تصلق بماله لوج هلله تعالى, فاحتصاج 
فاستجدى بعض إخوانه.فقال أين مالك؟ قال 
تصدقت به ليمرّضني لله تعالى في الآخرة خير]| ناكا 
فقال: أنتك لمن المصدقين بيوم الدين. أو المتصدقيت” 
الطلب التواب. والله لاأعطيك شيئا. فيكو ألَموَضل: 
الذكر موتهم و كونهم ترأبًا وعظامًا حينئذ. لتأكيد 
إنكار الجزاء امبنيعلى إنكار البعث. ‏ (751:6) 
البُرُوسَويّجمع مدين من الدئين, بمعنى الجسزاء, 
ومنه: كما كدرين ثسدان. أي لمبعوثشون ومحاسيون 
زفققلفا 


ويجزيُونء أي لالبعث و لالجزى. 
ابن عاشور: جمدة ونا َمَدِيُونَجواب 
لذ وقرنت بمرف التوكيد للوجه الذي علمته في 


51 :لاز . يقال: داكه يُديشه. إذا جسازاء, 
والأكثر استعماله في الجسزاء على السّوء. والدين: 
الجزاء. كما في سورة الفاتحة. وقيل هنا: لإا 
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لَتَدينون» وفي أوّل الشورة:ؤإكا لَتعُوئُونَ!" 


قراءته.. .و قر نافع ايكون 
بالاستفهام الّاخل على شرطها. وقرأه الباقون 
بجمزنين. لسفنيا 
.وجاء هذا الممنى قوله تعالل: 


١‏ -جِفَلرْكَانْ كم غيرمَدينية4. الواقعة: 3م 


ليقن 
االّذِينّامكواإًا اكدايقم يدئن إلى أَجَلٍ 
البشرة: 121 

أبن كبّاس: في السلم في الحنطة, في كيل معلوم 
إلى أجل معلوم. 

في املف في المنطة, في كييل معلوم إلى أجل 
معلوم. (الطبري :0031 

إنّالآية وردت في السسُلم خاصة, و كان يقول: 
أشهد أنالله أباح السسّلم المضمون إلى أجل معلسوم, 
وأنزل فيه أطول آية من كتابه. و تلاهذه الآية. 


4 ؟ 4 /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج ١‏ ؟ 


بمعنى: تازينا. وعنى: تعاطينا الأخذ و الإعطاء بدئنء 
أأبان لله بقوله: دينب المعن الذي قصد تعريف من 
يكم حُكمه. وأعلمهم أله حُكم 
الدّين دون حُكم لازا بقح 


ال: ديت الرجل, إذا عاملته بسدين. 


فا معن إذا كان لبعضكم على بعض دن إل اق 
مستى فاكتبوه. فأمر لله عزو جل بكب الَدنت يا 
منه للأموال, وكذ لك الإشهاد فيها. و للئاس من الظلم 
الأن صاحب الدين إذا كانت عليه الشتهود والبيّنة قل 


تمديه فسّه باللمع في إذهابه. بعص 
الخصّاص: [له بحت ممستوفى. لاحسظ: شن ود 
شرا»]. للحبعمما 


الثعلبي: أي داين بعضكم بعضًا. والدئين ما كان 
مؤجَلًا. والعين ما كان حاضيا يقال :دان فلائا 
يدرينه إذا أعطاء الدّين فهو دائن. والمعطى مَدِين 
ذا ذايشم» يدخل فيه الدين 
وما كان موْجَلا من الحقوق. 

ن»والمدايتة لاتكون إلا بدين. 


دايئة قد تكون محازاة و تكون معاطاة. فأبان 


ذلك ويد بقوله: بدن . 
اوقيل: هو عن التاكيد. كقوله: وَلَاطَائَطير” 


لأنكوم 
في جتدايشمهتاويلان: أحدهاء 
تمازيتم. والقاني: تعاملتم. لمم 


الطّوسي؛ ماد تعاملتم بدّئن. وإقاقال: 
دين » وإن كان تداينتم أفاده لأمرين. 
أحدهما: اله على وجه التأكيد. كما تقول: ضريته 
ِضربًا 
أو الثاني أنّ ديمح يكون بعى: تجازيتم مسن 
الذينل الذي هو الجزاء. فإذا قال: «بدَيْنٍ #اختص" 


بالدين خاضّة. لام 
الواحدي:التداين «تفاعل »من الدّين ومعناه: 
تبأيعتم بدين. 401 


الرجل إذا عاملته بدين مُعطيًا أو آخذا. كما تقول: 
بايعته إذا بعته أو باعك. [ثماستشهد بشعر] 

والمعنى: إذا تعاملتم بين مؤجّل فاكتبوه. 

فإن قلت: هلا قيل: إذا تدأينتم إلى أججل مسمّى, 
وأيحاجة إلى ذكره الدّين ». كما قال: داينت أروى. 


الدين, فلم يكن التظم بذ لك ال حسن. ولائه أبين 
التنويع الدّين إلى مؤْجّل وحال. للدي 

ابن العربي: هي آية عُظمى في الأحكام, ميتدة 
جملا من الحلال والحسرام. وهي أصل في مسائل 
البيوع, و كتير من الفروح. جماعها على اختصار مع 
الستيفاء الفرض.دون الإكنار في تستين و سين 
مسألة: 

المسألة الأول: في حقيقة الدّئن: هو عبارة عن كل 
معاملة كان أحد العوضين فيها نقد! والآخر في 


والدذين ما كان غائيًا [م#استشهد بشعر] 

والُداينة «مقاعلة »منه, لأنّ أحدهما يرضدة 
والآخر ملترمه. وقد بيه له تعالى بقوله: إل أجل 
سن 4 

المسألة القائية: قال أصحاب أبي حنيف» لوم 
قوله تمالى: إذا كداتقم, 
يدخل تنه ار إلى أجل والمتلح عن دم العسد. 
ويجوزفيه شهادة اللساء. وهناوهم.فإنهذه 
التتهادة إلماهي على التكاح المشتمل على ار 
وعلى الم فضي إلى الصّلح. والمهر في اللكناح. 
والمال في النتم بيع. ونا جاءت الآية لبيان حكم حال 
دين مجرّد ومال مفرد؛ فعليه يُحمّل عموم الشهادة. 
وإليه يرجع. لكي 

أبن ا أن سَلم أهل المدينة كان بسبب 
هذه الآية, ثم هي تتناول جميع المداينات إجماعًا. وبين 
تعالى بقوله: وبين هما في قوله:واكدايشم »من 


دين /1ة 


الاشتراك؛ إذ قد يقال في كلام العرب: تسداينواء بمعنى 
جازى بعضهم بعضًا. لحنولم 
الطَّْرسي؛ أي تعاملتم. ودايّنَ بعضكم بعمًا 
وبين » قبل فيه قولانة 
أحدهما: إله على وجه التأكيد. وتمكين المسنى في 
التفس كقو له تعالى: ؤوَلَاطَائر بطي بجناحيه4. 


والآخر: ل 
قد يكون ببعنى 
وقد يكون بعنى تعاملتم بدين, ففيّده بالدئين لتلخيص 
اللفظ من الاشتراك. حلاوم 


الفخرالرازي: التداين «تفاعل »مسن الدين. 
و معناء: داين بعضكم بعضتا. و كدايْكمْ» تبايعتم 
هدكن. قال أهل اللّغة: القرض غير الدّين. لأ القرض 
بقرض الإنسان دراهم. أو دنانير, أو حباء أو تمرا. 
أوَسناشَيه ذلك. ولاييوز فيه الأجل, والدين يجوز 
فيه الأجل. و يقال من الدّين: أدان إذا باع سلعته بنمن 
إن أجل. و دان يدوين إذا أقرض. و دان إذا مستقرض. 
[ماستعهد يشعر] 

إذا عرفت هذا فتقول: في المرادبهذه الُدايئة أقوال: 

قال ابن عبّاس: إتهائزلت في السلف. لأن' 
النبي قدم المدينة وهم يسلفون في التمر السُنتين 
والثلات. فقال 86 «من أسلف فليسلف في كيل 
معلوم ووزن معلوم إلى أجل معلوم ».ثمإنَ لله تعمالى 
عرف المكلفين وجه الاحتياط في الكيل والوزن 
و الأجل. فقال: وإذا كدايكم دين إلى أجل سُستّى 
قَاكتيُو ةم 
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اني: أئه القرض. وهو ضعيف ابنأ 


والقول! 
أن القرض لايمكن أن يُشترط فيه الأجل. والدين 


المذكور في الآبة قد اشتُرط فيه الأجل. 


البياعات على أربعة أوجه: 

أحدها: بيع العين بالمين و ذلك ليس مدا 

والقّاني: بيع الذين بالدّين وهو باطل. فلايكون 
داخلا تحت هذء الآية. بقي هنا قسسمان: بيع المين 
بالذين. وهو ما إذا باع شيئًا بثمن مؤجّل. وبيع الدئين 
بالعين وهو المسمّى بالسّلم. و كلاهما داخلان تحت 
هذه الآية, وفي الآية سؤالات: 

السؤال الأرّل: المدايئة « مفاعلة » و حقيقتها أن؛ 
يحصل من كل واحد منهما ذين. وذلك هو بيع البلدئيق» 
بالّين وهو باطل بالاثفاق. 

والجواب: أن المراه من «كدايكم يمآسَلت): 
والتقدير: إذا تعاملتم بمافيه دئين. 

السؤال الثاني: قوله: ( كدايَكمٍ» يد ل على الدين 


ن جود 
: قال أبن الأنباري؛ التداين يكون لمعنييز 
أحدهما: التداين بالمال. والآخر: الشداين بعنى 
المجازاة. من قسوهم:« كما تسديين كدان ».و الددين: 
الجزاء. فذكر لله تعالى اين لتخصيص أحد المعنيين. 
الثاني؛ قال صاحب «الكشاف »؛ إِّا ذكر الدين 
لجع الفتمير إليه في قوله: و4 إذ لولم يذكر 
ذلك. لوجب أن يقال: فاكتبوا الدّين. فلم يكن الكظم 


دابع: فإذا تداينتم أي دين كان صغير! أو كبيرا. 
على أيّوجه كان. من قرض أو لم أوبيع عين إلى 
ابل 

الخامس: ما خطر ببالي أنا ذكرنا أنَّادايئة 
«مفاعلة ». وذلك إئما يتناول بيع الددّين بالدين وهو 
بباطل» فلو قال: إذا تداينتم لبقي النْص مقصورًا على 
بيع الدّين بالدئين وهو باطل, ما لسمّاقال: ذا 
ايشم بدَيْن به كان المعنى: إذا تداينتم تدايئًا يحصل 
من واحد. و حينئذ فرج عن الل بيع اين 
بَآلدين. و يبقى بيع العين بالدئين» أو بيع الدّين بسالعين. 
عإنالحاصتل في كل واحد منهما دين واحد لاغير. 

السؤال الثّالث: المراد من الأآية: كلما تدا 
بدين فاكتبوه, كلمة إن لاد اموم. فلم قال: 
(تنتيش »رم 


العبو. ا 
على أنّالمراد هو العموم. لأئه تعالى بين | 


ا الاركابواهالبقرة: + كيه 
والمعنى: إذا وقمت المعاملة بالدّين ولم يكتب, فالظاهر 
أله ُنسى الكيفية. فربا توقم الزريادة. فطلب الٌيادة 
وهو ظلم. وربها توهم التقصان فترك حقّه من غير 


فلمًا دلالص على أنّ هذا هو العلة. 
هذء العلّة قائمة في الكل كان الحكم أيضًا حاصلًا في 


الكل. 
القَرطي؛ قال سعد بن ستيب بلفني أن أحدث 
القرآن بالعرش آية الدين. وقال ابن عبّاس:هذه 
اللآية نزلت في اكلم خاصّة. مضاء: أن سَلَمٍ أهل 
المدينة كان سبب الآية, ثم هي تتناول جميع المداينات 
إجماعًا. 
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وقال ابن خويز منداد: إلها تضمَّنت ثلانين 
حكمًا. وقد استدل بها بض علماثنا على ججواز 
التأجيل في القروض: على ما قال مالك؛ إذم يفص 
بين القرض وسائر العقود في المداينات. و خلأ ادليه 
ذلك النتافعيّة. و قالوا:الاآية ليس فيها جواز التَاجَيَقَ: 


إثمافيها الأمر بالاشتها ةذ كلابة: 
دَيَا مجلا ميلم بدلالة أخرى جسواز ال أجل في 
الدين وامتناعه. 


قوله تصالى: بدن 4 تأكيد مشل قوله: 


عبارة عن كل معاملة كان أحد العوضين فيها تقد 


العين عند العرب ما كان 
حاضرًا. والدّين ما كان غائبً. [ثماستشهد بشعر] 

افلففهل 

اليَيُضاوي: أي إذاداين بعضكم بعضًا تقول: 


دين/4717 


«الدّين »«أن لايُتوهم من القداين المجازاة. ويُعلم 
تتوعه إلى المؤجّل والحال وأئه الياعث على الكتية, 
ويكون مرجع ضير جِقَاكْوةُه ‏ (045:1) 
للستقي(181:1). وأبوالسود (031:1, 
وَالبرُوسَوي(411:1)ء و شير (44:1. 

الفاضل المقداد: وكدَايَكُمْ أي« تفاعلتم» 
بالدّين ما بالتلّم أو بالكسيئة أوالإجارة. و في الجملة 
كل سعاملة أحد العوضين فيها مؤجّل.وقال 
الرمَطشتري:« معناء إذا دايّن بعضكم بعضاء يقسال: 
اين الرجل إذا عاملته بدين ». و فيه نظر للفرق بين 
التفاعل و المفاعلة, فإن الأوّل لازم والقاني متعسد. 


.تقول: تضارب زيدو عمرو, و ضارب زيد عمروًا. 
بفلآبوز تفسير أحدهما بالآخر. 

إن قيل: قوله: دين م يكن ححتاجا له لأن. 
لين لوم من لفظ ديم م و لولم يذكره لكان 
الفشمير عاند! إلى مصدر تدايَكمْم جاب 
التخشري بأئه لوم يذكره لوجب أن يقسولة 
« فاكتبوا الدّين ». و لايجبيء بحسن ماكر من اكه 


و فيه نظر. لاا متع وجوب ذكر الذّين لما قلنا من عود 
المير إلى المصدر. 

و يحتمل في الجواب أله لوم يذكر الدّين وأعاد 
الفمير إلى المصدر, لكان يتبغي أن يكتب المعاملة 
بالدتين, مع أئه لاحاجة إلى كتابتهاء بل يكتفي بكتابة 
الدتين. قلوباع نسيئة ليكتب المتستري للبائع الدّين إلى 


كتبة المعاملة بالئّين أسرز و أضبط لدقع 


8 /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ١‏ 

التعوى بإنكار سبب الدين و قيل: ذكره تأكيلد! 
م م الأتمام :70 
و قبل: ليرفع احتمال كون التداين من الجازاة, كقوهم 
« كما دوين دان »فيزول الاشتراك. و هو حسن. 


إذاعرفت هذا ففي الآية أحدو عشرون حكمًا, 
بل ربا يذكر فيها فوائد تزيد على ذلك. [ثمّذكرها 
نمع 


أحد العوضين فيها نقدًا والآخر في ادم نسيئة, فنإن 
المين عند العرب ما كان حاضرًأ. والدين ماكان 
غائبًا [ثم استشهد بشعر] لحنعمع 

الآلوسي أي تعاملتم ودين بعضكم بسنا 
دينب فائدة ذكرء تخليص المشترك و دفع الإلهنام 
ند لأن هتدايق » يجيء بعنى: تساملتم بلصت 
وبعنى تجازيتم, و لايرد عليه أنّالسّياق برَكْمكي كه 
الكلام في الُصوصيّة على أن السسياق قد لايتنبه له إلا 
القين. و قيل: كر ليرجع ليه الضتمير إذ لولاء لقيل. 
«فاكتبوا الدنين», فلم يكن التظم ذلك الحسن عشد 
0 0 9 


1 
مرضي ولادلاالة للشداين عليسه إلا من حييث 
السّياق, و لايكتفى به في معرض البيان لاسيّما وهو 

5ط 
وقيل: ذكر لأثه أبين لتتويع الدين إلى مول 
وحال. لما في التدكير من الشتيوع و التبعيض لا حص" 


بالفاية و لول يُذكر لاحتمل أنّادّين لايكون إلا 


كذلك. هم 
القاسمي؛ في قوله: تدم دليل على جواز 
السُلم, لأنّادّدايئة فعل اننين. و هو السَلْم نفسه. لاه 


دين من الجانبين جميمًا. و على ذلك روي عمن ابسن 
عب لقال أن المسّلف المضمون إلى أجل 


م... 4 رواء البخاري. 
و قال آخرون: قوله: هإِذ ايشم يدن بهو بيع 


إلى أجل مستّى. فهو يسئى النداينء كما 
يُسمَى البائع والمنستري المتبسايعين لأ كل واد 
/ببنهما بائع في وجه فلى ذلك امُدايئة: لداين. 
افدلئفن 

ابسن عاشور: والجملة استثناف ابعداني 
'وإكتاسبة"في)الانتقال ظاهرة عقب الكلام على غرماء 
أهل الرئبا. 

والتداين من أعظم أسباب رواج المساملات, لأن” 
المقتّدر على تنمية المال قد يعسوزه امال فيضطر إلى 
الدابن, ليُظهر مواهبه في التجارة أو الصّناعة أو 
الزراعة. و لأنّالمترفه قد ينضب المال من بين يديه و له 
قل به بعد حين فإذا لم يتداين اختل نظام ماله. فشر 
الله تعالى للنّاس بقاء النداين المتعارف بينهم. كيلا 
يظتوا أن تحريم الربا و الرتجوع بالمتعاملين إلى رؤوس 
أمواهم. إبطال للتداين كلّه. وأفاد ذلك القفسريع 
بوضعه في تشريع آخر مكمّل له. وهو التونّق 
بالكتابة والإشهاد. 


والمخطاب موجه للمؤمنين. أي يجمسوعهم. 
والمقصود منه خصوص المتداينين, والأخص" 
بالخطاب هو المدين, لأنّ من حقّ عليه أن يجعل دائنه 
مطمئن البال على ماله. فعلى امستقرض أن يطلب 
الكتابة إن م يساها الدائن. ويُؤْخذ هذا با حكاء لله 
في سورة القصص -18عسن موسى وشعيبءإذ 
استأجر شعيب موسى. فلمًا تراوضا على الإجسارة و 
تعبين أجلها قال موسى: طولفه على مَا تقول كيل 
فذلك إشهاد على نفسه لمؤاجره دون أن يسا له شميب 
ذلك 

والتداين «تفاعل» وأطلق هنا مع أ نالقمل 
صادر من جهة واحدة وهي جهة اسلف لِك تقولا 
دان منه فداكئه. ف« المقاعلة » منظ ور فإهناإإن: 
اللخاطبين هم مجمموع الأمّة؛ لأن في اممو ذآنقنا. 
ومُدريئاء فصار المجموع مشتملاعلى جانبك 81 | 
تبعل «المفاعلة » على غير بايها. كما تقفول: ديت" 
امن زيد. 

وزيادة قيد بدن »ما جرد الإطناب. كما 
يفولون: أيه بعيني ولَسُهبيدي. وإما ليكون معاد 
للضمير في قوله جَقَاككبُوه4. و لولاذكره لقال: 
«فاكتبوا الدّين »فلم يكن النظم بذ لك الحسن. و لاله 
أبسين لتنويع الدين إلى مؤجّل و حال قاله في 
«الكثاف ». 

وقال الطَيِّي عن صاحب الفرائد: يمكن أن ين" 
استعمال التداين جمازا في !لوعد. 


ين/ 1 
في كلام العرب العوض ا ىؤر [و استشسهد بالتشعر 
نكم 

مكارم الشتيرازي: [ل بحت مستوفى سياتي فيه 
اتب] 0 

فضل لله:[له أيضًا بحث مستوف سرأتي في: 
(مبمك) 


لقنا 
قتب] 


بديين 
لاحسظ: دي ن :"داكو :وص ي: 
«رَصِيته في الآيات (البقرة: 1417 والنساء: 
١لو1ا)‏ 


آل عمران: 88 


ابن عبّاس:اختصم أهل الكتاب إلى رسول الله 
أل فيما اختلفوا بينهم من دين إبراهيم ناكل فرقة. 
زعمت أنه أولى بدينه. قال التي « كلا الفريقين 
بريء من دين إسراهيم ». فغضبوا وقالوا:والله ما 
نرضى بقضائك, و لاناخذ بدينك.فأنزل لله َي 
دين لله يَيْقُون 4 (التملبي: 00١6‏ 

مثله الآلوسية لفقلفا 

الطَيسري: يقول:أفضير طاع ةلله تلتسون 
وتريدون؟! ليقن 
ي أفغير دين لله يطلبون, لأئه قد بسن 


أله دين الله. و إنْهم كفروا وعاندوأ وحسدوابفيًا. كما 


١ /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج‎ "٠ 
قعل إبليس.‎ 

الملوسية عطف جملة على جملة متلها. لو قيسل. 
أو غير دين لله يبغون. إلا أن الفاء رئيت. كأئه قيل: 
أبعْدَ تلك الآيات غير دين لله تبغون. أي تطلبون. 


للدمن 


لكنلادم) 
الواحد: الميناق عليهم بالإيسان 
بمحمّد #6 يطلبون ديكا غير دين لل. وهو ماجاءيه 
عند يق لحبحةغ) 
الرمَخْشمري: قدم المفعول الذي هو معي 
الله > على فمله لاه أهمّ من حيث إنّالإنكار الذي 
هو معن الهمزة متوجّه إلى المعبود بالباطل.[ثمأدام 
نحواين عبّاس] لل 
نحوه التستفي(171:1). و أبوالسمود (1: 143ل 
تكر د 


الطبُرسي: لابين سبحانه بطلا نلوك 
وسائر ملل غير الاسلام. يتن عقيبه أن من يبتغي غير 
دينه فهو ضال" لا بوز القبول منه فقال: َأ دين 
الله )أي فبعد هذه الآيات والحجج. يطلبون ديئا غير 

الله دنه 
الفَرالركازي؛ اعلم أله تعالى لما بين في الآة 
الأولى أن اليهان محمد عليه الصلاة والسّلام مرغ 
على جميع من مضى مسن الأنبياء 
والأمم. لزم أن كلمن كره ذلك. فإكه يككون طالب 
ديئًا غير دين الله. فلهذا قال بعده؛ (َأََقيِر دين 
4 
التيضاوي؛ عطف على الجملة المتقد” 


اشرعه الله وأو 


متوسمطة بينهما للإنكار, أو حذوف تقديره: أتتولّون 
فغير دين الله يبغون. و تقصديمالمفعول لأئه المقصود 
بالإنكار. انلك 

أبن عاشور: ودين لله » هو الإسلام, لقوله 
تعالى: اين يلاله الإسْلَامٌ) آل عمران :16. 


وإضافته إلى الله لتشريفه على غيره من الأديان. أو 
الأنغيره يومشذ قد تسخ ماهودين الله (0141:1) 


اجع:« ديلو نه 


(الطبري 013:9 
مُجاهِد: في حكمه, وهو استرقاق الستركق. 


نوه قنادة. والسدَي الطبسري 013109 
والبقوي(6:5١6).‏ 
الضّحّاك: إنا كان يضاعف عليه القرام. 


(الطبري 033:7 
لِك لايؤخذ به من 
سرق أصلاً. و لك الله كاد لأخيه حي تكلّمواما 
تكلموابه, فأخذهم بقوهم. و ليس في قضاء امَلِك. 
(الطبري 97 0033 

أبن إسحاق: أي بظلم. و لكثالله كاد ليوسف 
ليضم ليه أخاء. (انطبري 31:7 

ابن زَيْد: ليس في دين لِك أن يؤخذ الستسارق 
بسترقته. وكان المُكم عند الأنبياء: يعقوب وبنيسه. أن 
يوذ السّارق بسترقته عبد) مُستّرق”(الطْبّري: 137) 

الطيري: يقول: ما كان يوسف ليأخذ أخاءفي 
حكم ملك مصر وقضائه و طاعته منهم لأله ( يككدةة 
من حكم ذلك الملِك و قضائه أن يُسترقأحد بالْسْرّقة 
فلم يكن ليوسف أخذ أخيه في حكم ملك أرط©إلد 
أن يشاء لله بكيده الذي كاده له. حتى اسل كن وجي 


نحو قتاذة. 


واختلف أهل التأويل في تاويل قوله: هما كَانَ 
يح دحا دين الْمَلا: فقال بعضهم: ماكان 
لياخذ أخاء في سلطا المليك. 

وقال آخرون: معنى ذلك: في حُكمه و قضائه. 

وهذه الأقوال وإن اختلفت ألفاظ قائليها في معنى 
ودين الْملِكو» فمتقارية المعاني. لأن من أخذه في 


ان المليك عامله بعمله, فبرضاء أخذه إِذَ لابشيره, 
.وذلك منه حكم عليه و حكمه عليه قضاؤه. 
وأصل الدين: الطاعة, وقد بيّنت ذلك في غير هذا 


دين/141 

الموضع بشواهده. نبا أغنى عن إعادته في هذا الموضع. 
3 إفدالهنا 

الج 
ارق في دين الميك كان بغرم ملي ما سسرق»ء 
وكان عند آل يعقوب و في مذهبهم أن يصير السّارق 
عبدً! يسترقه صاحب الني.المسروق. ‏ (157:5) 
الرمّاني: في عادة الميك. ولم يكن في دين الملسك 
(الماررئدي: 014 


: أي في سيرة اميك . وما يدين به الميبك. 


الأن 


8 


أسترقاق من سرق. 
/ رسي: معناء: أله م يكن يوسف من يخس 

أخاه على دين املك في جزاء من سرق أن يستعيد. 
الي 


لقنن 


“للك وقضائه؛ وذلك أن حُكم المليك في السّارق أن 
يض يم ضعفي ما سسرق» فلم يكمن يستمكن 
يوسف من حبس أخيه عنده في حُكم الملِك, لولاما 
كاد لله له تلطفاء حتّى وجد السبيل إلى ذلك. وهوما 


أجرى على السنة إخوته: أن جزاء السّارق 
الاسترقاق, فأقرّوا به. و كان ذلك مراده. و هو معني 
لفديينة 
لم 


الرمَخْشري: تير للكيد وييان له. لأئه كسان 
في دين ملك مصر. وما كان يحكم به السّارق أن يمرم 
مثل ما أخذ. لا أن يُلَم و مُستعبّد ممم 
نحو اللستقية ليقن 
ابن عَطيّة:فسره ابن عبّاس: بسلطانه, و فسره 


؟"؛ /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج ١‏ 
قاد بالقضاء والحكم. وهذا متقارب. 
التنضاوي: ؤفى دين الْمَلل» ملك مصر,لأن 


لتك 


دينه الضّرب و تغريم ضعف ما أخذ دون استرة 


وهوبيان للكيد. ادنك 
حرطي فقيل 
أبن عاشور:أي حُكمه وهو استرقاق السّراق. 


وهو الذي يقنضيه ظاهر الآآبة. لقوله: ما كَانَ يحل 
أعابى دين لتك » أي لولاحيلة وضع المواع في 
متاع أخيه. و لم ل ذلك كان حكمًا 
الأمم.الاترى إلى قوطم: سن وج 
َوه » يوسف : 0/. كما تقندم. أي أن مك مصر كان 
عادلًا. فلايؤخذ أحد في بلاده بغير حو" و مثله ما كان: 
في شمرع الرومان من استرقاق لين فتميّن أن 
بالدّين:التتريعة لامطلق السّلطان. 
ومعنى «لام المحود » هنا نفي أن يكو قتقبسق: 


الأمر سيب يُحُوّل يوسف ل أخذ أخيه عنده. 


لكلنق) 

الطَباطبائي بيان للتبب التاعي إلى الكييد. 
وهوأئه كان يريد أن ياخذ أخاءإ ليه. ولم يكن في دين 
الملك أي سئته الجارية في أرض مصر _طريق يؤدي 
إلى أخذه. ولاأن السّرقة حكمها استعباد السّارق, 
و لذلك كادهم يوسف_يأمر من لله صل السّقاية 
في رحله ثم إعلام لهسم سارقون, حتى يتكترره 
فيسأهم عن جزائه إن كانوا كاذبين. فيضي روا أن" 
جزاء السّرق عندهم أخذ السارق واستعياده. 
للحدليقدا 


فيأخذهم بم رضوايه لأنفسهم. 


الضّحّاك: إِنَوَالْهُدى : البيان ودين 
الإسلاب 
مُقَاتّل: يعني دين الإسلام, لأنّ غير دين الإسلام 
(كنحكن 


(الماؤئدي نمه 


أحدها: [فول الضمّاك المتقدم] 

والتاني :أن والْهُدى 4:الدليل. (ودين الوه 
المد لول عليه. 

والثالت: معناء:باهدى إلى دين الح 


اتأكيذً! لتغاير اللفظين. لومم 
4 


تضمنه من الترائع لاله الذي ستحقة عليه الجسزاء 
بالتّواب. و كلّدين سواه باطل, لاله يستحقبه 
العقاب. ومن شأن الرتسول أن بكو أفضل من جميع 
مته. من حيث يجب عليهم طاعته وامتثال ما يأمرهم 


به. بما هو مصلحة هم. و لأئئه رئيس هم في الدين, 
ويُقبَّ تقديم المفضول على الفاضل فيما كسان 
لين 


أفضل فيه. 


لفدائفا 
إلى الإسلام والملّة بجسيهاء 
لقدلهدا 


التفضاوي: واللام في «البدين > للججبى. أي 


على سائر الأديان فينسخها. أو على أهلها فيخذ هم 
حيلف 
دين| قب التابت .و .هودن 
الإسلام. مسقم 
نحو البرُوسوي . مكدع 


شير هو الاسلام وشرائعه, ويا سواه باطل 
يستحقبهالعقاب. مم 
الآلو, سي: «دين! إِلْجق» أي الثابت..وقيل:دينه 
تعالى. وهو دين الإسلام. وحمت 
. أبن عاشور: وعيّر عن الإسلام (يالهِئ ودين 
#تنويها بفضلم, وتعريضًا بأ نما هم عليه لبيس. 
يدى ولاج بلي 
الطياطبائي: اجيم هو الإسلام ما 
يشتمل عليه من العقائد والأحكام النطَيفية عل 
الواقع الحو 

بوالمنى: أنّلله جو الذي أريسل وله وهو 
عبد لامع اهدابة -أوالآباتوالييّسات-ودين 
فطريّ ليظهر و ينصردينه لذي هو دين الج ق علبي 
كلالأجيانيى لو كرهالمشركونذلك. .. (2147:5 
مكارم الِشتيرازي: المقصود من ذَالْهُدى هو 
الثلائل الواضحة. و البراهين اللإئحبة الجليية الِب 


وجدت في الدتين 0 


دين/؟47 

حق ودلائله وبراهينه حقّة. وتأريخه حق جلي" لاد" 
أن يظهر على جميع الأديان. 

ورور الزتسبان وتقسلم العلسيم وسبهولة 
الارتياطات, فإ الواقع سيكشف وجهه و يُطلعه مبن 
وراء سد الإعلام امُضلة وسبتزول كيل العقيبات 
وافواع والسّدود الي وُضعت في طريق انتبار 
الإسلام. 

.وهكذا فإ دين الح قسيستوعب كل مكبان, 
ولإيحول يينه وبين تقدئمه شيء أببد!, لأ الم ركبات 
إلمضادة للإسلام حركات عفالفة لسير التأريخ و مين 
المتلق. 

.ما لمراد الذي ودين الحق4؟ 

كبز التعيرالوارد في الم عل اليجست (أابسل 
رَسْولهبالْهَُى دين الح معنابة البدليل على 


ايتصار الإتبلام و ظهورء على جبيع الأديان لأله لما 
كان حبتوى دعوة الثبي اهداية بو البقمل يبد على 
ذلك في كلّموطن-ولمسًا كاننت أصوله وفروعه 
موافقة 
ولأجل . 
طيماء 

.وقنٍجاء عن أحد علماء اللبدأكا سي يكير في 


.مع ال سق وتتسير في مبسيرالحق» 
فهذا الدتين سينتص على جع الإديسان 


ثم نشر كتايًا بالإتجليزيّة اسمه:» 
فيه مزايا الدّين الإسلامي على غيره من 
ومن أهمّالمسائل التي أثارت انتياهه كبا يقول- 


4" /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ٠١‏ 

أن الإسلام هو الدين الوحيد الذي له تأريخ نابت 
محفوظ. ويتعجب كيف اختارت أوريًا ها ديا ترى أن" 
من جاء به أجل من الإنسان و تعده رئها. مع أنّ هذا 


دين أعتنقوا الإسلام ديا جديدا 
وعزفوا عن ديتهم السابق, تكشف لهم كانوا في 
منتهى البساطة والغفلة والتضليل, بينما دلتهم أصول 
الإسلام وفروعه ذات الأدلة الممكمة إلى الدّين الإلمي" 
البعيد عن المخرافات كلهاء واّذي يتجلّى فيه نور الحق" 
واهداية. الديلن 


هر الذى آَل رَسُولهبالهُذى دين الضف 
ليه مُعَلَى لذ كلد كلى باله شهيدا لبش بم 
الطبّري: الذي أرسل رسوله مد #آبالبسَان. 
الواضم ودين الحو وهو الإسلام. تيج 
الطوسي: يعني الإسلام, و إخلاص العبادة. 
الذلقن 
نحوء الطثرسي(027:4). وير 31:؟0). 
القشتيري: أرسل رسوله تحمّد اق بالدين الحنفي 
وشريعة الإسلام. لي 
الزمخشتري؛ بدين الاسلام «لنظهرة 4 ليمليه. 
على الذين كلوح على جنس الدين كله يرييد: 
الأديان المختلفة. من أديان المشركين والجاحدين من 
أهل الكتاب,. 
نحوه البيُضاويُ(1: ١0‏ 4). و التسّفي(157:4), 
وأبوالسمود(3١١..‏ والكاشاني01: 46 


مهم 


القَخرالرازي؛ قوله تصالى: ودين الْحَق» 
يحتمل وجوهار 

أحدها: أن يكون وَالْحَقة اسم لله تعالى. فيكون 
كاله قال: باهدى ودين الله. 

وثانها:آن يكون وَالْحَق» نقيض الباطلء 
فيكون كأئه قال: ودين الأمر الحقة 

وثالتها: أن يكون المراد به الاتقياد إلى الحق 


والتزامه. اسيك 
القرطبي: الذين: اسم بمعنى المصدر, و يسستوي 
لفظ الواحد و الجممع فيه. الحدللق 


البرُوسَوي: أي وبدين الإسلام. وهو من قبيل 
إضافة الموصوف إلى صفته. مشل: عذاب الحريسق, 
ولاصل: الدّين الحق والمذاب الُحرق. ومعنى 
(الْحقه؟ الثابت الذي هوناسخ الأديان وميطلها. 
لكوم 
|الآلوسي: بدين الإسلام. والظاهرأنّالمراديبه: 
مايعمالأصول والفروع. جود أن يراد بجالهدى» 
دين "4 الفروع. فإن" من الرتسل 
+ من لم يل بالفروع. و فا أرسل بالأصول 
وتبيانمسا. والظاهرأنالسراد ب «َالْحَقنقيض 
.يراد به ماهو من أسمائه تعالى. أي 
ودين لله الحق” و جوز الإمام غير ذلك أيضًا.(15: 0171 


على ال كلو كراش كن المتقه:.ه 


رماوالا ااه فصن لَّهالذين 
َْاءويْقيمُو الل ةروثو االرّكوةوَةلدين 


أبن عيّاس:ذلك دين القضاء القيّم. 
(المررادي: اام 


ادة: هو الدّين الذي بعث لله به رسوئه وشرع 


النفسه و رضي به. (الطْبريّ 17: 6017 
مُقاتل:يعني الملة المستقيمة. 01 
ذلك الحساب المبين. (الماوتردية: 00317 

في قراءة عبدلله (ذ لِكّالسدّين القيْمَةٍ). 
ولي قراءتنا وه لِك دين اليه وهو تنا يضاف 

إلى نفسه لاختلاف لفظيه وقد مسر فى غير موضع» 

م لي 


اف «الدّين » إلى مؤكث.(0771 
الطَبّري يعني أ "هذا الذي ذكر الهأ تعلق 
الذين كفروا من أهل الكتاب و المشركين. هو الددين 
القيمةء ويعني ب طَالْقَيْئَةٍ: المستقيمة العادلة. 
وأضيف الدين إلى لَالْيسَةٍ م والدّين هو القيّم, و هو 
من نعنه, لاختلاف لفظْهما. وهي في قرأ عبدلله 
-فيما أرى فيما ذكر لنا ره لل الدَين يسوي 
وأئت داليم لأئها جملت صفة للملّة, كائه قيل: 
وذلك الملّة اليّمة دون اليهوديّة و التصرانيّة. 
افتفنلن 
ذلك دين الأمة القيّمة بالحق” فيكون 


0 


وقيل: أهاء فيه للم لفة. لت 
الماورئدي: في ثلاثة أوجه: 
أحدها: معناد: وذلك دين الأمّة المستقيمة. 


الاني: [قول ابن عبّاس] 

الَالت زقول مُقايل] 

ويحتمل رابمًا: و ذلك دين من قام لله بمقه. 

اليلق 

الطُوسي؛ أي ذلك الذي هدم ذكرء ودين 
إلْقَيَّةٍبه وتقديره: ذلك دين املة القيّسة, والتشريعة. 
القيمة. نموم 

نموء القصيري(70:1). و الطبرسي1[ 9795:0). 

اَي أضاف الدين إلى اليم و هي د 
لاختلاف اللفظين» والعرب ضيف النشيء إلى نعه 
كنير!. و تبد هذا في القرآن في مواضع: منها قوله؛ 
يوسف:4١٠,و‏ قال في موضع: 
الأنعام : 7 أنه الدار »هي 
الآخرة, وتقول: دخلت مسجد الجامع ومسجد 
الحرام, وأدخلك لله جنّة القردوس هذا وأمثاله. 
وألث ذَالقَيْمةٍ» لأنّ الآآيات هائيّة فرد الددين إلى 
الملة. اطلام 

الرمطشتري:اي دين املّة القتّمة »وقرئ 
(وَدإِكَالدينٌالفيّمئة) على تأويل ( الدين )بالملة. 

اتاليفنا 
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نبو التيْضاوِي(1: -(0), وأيوالتبود(5: 
حملي 
: االمسنين أي الحسن (مطلصية) 
بنتح إلسلام, و كأن «الدّين» علي هذه القرابة 
منصوب ب (بعد )'' "أو بسنى يدل عليه على اكه 


مجبوع القولوالقعل والعمل هو اين و لين هو 
الإسلام, والإسلام هرالإهسان., إن جوع القول 
را 


القاريات 71.70 فاسبتناء المسلم من المؤمن, يدل 
على أن الإسلام يصدق عليه وإذا ثعبت هذه 
اللقدبات. ظهر أن مجموع هذه الثّلائة, أعني: القول 
والقعل والعمل. هوالإمان. وجيتئذ يبطل قبول من 
قال: الإهان اسم نجرّد المعرفة أو مجرّد الإقرار, 3 هما 
3 

والجوايج لاون أن تكون الإضارة بقولب: 


الك المذ كود ولاشاك أن 


ن الدّين غير,. والين القسيّم شير فالبدّين 
اليم هو لبي الكامل المستقل بنفسه؛ وذلك إنا 
يكون إذا كان اين حاصلًاء و كانت آثاره وثتائجه 
معه حاصلة أيضًا. وهي السّلاة والز” 


قلتمرة اصل اين لايكون حاصلاً. و التزاع ماوق 
يرل لعليى اا 


الآلوسي؛ 

إشارة إلى مأتقم في فولة ث اكباقيمة» 
ايند ”.وليه عدن الأنعك الطالناية 
وقيل: أي الحجج القدئة: إفيقنا 
ابن عاشوز: اسم الإشارة في قوله: (و#لك" 
اليمج متوجة إلى مأ بعد خرف الا. 

مقترن باللام النسمًّاة لآلا أن #اللصدرية. فهيؤقي 


تأويل مفرد :أي لا بعباةة اش إفاية انتل: ( بلالا 
الزكاة: أي والمذكور دين القئسة.و ودين اليَنَقها 
يجوز أن تكون إضافته على باجا. فتكون (َألفْيتَ ةم 
مراذاية “غير امراد ب يتما هوتنؤلت اللفظ. »مما 


وُرجع هذا قدي أن ديل الْرموْجوة قي 
الأظ قبله. وهذا ازا هم باحقية الإسلام:وأله 


ووز أنتكون الإضنافة ضتورية: تن إضافة 


ليبن الاك النينة. اأزهبن . 


ين /1 
الموصوف إن الضفة: وهني كثيرة الاستشتال. وأضله: 
لين القيّمء فاك الوضّف غلى تأويل: 
أو علئ أنّالثاء للمنالغة في الوصفة, مثل تناء 
«عقامة تو لآل واحدوعلق كلا تقديرينَفالمراد 
لذي افيف دين الإسلام, ل 
الطّباطبائي: اي ذين الكثتب الفنة علنمًا 
فتر واو الراد,الكب اد إن كنع الدب 
السنناوية -أعني كنات نوح ومن ن 
الأنئاء يغ : فاللمق: أن هذا الذي أمروا به وتاعنوا 
إليه في الّغوة النتذية هو اين الذي لّوا به في 
كنيهم القّمة, و لنيس تام بتع قندين لف واد 
,وعليْهم أن يدينوايه, لكللة لقم 
ان كان الابما كنان: 
لكت القيّمة ال في المكش 1 
يوون الاعوة الإسلامية إلابا سكام رقفتايا 
هي ألقيئة الحاقظة كصالح لمم الإنساي» فلايتعهم 
إلاأن يؤمنوايها و يتديّوا. 
فالآية دغلى أي حمال تسر إلى كنون دين 
التوغيد الذي يتضصّه القزآن الكرّجم الضدّ قلا بنين 
يديه من الكتاب والمهيمن عليه, فيما يأمر امجتمع 


4 ويف اتيك يان وم شال الي له 
ة البشرققوللهة 
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كسان من الواجب في سل 


يمير إلى انه 


اهداية الاطيّة أن تنم الحجمة على من كفر ب لدّعوة مسن 
أهل الكتاب وا مشر كينء و هؤلاء وإن كاتوابعض 
أهل الكتاب والمتسركين. لككن مسن الضّروري أن 
لمق بين لبعض والبعض في تعلق الاعرة «تملتها 


أهل الكتاب. لكتهم لم ببقوا أوفياء هذه التعاليم. 

وفيل: المقصود هو أن دين الإسلام ليس فيه 
سوى التوحيد الخالص والصّلاة والزكاة و أمتاها من: 
التماليم؛ و هذه أمور معروفة. فلماذا يُمرضون عنها3 

يبدو أنّالممنى الثاني أقرب. لأنّْالآية الأكتعة 
تتحدث عن الاختلاف في قبول الدين ابد ته.: 
والمناسب هنا أن يكون المراد في أيروا...» هو الدّين 
الجديدأيضًا. 

أضيفا إلى ذلك: أن المنى الأول يصدق على أهل 
الكتاب وحدهم. بينم المعن الثاني يشمل المشسر كين 
أيضًا. 

القصود ب «السدّين في عبسارة «مُطلِصين لَه 
الدّين» قد يكون العبادة. و عبارة إلا لِيَمِدُوا لل 
في الآية تؤكّد هذا المعنى. 

ويحتمل أيضًا أن يكون المقصود ممسوع الدّين 
والتتريعة, أي إثهم أمروا أن يعيدوالله وأن يخلصوا له 
الدّين والتشريع في جميع الجسالات. وهذاالممنى 


يتناسب أكشر مع المفهوم الواسع للدّين» وجملة 
ولق كا ب طالي وار 
النتين بفهومه الواسع. 
جل .إشارة إلى أن الأصول 
المذكورة في الآبة وهي: التوحيد الخالص. والصّلاة 
بالله. والركاة الارتباط بالئاس. من الأصول 
ألتابتة الخالدة في جميع الأديان. بل إلها قائمة في 
أعماق فطرة الإنسان. ذلك لآن مصير الإنسان يرتبط 
بالتوحيد. و فطرته تدعوه إلى معرفة المنعم وشكره ثم 
إنّالروح الاجتماعيّة المدئئة للإنسان تتدعوه إلى 
مساعدة الحرومين. من هناء هذه التعاليم ها جذور في 
إأعماق الفطرة. وهي لذلك كانت في تصاليم كل 
[لأتيباء السّابقين, و تعاليم خاتم ا لنبيين . 
لمعم 


الكافرون:" 
أبن عبّاس: عليكم دينكم الكفر والتشرك بالل 
ؤوَلىّدين »الإسلام والإهان بالله ثم نسختها آية 
القتال و كلهي »التوبة: ٠".بعدذلك.‏ (011) 
نحوء التلبي( . والبقوي(638:0). 
أبن يده في قول له: «لَكُمْديكمْ ىدي 4 
للمشسركين. قسال: واليهسود لايعبدون إلالله 
و لايشركونء إلا أئهم يكفرون ببعض الأنبياء ويما 
جاءوا به من عند لله. و يكفرون برسول الله ويا جام 
به من عند لله. و قتلوا طوائف الأنبياء لما وصّدوانا. 
قال: إلا العصابة التي وا حتى خرج تمص ققالوا: 


عُزير اين لله دعا لله ول يعدو وم يفعلوا كما فعلت 
التصارى. قالوا: المسيح ابن لله وعبدوه. 
(الطَبري 0/78:17 
يحهى بن سألام: لكم دينكم الذي تعنقدونه من 
الكفر. ولي ديني الذي أعتقده من الإسلام . 
تبلقنا 
يكم :الكثر. وول دين »: 
الإسلام. ول بقل ديني. لأنّالآمات بالثون فحذفت 
الياء. كماقال: ممم وْيضْدِين رَالّذى شُوَيُطْيسق 
4 ليله 
الطبسري: يقول تعالى ذكره: لكم ديتكم 
فلاتتركونه أبدا. لاه قد شم علسيكم وقُضي أن؛ 
الاتنفكوا عنه وأككم تموتون عليه. ولي ديني الذي أن 
عليه لاأتركه أبدًا, لله قد مضى في سابقي علم ال ابي" 
لاأنتقل عنه إلى غيره. إيردالف 
الرمَاني: لكم جزاء عملكم. ولي جسزاء عملسي. 
وهذا تهديد منه هم, ومعناء:و كفى بجزاء عملي ثوايًا 
(الماورادية مه 
الطُوسي” فإن قيل: ما معنى لكب 
دين 14 
أقيل: معنا: لكم جزاء ديتكم ولي جسزاء ديخي. 
وحسبك بجيزاء دينهم وبلا وعقابًا كم حسبك بجزاء 
دينه تعيمًا وثوايا. 0110 
نمو القترية لمعم 
الواحدي: (لَكمْدئكمْ > كفركم باه . إلى 
دين »:التوحيد والإخلاص. وهذا قبل أن يوْمر 


دين" 


بالحرب. لعنقدم) 

الزتمطفتسري؛لكم شرككم ولي توحيسدي. 
والمعنى :أي ني مبعوث إلسيكم. لأدعوكم إلى الحسقة 
والئجاة. فإذال تفبلوامئي ول تتبعوني فدعوني كفافا 
ولاتدعوني إلى الشثرك. لق 


نجوه الأنلمم 


ابن 
نزل أياجمل يراه تأمرولى أخب يهال 
الزّمر: 14. و قرأ أبوعمرو( وَل دينى ) ساكنة الياء 
من لي ) ونصبها الياقون بخلاف كل وأحد منهم» 
والقراءتان حستتان... ول تختلف السشبعة في حذف 
إلياء من (إدين » و قرأ سلام و يعقوب ( دينى ) بماء في 
آلوسكل والوقف. وقال بعض العلماء: في هذه الألفاظ 
هاه ماء وهي منسوخة بآية القتال. 

الطَيري؟ ذكر فيه وجوه: 

أحدها: أن معتاء: لكم جزاء ديسنكم. ولي جسزاء 
ديني. فحذف المضاف, و أقام المضاف إليه مُقامه. 

و ثانها: أن العنى: لكم كفركم بال ولي دين 
التوحيد والإخلاص. وهذا وإن كان ظاهره إباحسة. 
فله وعيد وتهديد. ومبالغة في النهي والجر. كقوله: 
وَإِعْمَلُوامَا ثكم »فصّلت: .6١‏ 

وثالتها: إن الدّين: الجزاء. و معناء: لكم جزاؤكم. 
ولي جزائي. .[ثماستشهد بشعر] يفتك 

القَخرالرازي: أناقوله تعالى: ولكُمْدبككُْ 
ولئّدين # ففيه مسائل: 

المسآلة الأولى: قال اين عبّاس: لكم كف ركم اله 


انالفكن 
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ولي التوحيد والإخلاص له. فإن قيل: فهل يقال: إله 
أذ هم في الكفر؟ قلنا: كالا. فإئه 3 مابّت إلا للمنع 
من الكفرء فكيقت بأذن فية! و لكن اللقصود منه أحددا 


أبززة 
' أحدها: أنالمقصود منه التهديد: كقؤله موا 


لأدعنوكم إن الم واتتجناة. فإةام تفيل وامكي 
٠و‏ الاتناعوني إلى النتركد. 
كيكو فكونواعليه إن كان 
الهلاك خيا لكم: ودين » لأني لاأرفضه. 
* القول الثاني: في تفشير الآية أ الثين معثلق 
الحناب. أي لكم حسابكم ولي ساب" و لأرز يغ 
إلى كل واحد منّا من عمل صاحنبه أثرألبئة. 

القسول الثالث: أن يكون على تََهيَتسَكَ 
المضافه أي لكم تجزاء ديتكم ولي جزاء ذينيه 
وحسبهم نمزاء دينهم وااو عقابًا. كما سبل جزاء: 


لاأختئى عفؤبة الأضلنام. وأما أنعم 
فيْحَقَ لكُمْ عقلا أن تخافوا عقؤبة تار السّماوات 
والأزض: * 

القول الخامس: الدّين: الدتعاء: ادعو لله مخلصي 
لة ألتين. أي لكم دغاؤكم جوّما دعو الكَافِ رين إله 


فى لال >المؤمن: .0٠‏ إن تلاغوهمْلَايَشْمَمُا 
كََُْوْسَيعُوا ماسجا الَكّمْع فاطر: 11 ثم 
ليتها تبقى على هذه الحالة فلايضرونكم: بل يسوم 
القيامة يجدون لسائًا فيكفرون بتي رككم. و أسَارئئي 
لين أمشرا هالشورى: 8 
لَك الؤمن: 1١‏ «أجيبنطوة 
الداع إذا سان #اليقرة: 183 


"القول السّادس:الدّين العادة. [ثم#اشتعهد بشعر] 

“ثمتاء: لكم عادتكم الحأخوذة من أسلافكم و من 

التشياطين. ولي عادتي المأخوذة من الملائكة و الواخي: 

ميقي كلواحن مشا علشى عادنه. حكن قرا 
إلنتياطين والثار. وألقى الملاائكة و الججئة: 

يكم هيفيد ا حصرء 

بتكم لالغي ركم ولي ديسني لالفيري, 


114 أي أناماموربالوحي والتبليع. وأنتم مأمورؤن 
بالأمتنال والقبؤل: فأنا لمافعلت ما كلفت به خرجست 
عنْغهدة التكليف: وأمًا إصراركم على كفز كم .ذلك 


ما لابرجع إلي"منه ضرر البئّة لقف 
ابن غركي: (لكُمْ ديك 4 من عباذة معبوداتكم 
دَق دين »من عباة معبودي:أي لالم يكن 
الوفاق بيننا تركتكم و دينكم؛ فات ركوني وديني؛ والله 
لمارا لبقتن 
القرطي” فيذممئاتهديد. فو كقوكنة ممتالى: 
«لنا أغَالكا َلك مْعمَالُكُم» القصص: 3 أي إن 


وضليتم بدينكم فقد رضيئا بديننا. وكان هذا قبل الأمر 
بالقتال. فشسخ بآية النتيف. وقيلالسّورة كلها 
منسوغفة, وقيل: ماسح متهاشيء لأثهاخي. 

معن وَلَكُمْدِكْكمْ) أي جتراء دينتكم. ولي 
جا ذيتي. و سقئ دينهم ينا لألهم اعتقدوة ولو أوه. 

وقيل: امعنى لككم جنزاؤكم وان جزائني: لأن 
الذين الججزاء. وفقح اليساءا مسن (وَلى دينن بم نافع 
والبزّئي عن ابن كتير باختلاف عنه. و هشام عن ابسن 
عامز: وخفص عن عاصم. و أتبت الياء في (دبني )في 
الحدالين نصضر بن غاصم سام و يعقوب. قائوا: لأكهنا 
اسم ممتل الكاف في (ديككم > والكاء في «قنتة. 
الباقؤن بغي ياه .معل قوف هأصالى: مر تقيدين » 
الشمراء: 3/4 مالف وأطيفون »آل عطرأن87 
و نحزء, اكتفاء بالكسرة. وائباعًا خط المصحف كاك 
سك 
ي أنقم عليه لاتتركونه وى 
دين »دبي الذي أناعليه لاأرفظه: فليح كيه إذن في 
الكفر. ولامنع عن الجهاد. ليكتون منسوحابآية 
الققال ”الهم إلا دامس بالمتاركة, و تقريئر ككل مسن 
الفرَيقينالآخر على ديته: و قد فسّر اللدّين: بالحنسا. 
والجزاءو الدّعاء. و العبادة. لفدلفك 
:أي لكم شر ككم ولي توعيديه هذا 
غلية يار ...و لدم كان الأهم,انتفاء ه علية الصّلاة 
والثلا من ديسهم بدأ التي فالخل الشاقة 
الثفي رجع إلى خطابهم 


العلل 
متسوخة بآية النتيف. وفرأ سلام: (ديتي ) بياء وضلا 
ووققًاء وحذفها القراء التشبعة؛ والله تمالى أعلم:: 
لمككها 
أبوالسسّعوه: وديئكُمْ م تقريئر'لقزله تمالى: 
وَلَاَْبدُما دون هو قوثة تعالى: ولا اهما 
بكم كد أن قولهتغالى: وين #تقرير لقولة 
تعالى: لام عَابدُون كا بد وا معنى: أن ديتككم' 
الذي هو الاعطراك تصوو على اطول لكت 
لايتجاوزه إلى الحصول لي أيضًا كذنا تطمعدؤن فييهة 
فلاتعآقو به أمانيكم الفارغة, فنْ ذلك منن الحدالات. 
وأنّديتي الذي هو التوعنيد مقصور على الخصؤل لي. 
الايتجاؤزة إل الخصول كم أبطاء لألكم علقتسوه ' 
بأغمال الذي هوحبادي لاهتكم أؤاستلامي إياهناء 
ولأنّما وعدتموه عين الإشراك: ووحهث كان مبفى 
هوهو فيد آختنا سنة و تهد إلمك سنة, على شلركة 
الفريقين:لي كلتا العنادتين, كان القضسر المستفاد مسن 
هدي المشند قضر إفرادمفتمًا. 
ويبوز أن يكو ن هذا تعزير”ا لقؤله تغالى: جو آنا 
ذم أي ولي ديتي لأديكم: كسا حثو في 


مبعزث إليكم. لأدفوكم إلى الحسق واللجاة. فإذا 
م تقبلوامئي وم يمون : فذاعوتي كفافا.و لأسدعوني 


لهك 
٠‏ البروسوي:[نمؤاي المعو دتواضافم] 

وقأل أبوافيت:ووفيها دليل علئ أن الرتجمل إذا 
رأى متكا أ وشمع قلا منكز"! قأنكزم ولم يقتلوامئنه, 
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لايجب عليه أكشر من ذلك. و إئسا عليه مذهيه‎ 
و طريقه. و تركهم على مذهبهم و طريقهم.[إلى أن‎ 
قال:]‎ 

لَلَكُمْ دك الذي هو الإان بالطاغوت 
والكارياه. وهو التي يجب القبركي مه ولي 
دين» الذي هو الإمان الله والكفر بالطاغوت. وهو 
الدين 


الذي يجب التملّق بأحكامه و التخلّق بأخلاقه 
والتحقق بحقائقه هذاء فحقائق الق رآ ليست بمنسوخة 
(لحبلااة) 


أبدّابل العمل بهاباق. 

ير ولكُمْ دحم كفركم. وى دبن: 
التوحيد. فإن أريد المشاركة فهو منسوخ بآية اليف 
و إن أريد به اتهديد ك ؤإضَْلُوامَايِ 
٠‏ 4. فليس منسوحًا. و قيل: الدين: اجزاء. و فتح لاح 
١‏ لىّ) نافع وحقص وهشام. لويف 

الآلوسي [نحوابي السُّمود وأضاف:] 

قُسر لين بالحساب. أي لكسم حسايكم ولي 
حسابي» ل برجع إلى كل من من عسل صاحبه أثر, 
أي لكم جزاكم ولي جزائي. 


قيل: فما يكون إذابقينا على عبادة آهتنا. و إذ بقييت 
على عبادة [طك, فقيل: لَكُم...والمراد يكون هم 
الشترو يكون له عليه الصّلاة والسّلام الخير. لكن أتى 
باللام في 9َلَكُمْ» للمشاكلة. وعليه لانسخ أيضًا. 
ويحتمل أن يكون المراد غير ذلك, مما تكون عليه 
الآية منسوخة, و عله لاينفى. وقد يُفكر « الدّين » 
بالحال. كما هو أحد معانيه. حسيما ذكره القالي في 


« أماليه » وغيره أي لكم حالكم اللائق بكم الذي 
يقتضيه سُوء استعدادكم. ولي حالي اللائق بي الذي 
يقتضيه حسن استعدادي, والجملة عليه كالتعليل لما 
تضمّنه الكلام السّابق فلانسخ. 

والأولى أن تُفسر ما لاتكون عليه منسوخة, لأن' 
التسخ خلاف الظاهر. فلايصار ليه إلا عند الضّرورة. 

و للإمام الرآزي أوججه فى نفسيرها. لايخلوا بعضها 
عن نظر. وذكر عليه الرّحمة أنه جرت العادة بأن 
الئاس يتمثلون هذه الآية عند المتاركة؛وذلك 
لاججوز. لأن القرآن ما أنزل ليتمّل به بل ليهتدى به. 
و فيه ميل إلى سل باب الاقتياس, و الصّحيح جسوازء, 
فقدٍ وقع في كلامه عليه الصّلاة والسّلام و كلام ككثير 
مر لتحابة و الأئمّة و التابعين. و للجلال السسيوطي 
تال “وافية كافية في إزالة الالتباس عن وجه جواز 
الاقتياس. لما ذكر من الدّليل فأظهر من أن ينه على 
ضعقه. 61 

أبن عاشور:[ذكر كلام الفخرالرازي: «جسرت 
عادة الثاس... »ثم قال:] 

وهذا كلام غير مُحسرر. لأ التمشّل به لاينافي 
العمل بموجبه. وما التَمتّل به إلامن قام بلاغته, 
واستمداد للعمل به. وهذا المقدار من التفسير تركه 
القخر في المسودة 

وقنتم في كلتا الججملتين المسند على الممسند [ليه, 
ليفيد قصر المسند إليه على المسند. أي دينكم مقصور 
على الكونء بأئه لكم لايتجاوزكم إلى الكسون لي. 
وديني مقصور على الكون بأئه لايتجاوزني إلى كونه 


لكم, أي لأئهم حدق عدم إسلامهم. قالقصر قصر 
إفسراد.و الام في الموضمين ليه اللْمك, وهو 
الاختصاص أوالاستحقاق. 

والدين: العقيدة والملّة. وهو معلومات وعقائد 
يعتقدها المرء, فتجري أعماله على مقتضاها. فلذ لك 
نأصل معنى الدّين المعاملة والجزاء. 
.وقرأ الجمهو دين » بدون ياء بعد السون.على 
التكلم محذوفة للتُخفيف, مع بقاء الكسرة على 
الثون. وقرأه يعقوب بإنبات الياء في الوصل والوقف. 
وقد كُتبت هذه الكلمة في الُصحف يدون هاء. اعتمادً! 
على حفظ الحقّاظلأن الذي يعبت الياء مثل يعقوب» 
يُشبع الكسرة؛إذ ليست الياء إلامَدَة للكسرة, فميدم| 
رسعها في الخ لابقتضي إسقاطها في اللفظ.( 32٠‏ 0175 

مَْنيّة:أي ديني. و المعنى:لكم الكفر والْصوّك 
ولي الإخلاص والتوحيد. و لاعلاقة لي يكم يلاها 
انتم كذلك. وهذا تهديد و وعيد, ومثله: 


تعبد ون 
وأشمي رييغتل آنا ئرئأيائشلون» 
م 


00 
الطّبَاطبائي: قول تعالى: ولَكُمْ 
دين»تأكيد بحسب المعنى ل تقدم من نفي الاشستراك. 
واللام اللاختصاصء أي دينكم. وهو عيادة الأصنام, 
ضع بكم و لايتع اككم لي وديسني يخضتص في 
اني إليكم, و لاحل لتوهّم دلالة الآية على 


يتضمُنها القرآن تدفع ذلك أساسًا. 


دين /”414 


وقيل: «الدتين في الآية بعنى الجسزاء, والمعصنيه 


يحذوقًاء والتقدير: زر 

والوجهان بعيدان عن الفهم. لل 
مكارم الفتيرازي: هل الأية ولَكُمْ ملك 

وَل دين 4 تعني جواز عبادةالأصنام؟ 

ور أن هذه الآية ها مفهوم «السّلام المامّ» 


وتجيز حتى لمبّدة الأصنام أن يظلوا عليهها عساكفين, 
لأئها لاتصر على قبول دين الإسلام. 

لكن هذا التصوّر فارغ لايقوم على أساس, لحسن 
الآيات يُوضح بهلاء ألها نوع من التحقير والتهديدء 
أي اع 00 افسترون قيعاوال سكم انا 


والتاهد الواضح على ذلك سات الآييات 
الكرية الي ترفض التترك بكلألوانه. و تعتبره عملا 
الاشيء أبغض منه. ونيا امقر 

[ثمذكر الوجوء الأخرى وقال:]و التفسير 
الأول أنسب. 

هل هادن الشترك يومًا؟ 

الستورة تطرح حقيقة القضاد والانفصال التامبين 
منهج التوحيد ومنهج الشترك, وعدم وجود أي تشابه 


بينهماء التوحيد يشل الإنسان بلله. بينما الذترك جل 
الإنسان غريبًا عن لله. 
التوحيد رمز الوحدة والانسجام في جميع 
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الجالات.وألشرك مبعست ترق والشرق في كل 
الشؤون 7 < 

اقوحية يسموبالإنسآن عنى مال الما 
والطبيعة, ويربطه با ورا ألطبيعة بالوجود غير 
النناهي كرب آنه ينا النشرك يمل الإنتان 
يرسف في أغلال الطبيعة, ويربطه يوجودات ضَعيقة 


افانية. 
من هنا فآلث'الاعظم ته وسائر الأنيياء الكترام 
لم يهادنوا الثترك لحظة واحدة, بل جغلوا مقارعته في 
رأس قائمة أعمالكم. 
السائرون على طريق لله مسن الدعاة والعلمأء 
الإسلاميين يتحسّلون مسؤولية مواصلة هه السيرةة 
وعَليهم أن ينوا براءتهم من شرك والمحسرفين ا 
كلمكان هذا هو طريق الإسلام لصيل 158:27 
فضل الله. 0 كنيل 
الشترك به 9 
إن الْسَالة الحاسمة. هي أن هناك عيادتين تختلقان 
في طببعتهما و في منطلقاتهما, و فيأحركتهما في الواقع 
الإنساني» وأنّ هناك دينين يختلفآن في قاعندتهما و في 
شريعتهما و في طريقة العبادة فيهما. و في مضمون 
الى هيه عندهما. وفي نظامهما الأخلاقي” وقد أخذتم 
دين النرك وارتضيتموه عن قتأعة أو" عن تقليد. أو 
عن طمع واستكبار. أمّ أنافقد أخدّت بدين التوعيّد 
لذي هودين الإسلام, من موق الفناعة || 
والإيمان الحاسم. .و لتكن الكلمة الأخيرة هي الكلمة 
القاصلة التي م عنم الّقاء إلا على أساس وحدة دين 


والأنتماء. 

لمكم دين ب فإذا كنعم لاتزيدون 
الالترام بديني. فابتعدوا عتي. لائي ل أتنرك ديقي 
الذي أخلصت بدلله في كلما هريده ويرضاء. وعلى 
المعنى الثاني. وهو إرادة الجسزاء من كلمة اين 
فيكون المرآد: لكم جزاؤكم على عبادتكم, وهو الثار 
دلي جزائي على عبادتي وهو الجئة. ‏ (4007:54) 


يُوْم الدين 

آمَاليَوْم الدين. 
أبن مُسعود: هو يوم الحساب. (الطبري؟98:1) 
أبن عيّاس: قاضي يوم الدّين وهو يوم الحساب. 
والتضاء فيه بين الدلائق. أي يوم مدان فينه الئاس 
بأعماهم لآقاضي غيره. 07م 
غخوة لشي« التملبي ١‏ :6 و ابن حرج 

لها ” 


القائة: 4 


(الطبترني' 048:١‏ ومُقايل 
0 


الضّحاك: ل 
معلهبقتادة. 

الإمام الباقر يية: 
04 


.يوم تين لله العباد بأعمالهم. ” 


الطبري يمه 


القَرّاء:ددين الرتجل له وعمله وعادتم, 
(التمبي ١‏ 00 
ع د هدام الجزكه 


الأعمال. و قوله تعالى: ( 
سورة الواقمة :87 يعبني غير مَجزيّين يأعبذا لك 
:لدت 
و للدين معان في كلام العرب, غير مع الحا 

والجزاء. سنذكرها في أماكتها إن شاء لله. 
وها قلناني تأويل قوله:ؤيَْمٍ اين جاءت 
الآثار عن السّلف من المفسّرين, مع تصحيح الشتواهد 
تأويله الذي تأزلوه في ذلك. للحيلنا 
: يوم يدين لله العباد يأعماطم, ادليله 

أي زاود ل 
+القهر والغلية.تقول 

العرب :مدان قدان,أي ققرئه فخضع وذلة. ,.. 

وسمعت أبا القاسم الحسين بن محمّد الأديب يقول: 
ممت أبا مشر حمّدين أحمد بن منصور يقول: ممت 
أباعمر غلام تلب يقول : كان الرتجل إذا أطاع ودان 


دين /48 


إذاعصى. ودانإذاعت وكاذا "إذاذلَ ردان إذا 


ن بن الفضل: يوم الإطاعة,و كلما 


ؤَبَدْمَلَايَلفعمَال َلابدون الام نأكى اله بقلب 
سليم »النشعراء: 48, 4ه وقوله: هوَمَاًش واكك 
واكم بالق مركم لدتا لني إِلام من 
وَعَلصالِمًسبا: 0 [واستتهد باص 6 مرات] 
لمان 

نحو الماورْدي(01:1).والبقفوي(1: 00/4 
الي 04 1 
الطويي: [نحو الطبري” 


لحبكم 


الصّاقات:017, و جرع دلي :كما لابين 
[ لون 


يوم الجزاء. ومنه 


)١(‏ هكذا في الأصل. و الظاهر: ودان!: 
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قوهم:« كما ثلرين دان ». كلام 

تحوء الطبْرسي(14:1). والتتتضاوي(1:لهاء 
والتسفي'(1:1). و أبوالتعود (14:1). والقاسمي: 
كنل 

أبن عَطَيّة: الدّين لفظ يبيء في كلام العرب على 
.قال الله تعالى : إن دين علد اله 
م آل عمران: 14 إلى كتير من النتواهد في 
هذا المعنق. 

وسقي حظًالتجل منهافي أقواله وأعماله 
واعتقاداته: ديئا. فيقال: فلان حسن الدّين. و منه قول 
التب يك في رؤياه في قميص عمر الذي رآ يجر». قيسل 
فما أولته ها رسول الله؟ قال: الدين. وقال عليّبثن 
أبي طالب: «حميّة العلماء دين يدان به ه. 

ومن أنحاء الأفظة الدين: بمعنى العادة, فمنه هوك 
العرب في الربح: « عادت هيف لأديانها هيقال وين" 


ودينة, أي عادة. 

ومن أنحاء اللفظة الددين: سيرة الملك و ملكته. 
ومن أتحاء اللفظة الدين: الجزاء. وهذا التحومن 
المعنى هو الذي يصلح لتفسير قوله تعالى: مَالِكٍيَوم 


انين 4» أي يوم الجزاء على الأعمال والحساب بهاء 
كذلك قال ابن عباس وابن مسعود وان ريج 
وقتَادة وغيرهم. 


وديا بكسرها: جزيته. و قيل: الذين المصدر والثذين 
مر الاي 

وقال مُجاِد بِوْمَالِيَوْمٍ لين 4 أي يوم 
الحساب مديتين حاسبين. و هذا عنسدي يرجمع إلى 


معنى الجزاء 

ومن أتحاء الأفظة الدّين: الذل والممدين: العبده 
والمدينة:الأمة. 

ومن أنحاء اللفظة الدين: السسياسة, والدّيّان: 
النتاكس. 


ومن أنحاء اللّفظة الدّين: الحال. 
قال التضر بن شُمَيْل: سألت أعراييًا عن شيء» 
'فققال لي: لو لقيتني على دين غير هذه لأخبر نك. 
أو من أنحاء اللفظة الدين: الدّاء. عن اللحياني 
وأنشد البسيط: 
8 ما دين قلبك من سلمى وقد دينا # 
ما هذا التتاهد فقد يتأرّل على غير هذا التحو 
فلم بيق إلا قول الُحياني” [واستشهد بالنتعر” مرات] 
افد 


)و رشيد رضا :١(‏ 000 


ْم اين 4 أي 
مالك يوم البعث والجزاء. و تقريره: أنه لابد من الفرق 
بين لحسن والمسيء والمطييع والعاصي والموافق 
والمخالف؛ و ذلك لا يظهر إلا في يوم 
تعالى: ليجزى | 
أضتكوا باْخسّق 1 
تجقل اَنَأ مواد" 


واعلم أنّمن سلط الال على المظلوم ثماكه 
الاينتقم منه. فذاك إمّا للعجز أو للجهل, أو لكونه 
راضيًا بذلك الظلم. و هذه الصّفات الثّلاث على لله 
تعالى حال. فوجب أن ينتقم للمظلومين من الا مين. 
ولمالم يحصل هذا الاتتقام في دار السدئها وجب أن 
يحصل في دار الأخرى بعد دار الثثيا. داق ترا 


ا برجسل سوم القيامة, فينظيؤق 
أحوال نفسه. فلايرى لنفسه حسنة لبك( نبأويية. 
التداء: يا فلان أدخل الجئة بعملك. فيقول: إَِيَ َو 


عملت ؟ فيقول لله تعالى: ألست ل كَاكِيَكَاتيهَا 
تقبت من جنب إلى جنب ليلة كذا. فقت في خلال 
ذلك الله. ثم غليك الوم في الحال فنسيت ذلك, أمًا أنا 
فلاتأخذني سيكة ولانوم, فما نسيت ذلك. و أيضًا مؤتى 
برجل وُوزن حسناته وسيّئاته فتضف حسناته. 
فتأتيه بطاقة فنتقل ميزائه, فإذا فيها شهادة أن لاإله إلا 
الله. فلايتقل مع ذكر لله غيره. 


الدلمند 


رسول لله ولك «البرلامُيلى والإثم لاينسى والديان 


لايهوت, فك: كما شئت كما دين تدان ». 


إن التين هالذين ما كسان 


دين/41 
بقدر فعل انمازي. والجزاء أعم. ووقيل: الدين ب#اسم 
للجزاء نحبوب المقدّر بقدرما يقتضيه الحساب إذا 
يقال من جسازى 


كان تمن معه و قع الأمر امجزي” 


عن غيره أو أعطى كثيرً! في مقابلة قليل: دين و يقال: 
جزاء. 
والأرجح عندي:أن الدّين والجزاء عنّى ف اتوم 


لخذى كلظ ينا مسبت» لوس «الشرم 


فحيتما ورد في القرآن يعني بوم اقيامة, و تكرّر ذلك 
في أكثر من عشرة مواضع من كتساب لله العزين.وفي 
الآيات: 1191817 من سورة الإنفطار ورد هذا 
"لمنى يصراحة. 

ا سبب تسمية هذا اليو يوم التين فلأ عو 


القيامة يوم الجزاء. و الدين في اللغفة: الجزاء. والجسزاء 
أيرز مظاهر القيامة. ففي ذلك اليوم تكشف السسرائر, 
ويُحاسب الئاس عمًا فعلوه بدقة.ويرى كل فر 
جزاء ماعمله صالمًاأم طالحً. 


و في حديث عن الإمام جعفر بن محتد 
الصّادق ؤيقول: هيوم الدّين هو يوم الحساب» 


و قد يكون هذا التعبير من قبل ذكر العلّة وإرادة 


من امفستّرين من يعتقد أن سيب تسسعية يم 
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إزاء هينه وسبيقدم, لك نالممنى الأوّل «اليساب 
والجزاء» ييدوأقرب إلى الصّجّة. . لبك 
ن »أي هوم الجزاء أو 


المساب. هذه الفقسرة قد ل على إحاطة لل تعالل 
وسيطرنه على هذا اليوم الذي يقوم الئاس فيه لريب 
العالمين,. عاو ادل ةلات سام 


في ما كلف لله به من إطاعة أوامره ونواهيه. لأن ذلك 
هو طبيعة وجودييوم اجزاء, لأ الجيزاء لايكون إل 
علي الّاعة أوالمعصيةء كما أن يوم المساب يضرض 
وجود يوم للممل. وهكذا ينفتح الإنسان علبى ريه 
المالك ليوم الجزاء. ليخاف عقايه من موقبع عد لبه. أو 
ليرجو ثوابه مين موقع رحمته. ليقترب منه في ساجالت 
اضوع والمخشوع, من خلال معرفته بالمصيرة 
الأخروي الذي يممل إليه البتعادة الدائمةرا لتقام 
المخالر. 5 
وهكذا تتبمرك هذه الآببات اثلا لندفع 
بالإنسان إلى حبد لله تعالى في ما هو التصور للركويية 
المهيمنة على العالمين. و للرحمة الثاملة الواسعة على 
كل آفلق حباتهم,و للم لكي لملقة ليوم الج 
يقوم الثابن فيه لربالعالمين ليي مث فبيهم الشعور 
بالريغية أوالرهية, _ 
وهذم تقل يات في أسلوب الستورة الذي ينقل 
لل في حده له 
اته, إلى الخطاب الذي ينطلق فيه 
الإنسان المؤمن بالله. الحامد.له. المنفتح على عظمتبه, 


من خلال ايقتاجه على فاته في ريوييسه للمالميية 
و رحمتهوطم. وسيطرته على مواقع الجزاء في مصيرهم» 
ليخاطب لله في موقف التزام ودعاء. 

وذلك أنّهذاالتوع من التطلع الإانالذكري 
له في صفات عظمته و رحمته. يُجسّد في وعي الإنيسان 
الحضور الإهيء كما لو كانت المسألة في دائرة 
الإحساس الطبيعي في عمق ذاته. تَاناكباهي 
الصّدمة الفكرية التي تتحول إلى الطلاقة شعورية بين 
بدي الله ليعبّر له عن إخلاصبه في العبوديّة, و عبن 
توحيده في العبادة و في الاستعانة. فلايعيد غيره سن 
موقع أله لايعترف بالألوهيّة لغيرء. ولايقرهالعبوديية 
ليسوأء. فهو وحده الإله الذي يستحقالعبادة.وهو 
وَتَجِدَهإلقادر على الإجانة. على أساس أئه الذي هلك 
الأمر كله فلايهلك غيرم معد شربًا. مم يمعل الخلق كِلّه 
عاجِ راع ن تقديم ما لايريمد الله أن يقدّميه مسن عسون 


النفسه. و للآخرين بن حوله. 

وهذاالأسلوب القرآنيالرائع. يمل مسألة 
اتتصوّر تطل على الانفتاح الفكري المنطلق في أجسواء. 
التآسَ الروحيرو تمل حركة في مسألة الطاب 
الإياني" فيسا هوالإقسرار النتعوري في الإلتيزام 
إلعقيدي وهذاهو مانريد أن تله في خط بوي 
الذي يتحررك في ائئجاه تحويل الحالة الفكرية إلى حمالة. 
شعوريةم من أجل الوصول إلى مضمون الإهان الذي 
هوالوجه البتعوري للمضمون الفكري. 


نكم 


امنطفى حملن لاطو إلا آم شئلشوية 
إلبقرة: 973 
أبن عيّاس:اختارلكم دين الإسلام. ‏ (11) 


نحو مايل (1140:1).والتلبي'(05480:1, 
وَالماوَرْدي0118:17 و الطّوسسي[4070:0), 
والبقوي(1:. 
واطإرسي )و الفسرطي 051:11 
والبتْضاوي(48:1. واللسَفيّ! 01:1 وهكنا 


تشتري(0131:1, 


الله اختار لكم هذا الدّين الذي عهد 
اه لكم. وإئما أدخل الألف و اللام في 


لكم هذا الذين الذي قد عهد | ليكم فيه. ماكر لاي 
تموتوا إلا و أنتم عليه. للحيللة 


إحده. ولايعيدواغيره. 2 (038:1) 

الطَبري؟ يقول: حتى لايْعبد إلالل؛ و ذلك لاإله 
إلالله. عليه قاتل التبي' ذو إليه دعا. فقال التي 
لاس حتى يقولوا: لاله إله 
لله ويُقيموا الصّلاة, و يؤتوا الركاة, فإذا فعلوا ذلك 
فقد عصموا متي دماءهم وأمواهم إلايحتها وحساهم 
على لله. 


دافن 


دين/449 


نحو القرطّي لكين 
التعلبي: يكو نَالدين»:الإسلام 
وحده فلاجد دوته شيء. 


قال المقداد بن الأسود: سمعت رسول الله ذيقول: 
لايبقى على ظهر الأرض بيت « معد » ولاوبر إلا 
أدخله لله عرّ وجل كلمة الإسلام, إِما يعر عزيز أو 
يذل ذليل, إِمَا أن يعزّهم فيجعلهم الله من أهله فيصزوا 
به. و إمًا أن يذهَم فيدينون ها ». لتقم 

الطّوسي؛ و اينم هاهنا قيل في معناء: قولان: 
أحدهما: الإذعان لله بالطاعة. والثّاني: الإسلام دون 
الكفر. 

وأصل الدّين:العادة. 

وقد اسممسْل عنى المّاعة في قوله تعالى: ما كان 
ليأ خا فى دين الْمَلِك به يوسف:1/. واستُممل 
يع الألام. لأن الشتريعة فيه يجب أن تهسري على 
عادة. قال له تعالى: إن اين علد اله الإسْلَامْ آل 
عمران: 14.[واستشهد بالنشمر مركين] . (1417:5) 

غموء الطير ب 

الواحدي: الطّاعة والعيادة. القلقن 

ابن قطيّة: (اللدّين هنا الطاعة والشترع. 

1 الديلهد 


اليد 


إن انين علد الله ا انا هلف اديع 


أوقا لكاب إلا ا ما الهم 


آلعمران: 15 


والإقراربما جاء به من عند لله. وهو دين لله الذي 
شرع لنفسه. وبعث به رشله, ود ل عليه أولياءم. 


لايقبل غير» و لايجري إلابه. 
نحوه الواحدي. 
مُقاتل:التوحيد. 
الطيّري: و ممنى َالدين» في هذا الموضع: 

الطاعة والذّلة. و كذلك وَالْإسْلَامٌ) وهو الاتقياد 

بالتذل والخشوع.... 


(الطبري 00317 
ديق 
الفقلقن 


لله الإسلام مإ نّالطاعة التي 201007 
الطاعة له. و إقرار الألسن والقلسوب له بالعبوديية: 
والذّلة. وانقيادها له بالطاعة قيما أمر و لوكي 
تذللها له بذلك. من غير استكبار علبه. و لااغتراقة 
إأك غيره مسن خلقه ممه فَالْعبَو5كو: 
الألوهة. [و استشهد بالتتعر مركتين] 
كَ الطّاعة والملّة. لقوله: 
اهالمائدة: ؟. 


محلم 


لفزننا 


التواهي. 


في: أن الدينَ به هنا:الطّاعة. فصار كاه 
قال: إنّالطاعة له هي الإسلام. للذلفق 

رسي: معنى الدّينَههاهنا: الطّاعة, 
نالطّاعة له عرو جل هي الإسلام.إثم 
استشهد بشعر] 


وؤالدّين 4 الجزاء. من قوهم: كما تدرين كدان 
أي كمائجزي جزى. ومنه قوله: مَالِاهِيوْمٍ 
: ي يوم الجزاء. وسقيت الطّاعة:ديئا. لأئها 
اللجزاء. ومنه الدّين, لأله كالجزاء في وجوب القضاء. 

لبلل 

دين الذي يرتضيه. و الذي حكم 
الصاحبه بأئه يجازيه و يُمليسه. و بالفضل يُلقَيِه هو 
الإسلام. لديل 
مختتسري:قوله:ؤإنّالد 
م» جملة مستأنفة مؤكّدة للجملة الأولى. 

فإن قلت: ما فائدة هذا التوكيد؟. 

قلت: فائدته أنّ قوله: َلَاإِلهَإِلَّا هرب توحيد. 
أ قكله: جقَائمابالقسئط آل عمران : 1, تعديل. فإذا 
اأزدقة قوله: ؤإ نين علد لله الاسام م فقد آذن أن 
الإملام م لمدل والتوحيد. وهو اين عند ل وما 

عداه فليس عنده في شي ء من الذين. 

وفيه: أنّمن ذهب إلى تشبيه أو ما يودي إليه 
كإجارة الررية, أوذهب إلى الجير الذي هو مض 
الجور لريكن على دين لله الذي هوالإسلام, وهذا 
بين جلي" كما ترى. 

وكُرئامفتوحين. على أنّالثاني بدل من الأول 
كاه قيل: شهد لله أن الدّين عند لله الإسلام والبدل 
هو ابل مته في المعنى, فكان بهائا صريمًا. لأن دين الله 
هو التُوحيد والعدل. 

وقرئ الأوّل بالكسر والقاني بالقتح.على أن 
الفعل واقع على «أَنّ» وما بينهما اعدراض مؤكّد. 


علدالله 


وهذا أيضًا شاهد على أنّدين الإسلام هوالعدل 
والتُوحيد. فترى القراءات كلها متعاضدة على ذلك 

ََلالةإلاهُوً). وقررا أي" هن 
الين علد لله الام 4 و هي مقرّية لقراءة من فتح 


وقرأعبدا 


الأولى و كسر الثانية, دلق 

ابن نم في هذه الآية الطّاعة 
والملّة. والمعنى: أن الدّين المقيول أو التافع أوالمقرّر. 

لال 

تحوء الفرطي ماقا 


الطْرسي: وممق ارين هاضا: الطاعة. 
وأصله: الجزاء. وسقيت الطاعة ديئاء لألها للجزاء. 
ومنه الدّين, لاله كالجزاء في وجوب القضاء. 

ركم 

القَخرالرازي: فيه مسائل. 

المسألة الأوى: اثقق الا على كس ولك 
ني فائهفتح إن وقراءةالجمهور ظاهرة, 
الكلام الذي قبله قد تم و أمًا قراءة الكاني 


5 
فالتحوون ذكروا فيد ثلائة أوجه: 

الأوّل: أنّالتقدير: شهد لله أئه لا إلاء إلا هوأن 
الدتين عند الله الإسلام؛ وذلك لأنّ كونه تعالى واحد! 
موجب أن يكون الدّين الح هو الإسلام لأن دين 
الإسلام هوالمشتمل على هذه الوحدائية 
أن التقدير: شهد اله ائه لاإلاء إلاهو. 
وأنّالدين عند الله الإسلام 
ث: وهو قول البصرئّين. أن يُجقل التَاني بدلا 
.ثم إن قلنا: يأن دين الإسلام هوا لتوحيد 


دين /401 
نفسه, كان هذا من باب قولك: ضريت زياد نفسه. 
اددين الإسلام مشتمل على التوحيده كان هذا 
من باب بدل الاشتمال, كقولك: ضربت زيدٌ! رأسه. 
فإن قيل: فعلى هذا الوجه وجب أن لايُحسَّبٍ 
تعالى. كما يقسال: ضربت زيدً! رأس 


ون الاسم في موضع الكناية, قال 


© لاأرى الموت يسيق الموت شيءه © 
وأمثاله 
المسأ ل الانية: في كيفية التظم من قرأ (أنَالدّين) 
بفتع ( نا كان التقدير: شهد لله لأجل كه لا إلاء إلا 
كو أل انين عند لله الإسلام. فإ الإسلام إذا كان هو 
لبن اللشعمل على التوحيد. ولله تعالى شسهد هذه 
'الوتحمانية كان اللازم من ذلك أن يكون الدّين عند 
الله الإسلام. ومن قسرأ إن اينم بكسر المسزة, 
فوجه الائصال هو أله تعالى بين أن التوحيد أمر شهد 
لله بصحّته, و شهد به الملائكة وأولوا العلم. ومتى كان 
الأمر كذلك. لزم أن يقال:ؤإنالدَينَ داق 
لامي 
المسألة التالئة: أصل الدتين في النّهة: الجزاء. ثم 
الطّاعة تسمّى ديئا لألها سب الجزاء. ‏ (7719:17) 
البيضاوي: ججلة مستاتقة مؤكّدة للأولى» أي 
الادين مرضي عند لله سوى الإسلام. وهو التُوحيد 
والتدرّع بالشرع الذي جاء به حند يق 
و قرأ الكسائي: بالفتح على أئه بدل من (ألة)بدل 
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الكلّإن مسر الإسلام بالإهان أو با يتعضمته. وببدل 
اتستمال إن مسر بالتشريعة. و قسرئ(إنٌ) بالكسسر 
و( أن) بالفتح على وقوعالفمل على الثاني 
واعتراض مابينهماء أو إجراء سهد مُجرى قال » 
تارود عَم »أخرى. لتضمنه معناهما. ‏ (168:0) 

نحوه التسفيئ(1618:1). و أبوالسمود(014.:1. 
والكاشاني191:17). و شير (604:1). 

أبوحَيّان: أي الله والتترع. والممنى: إن الد؛ 
المقبول أو التافع أو المقرر. 

قرأ المجمهور: (إِنُ) بكسر الهمزة, و قرأ ابن عبّاس 
والكسائي' ومحمّد بن عيسى الأصيهاني! نبا لفتح. 
وتقدامت قراءة ابن عبّاس:١‏ نهدلل إفه) بكبييز” 
الممزة. فأمًاقراءة الجمهور فعلى الاستتنانبا هي 
مؤكّدة للجملة الأول. [مقل كلام الإتخضوي” 
وأضافه] 

وهو على طريقنة المعتزلة مسن إنككار الرّية, 
وقوهم: إن أضمال العبد عخلوقة له لله تعالى. 

و أمًا قراءة الكسائي ومن وافقه في نصب ( أله), 
و( أن فقال أبو علي:الفارسي” إن نت جعلسه من 
بدل الشيء منّالنئيء وهو هو. لاترى أن« الدين» 
الذي هو الإسلام يتضمّن التوحيد والعدل. وهو هو 
في المعن؟ وإن شنت جعلته من بسدل الاعستمال, لأن' 
«الإمملام) يشتمل على التوحيد والمدل. وقال: 
وإن شئت جعلته بدلا من «القسطر» لأن ؤالدين» 
الذي هو طالإمئلام م قسط وعدل فيكون أيضًا من 
بدل الشيء من الششيء. و هما لعين واحدة. 


انتهت تخريجات أبي علي وهو معزي" فل ذلك 
يشتمل كلامه على لفظ المعتزلة من التوحيد والعدل. 
وعلى البدل من أئد لاإله إلاهو. 

خرجه غيره أيضا و ليس بيد لأىه يؤذي إلى 
تركيب يعيد أن يأتي مثله في كلام العرب. وهو: عرف 
زيد أله لاشجاع إلا هو. وبنوتميم. وبنودارم ملاقيًا 
للحروب لاشجاع إلا هو البطل الممامي. إن النصلة 
الحميدة هي البّسالة. وتقريب هذا المثال: «ضرب زيد 
عائشة, والصُران حنقا أختك».« فحثقا»: حال من 
زيد. وهأختك »بدل من عائعة, ففصل بين الببدل 
وَامْبدل من بالعطف, وهو لايوز. وبالمال لير 
المبدل منه. وهو لايجبوز, لاك فصل بأجنبي” بين ابل 
من والبدل. 

وخرّجها الطيريعلى حذف حرف العطف. 
+/تقديرمو أن الدّين. قال ابن عطيّة: وهذا ضعيف. 
ول بين وجه ضعفد. 

ووجه ضعفه أله متشافر الثركييب مع إضعار 
حرف العطف. فيفصل بين المتعاطفين الرفنوعين 
بالتصوب المفصول. وبين المتعاطفين المنصوتين 
بالمرفوع المشارك الفا عل في الفاعليّة, ويجملكي 
الاعتراض. وصار في الثركيب دون مراعماة الفصل, 
نحو: أكل زيد حبرا وعمرو وسمكًا. و أصل الثركيسب: 
أكل زيد وعمرو خبز وسمكًا. فإن فصلنا بين قولك:و 
عمروء وبين قولك: وسمكاء يحصل شسنع الثركيدب. 
وإضمار حرف العطف لايبوز على الأصح. [ثم تقل 
شري في فتح (إنّ) و كسرها وقال:] 


هذا نقل كلام أبي علي دون استيفاء. وأمّا قسراءة 
ابن عباس فخرّج على إنّالدينَ عند اله الإسلَام» 


بحرا ل ان 


والتاني:يين العطوف والحال وبين اللقمول 
لاإلة لاخو الغزي كيم » 
لعزي ز»» خبر مبتد| حذوف, كان ذلك 
. فانظر إلى هذه التوجيهات البعيد: 
التي لايقدر أحد على أن أتي لهسا بنظير مسن كلام 
العرب. و إلما حمل على ذلك الُجمة. وعدم الامعان 
في تراكيب كلام العرب, و حفظ أشعارها. 

وكما أشرنا إليه في خطية هذا الكتاب! !نمم 
الايكفي التحو وحدء في علم الفصيح من كلام العرري 
بل لابدّمن الاطلاع على كلام العربء, اليتع: 
بطباعها. و الاستكثار من ذلك. و الذي حرجت عليه 
قراءة١‏ أن اين ) بالفتم. هو أن يكون الكلام في 
موضع المعمول ل هَالْحَكيمٌ 4 على إسقاط حرف 
الجن أي ب( أن )ءلأن وات 
كالعليم والسّميع والحيين, 
كيم خبير مهود: ١‏ وفال:ؤين 
التمل:1. 

والتقدير: لاإله إلاهو العزيز الحساكم أنّالندين 
عند الله الإسلام. وما شهد تعالى لنفسه بالوحدائية, 
وشهد له بذلك الملائكة و ألو العلم: حكم أن 
المقبول عند الله هو الإسلام. فلايتبغي لأحد أن يعدل 


ألدين 


لالتين ل تعالى سوى الإسلام الذي هو 


التوحيد والتشرّع بالتتريمة النتريفة, وهوالدين 
الحق منذ بعث لله آدم .وما سواه من الأديان 
فكلها باطلة. قال شيخنا العلآمة في بض تحريراته: 
المقصود من إنزال الكلام مطلق اللّعوة إلى السدين 
الحق” والّين من زمن آدم إلى نبيّنا عليهما الصّلاة 
والسلام الإسلام كما قال تعالى: إن لين علد الله 
الإسنلام 4 و حقيقة دين الإسلام التوجيد, و صصورته 
النشرائع التي هي النتروط. وهذا السدّين من ذلك 
لمق إلى يوم القيامة واحد بحسب الحقيقة. وسسواء 
نيت الكل و مختلف بحسب الصّورة والنتّروط. وهنا 
ماوكا لمّوري لاينافي الائحساد الأصلي» 
و الوحدة الحقيقة, اتتهى. يلل 

الالوسي: [نمو البيضاوي وأضاف:] 

روى علي بن إبراهيم عن أمير المؤمنين كرم لله 
تعالمى وجهه. أنه قال في خطبة له:« لأنسينّالإسلام 
نسبةم ينسبها أحد قبلي: الإسلام هو التسليم, 
واتتسليم هواليقين. واليقين هو التصديق», 
والقصديق هو الإقرار, والإقترار هو الأداء, والأداء 
هو الل ».نت 
وام يأخذه عن رأيه. إنالمؤمن من يعرف إيهانه في 
عمله. ون الكافر يعرف كفره بإنكاره؛أئها اناس 
دينكم ديتكم. فإ نّاليئة فيه خير من الحسنة في 
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إن السشيئة فيه عفر وإ نا حسنة فى غيره 


لانتبل 


وقر أي" إنالدينعئ اله للإسلام). و الكسائية 
(َنالدء ابفتح اهمزة, على أئئه ببدل الثيء من 
النتيء إن مسر الإسلام بالاهان, وأريد يه الاقرار 
بوحدائية لله تعالى. والتصديق ا الذي هوالجزء 
الأعظم. و كذا إن قُسّر بالقصديق بم جاء به اليك 
أمااعلم من اين بالترورة, لأ ذلك صين التتهادة 
يما باعتبار ما يلزمها فهي عينة مآلا. .وأا إذافسر 
بالتتريعة. فالبدل بدل اشتمال, لأنّالنتريعة شاملة 
للإمان والإقرار بالوحداتية. 

وفسّرها بعضهم بعلم الأحكام. واّعى أولوية 
نظرًا لسياق الكلام, مسدلا بأ له ينين 
علم الأصول بالمنديّة. لذائها أمور بحسب نفس الأعرر 
لاتدور على الاعتبار, و هذا تتحد فيها لادان الحقّة. 
كلهاء وقيّد كون الدّين الإسلام بالعندية, لأن النتراتع 
دائرة على اعتبار الشتارع. و هذا تغيّر وتبدئل بسب 
المصالم والأوقات.و لايخفى مافيه. أو على أن 
جشهده راقع عليه. على تقدير قراءة (إلّه )بالكسسر. 
كما أعير إليه. لمكن 

المراغي: أي إ نّيع الملل و الترائع التي جاء 
بها الأنبياء روحها الإسلام والاتقياد والخضوع. ون 
اختلفت في بعض التكاليف و صور الأعمال, و به كان 
الأنبياء يوصون. فالمسام الحقيفي من كان خالصًا من 
شوائب الثثرك مُخلصًا فى أعماله مع الإيهان. من أي 
مل كان. و في أي زمان وُجد. و هذا هو المراد بقوئه عر 


هذا ال 


ذاك أنالله شرّع الدّين لأمرين: 

١-تصفية‏ الأرواح و تخليص العقول من شوائب 
الاعتقاد بسلطة غييية للمخلوقات. بها تستطيع 
القصرف في الكائنات, لتسلم من الخضوع والعبوديّة 
لمن هم من أمشاهار 

١‏ -إصلاح القلوب بمسن المسل. و إخلاص 
الثيةله و للئاس. 

و آم العبادات فإمًا شُرّعت لتربيية هذا سروح 
الخلقي. ليسهل على صاحبه القيام بسائر التكاليف 
الدينية. داكن 

أبن عاشور: و الدين4: حقيقسه في الأمصل: 
الزاء. ثم صار حقيقة عرفيّة يُطلق على ممموع 
عقائد. وأعمال يلقّدها رسول من عندالله. ويد 
العامليريها بالتعيم. والمعرضين عنها بالعقاب. ثم 
أطلق على ما يبه ذلك نا يضعد بعض زعماء الئاس 
من تلقاء عقله. فتلتزمه طائفة من الثاس. 


وعقي السدين دين لأكه يترقب منه مُه 
الجزاءعاجلًا أو آجلا. فنا من أهل دين إلا وهم 
يترقبون جسزاء سن رب ذلك السددين . فالمشسركون 
يطمعون في إعانة الآطة و وساطتهم ورضاهم عنهم. 
ويقولون: هؤلاء شفماؤنا عند لله. و قال أبوسفيان يوم 
أحد: أغل. 
العبّاس : أما آن لك أن تشهد أن لاإله إلا لله:« لقد 
ليمت أن لو كان معه إله غيره لقد أغنى عي شينًا ». 
وأهل الأديان الإليّة يترقبون الجزاء الأوفى في 


الدثيا والآخرة. فأرّل دين إهي كان قا وبه كان 
اهتداء الإنسان , ثم طرأت الأديان المكذوية, و تشيّهت 
بالأديان الصّحيحة, قال الله تعالى تعليملرسوله: 
لِلَكُمْدكُمْ َلِىَّدين»الكافرون:1. وقال: هما 


وقد عرف العلماء الدين الصّحيح بأئنه وضع 
إل سائق لذوي العقول باختيارهم احمود إلى الخير 
باطناً وظاهرً! ». 

والإسلام علم بالفلبة على بجموع الدين الذي 
جاء به مممّد 4 كما أطلق على ذلك الإيان أيضًا. 
و لذلك لُق أتباع هذا الدّين بالمسلمين و بالمؤمنينء 
وهو الإطلاق المراد هنا.[إلى أن قال:] 


الاايستقيم ممنى العهد اسار جي هنا. و ريسم 
«الامثلام» تعريف العَلّم بالغلية. لأن الام مكار 
عَلمًا باللّبة على الدّين امحمّد: 


وهي تتتضي ف اسن حصر امسن ليد وهوالتين 
في المسند وهو الإسلام, على قاعدة الحصر بتعريف 
ججرأي الجملة. أي لادين إلا الإسلام, وقد أّد هذا 
الانحصار بحرف التو كيد. 

وقوله: عل دالله الإمْلام» وصف ل ؤالدين 4 
والعندية عنديّة الاعتبار والاعتناءء وليست عنديّة 
علم فأفاد أن الدّين الصّحيح هو الإسلام, فيكون 
قصيً! للمسند إليه باعتيارقيد فيه.لافي ججميع 
اعتباراته. م استشهد بشعر] 
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و إذ قد جاءت أديان صحيحة أمر لله بهاء فا حصر 
مؤوّل: إمَا باعتبار أن الدّين المّحيح عد الله حين 
الإخبار, وهو الإسلام. لأنّالخبر ينظ فيه إل وقدت 
الإخبار إذ الأخبار كلها حقائق في الحال, و لاك أن 
وقت الاخبار ليس فيه دين صحيح غير الإسلام) إذ 
قد عرض لبقيّة الأديان الإطيّة. من خلط الفاسد 
بالصّحيح. ما اختل لأجله مجموع الددين. 

وإمًا باعتبار الكمال عند الله. فيكون القصر 
باعتبار سائر الأزمان والعصور إذلا أكمل مسن هذا 
الدتين. وما تقدمه من الأديان م يكن بالا غاية المراد 
من البشر في صلاح شؤونهم؛ بل كان كل ديسن مضي 
مقتصًا على مقدار الحاجة من أن معيّسة في زمن 
بمكئين. وهذا ا معنى أولى حملي الآية, لأن مُفاده أعم. 
“وتطبيره عن حاصل صفة دين الإسلام تجاه بقيّة 
الأديان اليه أت نمع 

مَفنيّة: وتسأل: إن ظاهر هذه الآية يدل على أن 
جميع أديان الأنبياء. حّى دين إبسراهيم وغيره مسن 
الأنبياء ليست بشيء عند الله إلادين محمد ع فقط, 
مع العلم بأ كل ماجساء به الأنبيباء حقو صدق 
باعتراف عحممّد يلي و القرا 
الجواب: إن هذه الآية تدلتمامًا على العكس مما 
تقول, فإنَ ظاهرها ينطق بلسان مبينء أن كل دين جام 
به نبي' من الأنبياء الستابقين» يتضمّن في جوهرء اللّعوة 
الإسلاميّة التي دعا إليها محمد بن عبد لله .و ليك 
هذه الحقائق الثّلاث: 

١-إنالإسلام‏ يرتكز قبل كلشبي” 


على أصول 


0 /المعجم في فق لغة القرآن..ج ٠١‏ 
ثلاثة: الإهان بلله ووحدائيسه, والوحي وعصمته. 
و البعث و جزائه. و كلّنا يعلم علم اليقين. و يمن إهائا 
الايشوبه ريبء بأنالله سبحاته ما أرسل نينا من 
الأنبياء إلا هذه الأصول. لاستحالة تبديلها أو 
تعديلها. و لذا قال الرتسول الأعظم جَل: «إنا معاشر 
الأنبياء ديننا واحد ». و قال: « الأنيياء إخوة لملات, 
أبوهم واحد. وأمهاتهم شتى ». 

إن لق والإئلاممتطلق على مسان, منه 
المخضوع والاستسلام. ومنها: الخلوص و السّلامة من 
الشوائب والأدران. و ليس من شاك أن كل دين جساء 
.فهو خالص وسالم من النشوائب. 
أن لطلق اسم الاسام على دين 


"-إن مصدر القرآن واحد لااختلاف بين أباتة 
كثيرةاو لاقليلا بل ينطق بعضه ببعض. و بَكَهه تسوه 
على بعض كما قال الإمام علي" 1 فإذا وردت 
فيه آبسة في مسسألة من المسائل. أو موضوع مسن 
الموضوعات. فلايبوز أن ننظر | ليها مستقلة. بل يب 
أن تع كل آية ها صلة بتلك المسألة. .وناك الموضوع, 
و نما جا في لواحب معطو بعضها على 


قد وصف جميع الأنييساء بالإسلام في العديد من 
الآيات. وبذلك نعلم أن الحصر في قوله تصالى: إن 


ين علد الله الإسنلام) هو حصر لجميع الأديان 
الحقة بالإسلام, لاحصر للإسلام بدين دون دين مسن 
الأديان التي جاء بها الأنبياء مسن عندالله. والسس رفي 
ذلك ما أشرنا إليه من أن جميع أديان الأنبياء تتضمّن 
الدعوة الإسلاميّة في حقيقتها وجوهرها. عنيت 
الإيان لله و الوحي والبعث. والتسوّع والاختلاف 
إلماهو في الفروع و الأسكام. لافي أصول العقيدة 
والإهان. 3:0 


و كأنّ هذا المعنى هو المراد هاهنا. بقرينة ما يذكره من 
بإختلاف أهل الكتاب بعد العلم ييا بيشهم. فيكون 
ألعمّ): إن الدين عند لله سبحانه واحد لااختلاف فيه. 
لياسر عباده إلابه, ولم يبيّن هم فيما أنرله من الكتاب 


جلي أنييائه إلا إيّاه. ولم ينصب الآيات الدّالّة إلا له 
وه والإسلام اّذي هوانتسليم للحقّالّذي هو حمق" 
الاعتقاد و حق”العمل. 

وبعبارة أخرى هو التسليم للبيسان الصّادر من 
مقام الربويّة في ا معارف والأحكام, وهو و إن اختلف 
كسا وكيفً في شرائع أنيائه وله -على ما يحكيه لله 
سبحانه في كتابه -غير أله ليس في الحقيققة إلا أمسرًا 
واحدًا. وإثما اختلاف التسرائع بالكسال والتقص 
دون التضاد و الثنافي, والتفاضل بينها بالدرجات. 
ويبمع الجميع ألها تسليم وإطاعة لله سبحائه, فيا 
يريده من عباده, على لسان رثله. 

فهذا هو الدّين الذي أراده الله من عباده و, 
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ولازمه أن يأخذ الانسان با تبيّن له من معارفه حق" 
التبتنء ويقف عند النتبهات وقوف النسليم. من غير 
تصرّف فيها من عند تفسه. و أمّا اختلاف أهل الكتاب 
من اليهود والتصارى في الدّين. مع نزول الكتساب 
الإ عليهم. وبيانه تعالى لما هو عنده دين وهو 
الإسلام له فلم يكن عن جهل منهم بحقيقة الأمسر 
و كون الددين واحدً!. بل كانوا عالمين بذلك. وإكما 
حملهم على ذلك بغيهم وظلمهم من غير عذر. وذلك 
كفر منهم بآيات لله مين هم حيق”الأمسر وأحقيقته, 
لابلله. فإكهم يعترفون به. هومن يََم بيات اله فَإِن 
تيع الْحسَاب». صم 

مكارم الشتّيرازي: روح الّين الكسليم للح" 

الدين في الأصل بممنى الجزاء و الشّواب. وابطلتني 
على الطّاعة والانقياد للأوامر. و الدّين في الإمتظفآحة 
ججموعة المقائد والقواعد والآداب الْن علي 
الإنسان بها بلوغ السّمادة في الذئيا. وأن يخطو في 
المسير الصّحيح من حيث الثربية والأخلاق الفرديّة 
والجماعيّة. 

الإسلام: يعني التسليم. وهو هنا التسليم له. 
وعلى ذلك فإنَممنى وان اين علد اله الإ سكام د 
إن السدّين الحقيقي عند الله هو التسليم لأوامره 
و للحقيقة. في الواقع م تكن روح الدّين في كل الأزمنة. 
سوى المنضوع والدسليم للحقيقة. 

و إثما أطلق اسم الإسلام» على طالدينهالذي 
جاء به الرتسول الأكرم يَطي.لاله أرفع الأديان. وقد 
أوضح الإمام علية هذا المنى في أن عمييق. 
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[ و ذكرما تقدّم عن الآلوسي:«لأنسينالإسلام...» 
ثم قال:] 
فالإمام في كلمته هذه يضع للاسم ست مراحسل: 


أولاها: التسليم أمام الحقيقة, ثم يقول:إنّالتسليم بير 


الاستسلام الأعمى. ل لمم البواعي. أيقول:إن 
إن العلم وحده لايكفي بسل 
لايد من الاعتقاد والتصديق القليئّين. والتصديق هو 
لإنار.أي لايكفي أن يكون الإين لي فحسب. بل 


0 إن الإقرار لايكون يمجرّد القول بالأسسان, 
هو التزام بالمسؤولية. وأخير يقول: إن الأداء هو 
ا م 
لا ّّالالتزام وتحمّل المسؤو ليه لايعنيان سوى العمل. 
مَالِين يُسخرون كلّقواهم و طاقاتهم في عقند 
الجبلسات تلو الجلسات, و تقديم الاقتراحات, وما إلى 
ذلك من الأمور التي لاتتطلب سوى الكلام. فلاهم 
تممّلواالتزاًاولامسؤوليَّ ولاهم وعواروح 
م 


1 
الإسلام حقًا. 


َاذعُوهُمُخلِصين ل هُالدين كَمَابَدَاكُمْ 


تعُودُو, الأعراف: 14 
المُعلبي: الطاعة والعبادة. 
نحوه أبوالسسّمود (484:1). و شير (87:1). 
الآلوسية : أي الطاعة, قالدعاء يمعنى العبسادة 


لبوا 
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الإخلاص. أي ارغبوا إليه في النّعاء بعد إخلاصكم 


له في الدتين. لما 
القاسمي: أي الطاعة بتخصيصها له, لله استحق” 
عبادتكم بإبدائه إياكم, و لايسعكم تركها إذ ليه 


عودكم بالآخرة. فال كََابَكمْتعُوون» أي كما 
أنشأكم لبنداء. يعيد كم إليه أحياء. فيج ازيكم على 
أعمالكم. فأخلصوا له العبادة. مت 
أبن عاشور: وؤ! 
قوهم: دلت لفلان. أي أطعته. و منه متي الله تعالىة 
الديَانء أي النهار المذئل المطواع لسائر الموجسودات: 
ونظير هذء الآية قوله تعالى: وما مرا إلا ليوا 
صين لَه لين ب البيّعة : 0. و المقصد منها إتطةل: 
الشترك في عبادة الله تعالى. و في إبطاله نيرق لمق 
القسط الذي في قوله : قلأمَريَى بالقيشط »كما 
قتمناء هنالك. يعم 
الاحظبخ ل ص:« مخلصين ». 


بمعنى الطاعة. مسن 


الأتفال: 59 


قتادة: حتى يقال: لاإله إلالله. عليها قادل نبي 
لله قدو إليهادعا. (الطبري”: 1480 


ي: لايفآن مؤمن عن دينه. و يكون 
التوحيد شه خالطة . ليس له فيه شرك ويخلع مادونه 


من الأنداد. (الطبْري16:1) 
نحو التملِي(583). والواحدي 84:1 4). 
أبن زَيْد: لايكون مع دينكم كفر. 

(الطبري 141:7 
الطَبّري: يقول: حتّى تكون الطّاعة والعبسادة 
لكمكك 


كلهان خالصة دون غير 
الطّوسي: أن يجمع أهل الباطل وأهل 
الحق على الدّين الحق فيما يعتقدوشه و يعملون به, 
فيكون الدّين كله حينئذ لله. بالاجتماع علسى طاعته 
وعبادته. وهَالدَينَ م هاهنا الطاعة بالعبادة. 
لقنلل 
الرمَطْشَري”يضمحل عنهم كل دين باطل, 
يك فهم دين الاسلام وحدم بلاقلا 
أوي(1: 14 )٠و‏ اللسّفي(1 لك 
ابن يظيّة:لامُشرك معد صنم و لاون و لايد 


غير لانم 
توه القاسعي لمنتقلم 
الطبْرسي” أي: يتمع أهل الوه وأهل الباطل 

على اين السو فيما يعتقدوشه و يعملون به. أي 

ويكون الدّين حينئذ كلهلله باجتماع الئاس عليه. 


وروى زرارة» وغيره, عن أبي عبد الله له أئد 


قال: دم يبئ تأويل هذه الآية, و لوقام قائمنا بعد 
سيرى مَن يُدركه ما يكون من تأويل هذه الآية » 
نيك 


أرض مكّة وما حواللها. لأ المقصود حصل هناك. 
قال بلئة:« لايجتمسع دينسان في جزيسرة العسرب ». 
و لايكن حمله على جميع البلاد؛ إذ لوكان ذلك راذا 
لمابقي الكفر فيها مع حصول القتال الذي أمر لله يه.و 
أم إذا كان المراد من الآبة هوالثّاني. وهوقوله: 
لَقَايلُوهُمْ» لغرض أن يكون الدين كله ثه. فعلى هذا 
التقدير لم يتنع مله على إزالة الكفر عن جميع العسالم, 
لأله ليس كلما كان غرضًا للإنسان فإله يحصل. 
فكان المراد الأمر بالقتال لحصول هذا الغرض سواء 
حصل في نفس الأمر أولم يحصل. 
أبوالسّعود:ر تضمح لالأديانالباطلة إمّا 
بإهلاك أهلها جميمًاء أو برجوعهم عنها خشية القتل: 
خعدن 
الآلوسي:[مثل ابي التعود واضاف:)فيتكلم. 
يبئ تأويل هذه الآآبة بعد, و سيتحق قمَتَموتهاإ13. 
ظهر المهدي فإئه لايبقى على ظهر الأرض مُسرك 
أصلًا. على ماروي عن أبي عبدلله رضي لله تعالى 
ف لا 


(محموكن 


ابن عاشور: والتمريف في (' 
و تقدم الكلام على نظيرها في سور 
ليد هاس اتاكد وهر وك ذلك لا 


تأكيد مفاد صيغة اختصاص جتس الدّين بأكد له 
تعالى. لثلا يتوم الاقتناع بإسلام غالب المشركين. 
فلمًا تقرر معنى العموم و صار نضا من هذه الآية. عُدل 
لبا للإيجاز. لقبكة) 
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صَاغِرُونَ» القوبة: 9 بالتاسخيّة والمنسوخيّة. 
الذلقد 
مكارم الشتيرازي: وقد ورد في تفاسير أهل 
الستثة كتفسيره روح البيان » للبرُوسَوي'. و تفاسير 
شيعيّة أخرى. عن الإمام الصّادق لة: لم يب تأوييل 


[تم#ذكر نحو الآلوسي]. لمم 
فضل الله: لرَيَكونَالدء كلم لأنالتلس 
سينفتحون على الإسلام, عندما تتحطم كل الحسواجز 


لذي التي تنعهم من الوصول إليه. و الانفتاح عليه. 
:هذا هو الخ الذي ينبغي للمؤمنين أن يسيروا عليه 
فيساي المتراع. ليكون من أهصدافهم البعييدة أن 
يُضمّفوا ك لّالقُوى الكافرة المهيمنة على الفكر 
و العمل, بالوسائل الواقميّة التي يملكونهاء على أساس 
الروف الموضوعيّة مميطة بهم في ما تختدزن مسن 
أوضاع وما ثطلقه من تحديات.وما تتحرك به من 
خطط ومؤامرات, لأنّإضماف القوى المضائة قد 
يكون إحدى الوسائل التي تيح للداعوة الإسلاميّة أن 
تأخذ حرّينها في الحركة, عندما يأخذ الآخرون من 
أفراد الأمّة يهم في التقكير و القسراءة والاستماع 
وال حوار بعيداعن الفتغوط الفكريّة والسّياسيّة 
والعسكرية. انلمك 


القوية :1 
أبن عيّاس: ذلك القضاء امستقيم. 
(ابن الجوؤزَي*+ 577) 
و (الموؤرادي 0:7 
0-0 أي ذلك الحساب الصّحيح والمدد 
المستوفق. (المأ ردي 103 
مُقاتل: يمني الحساب. بلكل 
نحوء التعلبي01: ).و البقوي'(: 640). 
الطّوسي :ممناء: النديّن بذلك هوالانة 
الستقيم. 10 
الواحدي: ممنى الدين»هاهنا البَنَاي' 
ومنه يقال: « الكّس مسن دان نفسه ».أي حاسسيها, 
اليم مساء: المستقيم. قال المفسّرون: ذلك 
افتاب للدي المح «والعددالستوي(5 لق 


الدّين المستقيم. ديسن إبسراهيم و إسماعيل. و كانت 
العرب قد تمسّكت به وراثة منهما. مم 
نمو التئيضاوي(1: )4١6‏ وأبوالتُسعوه 
(5: 0166و البروسسوي(161717:6, والآلوسي 
:41ل والراغي1١‏ 018:0 
أبن عَطيّة: قال فرقة: معناء المساب المستقيم. 
وقال ابن عيّاس فيما حكى المهدوي: معناء القضاء 


المستقيم. 


والأصوب عندي أن يكون 9 دين مهاهنا 
على أشهر وجوهه. أي ذلك الشترع والطاعة ل 
ممم 


الطبرسي: أي ذلك الحساب المستقيم الصّحيح, 
لا.ما كانت العرب تفعله من السيء. ومنه قوله: 
«الكيّس من دان نقسه عأي حاسيها. 

وحمي المساب ديئاد لوجوب النثوا عليه 
و لزومه كلزوم الدّين والعيادة. 

وقيل: معناه: ذلك الندّين تعبّد به فهو اللازم. 


طبوم 
القّخرالرازي: في تفسير لنظ جالدين» وجوه 
الول أنَوَالدينٌ» قد يراد به الحساب.يقال. 
:لكيس من دان نفسه ».أي حاسيها. و اقيم 
,معنا المستقلم. 
فتفسير الآية على هذا التقدير. ذلك الحساب 
المستقيم الصّحيح و العدل المستوفى. 


و لايُيْر اد ائم الّذي لايزول. و هو الدين الذي فطر 


الئاس عليه. 
الثالث: قال بعضهم: المراد أن هذا التَعبّد هو الدين 
اللازم في الإسلام. 


و قال القاضي: حَمْل لفظ لينم على العبادة 
أولى من مله على الحساب. لأئه مجاز فيه. ويمكن أن 
يقال: الأصل في نفظ ؤالد 


دانت له الرّقاب » أي انقادت. فالحساب يسمى: ديئًا, 
الألله يوجب الاتقياد. و العدة تسمّى ديناء فلم يكن 
حَمْل هذا اللفظ على التعبّد أولى من حمله على 
الحساب. 

قال اهل الملم: الواجب على المسلمين _بحكم 
هذء الآية -أن يعتبروافي بيوعهم ومُدّدديونهم 
وأحوال زكواتهم وسائر أحكاءهم التنة العرييّة 
بالأهلّة. ولايجوز هم اعتبار السّنة العجميّة والروميّة. 


ديك 
القرطبي: أي الحساب الصّحيح والعدد المستوفى. 
لم 


أبن عاشور: وؤالدّين 4 التظام اللنسوب(ق. 
الخالق الذي يدان الئاس به, أي يُسامَلون بفواناكيفة. 


اذلف لشي الهم اروم .كا انلها 
الطّباطبائي؛ و الي مكما تطلق على بجموع 
اما أنزله لله على أبائه. كطلق على بعضها. امن :أن 


تحريم الأربعة من الشتهور القمريّة هو الدّين الذي يقوم 
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7١:ىروتنلا‎ 


الطرسي0 :010 
عَطِيّة: والدّين مهنا العوائد والأحكام 
والسّيرة. ويدخل في ذلك أيضًا الممتقدات, لألهسم في 
جميع ذلك وضعوا أوضاعًا. 

فأمًا في العتقدات فقوهم:إ نالأصنام آهةء 
وقوهم: إلهم بعبدون الأصنام نُلقّى. و غير ذلك. 

وأمافي الأحكام فك التحيرة. والوصيلة, 
والحامي. وغير ذلك من السوائب ونموها. (00:8) 

البرُوسَوي: و «الذين» للمشاكلة. لاله كر 


في مقابلة دين لله. أو للتهكُم. اليه 

هلا ُرلهمْيَوْمْالنين. الواقمة:61 

مُقائل:يعني يوم الحساب. لكك 

الطَبري”يوم يدين لشعياده. ‏ (01:11) 

الماورئدي: أي طعامهم وشرابهم يوم الجسزاء. 

جم 

لكي 

ايوم يجازون بأعماهم. ‏ (190:4) 

اجزا 100ل 

نحو البرُوسَوي(1: -77). والآلوسي(/3: 
1 


نيدلابْدفَديَكياَمَل١‎ 


/المعجم في فقه لغة القرآن.. 
عِكرمّة:الحساب. 
اهوالجزاء والحساب. 
مثله الحسّن و أبي مسلم الأصفهاني. 

(الطيترسي 6 )01١‏ 
الطَبري: واختلفوا في معنى قوله: 


ج 
(الطبري 613:17 


وأولى القولين في ذلك با لصّواب فول سن ققال: 
والدّين ) في هذاالموضع: الجزاء والحساب؛ وذلك أن 
أحد مماني الدين في كلام العرب. :الجسزاء والحسابء. 
ومنه قوهم:« كما ثدرين ثدان ». و لا أعرف من معاني 
الدّين.» الحكم» في كلامهم, إلا أن يكون مرادً! بذ لل 
فما يكذبك بعد بأمر لله الذي حكم به عليك أن للب 


افيه؟ فيكون ذلك. افلحية ان 
التعلبي:بالمحساب والجزاء. 50 


أبن عَطيّة:فال قنادة والقراء والأخقش: 
هو حممّد 91 قال الله له: فماذا الذي يكذّبك فيما 
تُخير به من الجزاء والبعث. وهو الدّين بعد هذه الت 
الي يوجب التظر فيها صحُّة ماقلت. ويحتسل أن 
يكون «الدين » على هذا الأويل جمييع دينه 


أبن عبّاس: الذي يكذب بحكم لله عرو جل 
(الأتري 017ب 


مُجاهد: بال حساب. 


(الماوردي3: 0٠‏ 
ومثله اين ريج (الطْيَري 0/0137 
مُقاتل: بالحساب. دافن 
الطبري: أرايت يا مد الذي يكذب بشواب الله 
وعفابه. فلايطيعه في أمره و نهيه. لكحبة ل 
الماوردي”بالجزاء الُواب والعقاب. (3: -58) 


الواحدي: هالجزاء والعنايه كتمهم 
:لاله 

ن #:الجزاء ثوابًا وعقابًا 

والحساب هنا قريب من الجزاء. :لم 


الاحسظ :الآبيسات:البقسرة:83]ءفي :ره 
ارهد و اللساء: 11. فيطع ند «طنقاء اليتق 
6 «دين القيّمقه. 


قوله: ودِيلكُ نْب وهو الإسلام. أخير لل يه 8 
والمؤمنين أئه قد أكمل هم الإيان. فلايحت اجون إلى 


أيدًا وقد 


زيادة أبدذًاء وقد أتمّه لله عرذكره 


رضيد لل فلايَسْحَطه أبدا. ‏ (الطبري4:؟40) 
(ابن الجوئزي: 5 : /121) 
سعيدين جُبير: يكم قسام المج ونضي 
المشر كين عن البيت. (الطبري 415:4) 
أله رفم التسخ عنه, وأ الفرائض 
عليه حتى ُبض. 4 
الشتعبي: كمال الدين هاهنا: عر 00 ود 
الشترك ودروسه, لاتكامل الفرائض والستّين, لألها 
أن تزل تغزل إلى أن بض رسول لف فق 
ابن الجَئْري 143:7 
يكم أخلص انه هم ديشهم ونّى 
(الطبري 14354 
الْينَ لاي 
دينكُمْ م أظن” ينسوا أن ترجعوا عن دينكم. 
«الطبري جك 
هذانزل يوم 
عرفة. لوسرل هيا عللال رلاحسراباورمم 
رسول الله 4 فمات. (الطبري4: 415) 
مُقَاتِل: يعني يوم عرفة,لم ينزل بمدها حلال 
و لاحرام, ولاحكم و لاحدّ و لافريضة, غير آبتين من 
آخر سورة النساء:يَسْككُوئك4النساء: اا 


<َاآليومأكتلته 4 يعني شرائع دينكم أمر 
الحلال والحرام. 
وذلك أنالله جل ذكره كان فرض على المؤْمنين 


اشهادة أن لاإله إلاله. و أن تدا رسول لله يق 
والإهان بالبعث والجئّة والكار, والصّلاة ركمتين 
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عُذوة وركعنين بالعشيشينًا غير مؤقّت. والكفعن 
القتال قبل أن يهاجر الثبي ‏ و ُرضت الصّلوات 
الحخمس ليلة المعراج وهو بم بمكة, والرّكاة المفروضة. 
بالمدينة, ورمضان والقسل من الجنابة, وحجالبيست 
و كل فريضة. 

فلمًا حج حِجّة الوداع نزلت هذه الآآية يوم عرقة, 
فبركت ناقة التي لغزول الوحي بجمع. و عاش 
الثبي: 5 بمدها إحدى و انين ليلة, ثم مات يسوم 
الاثنين لليلتين خلتا من شهر ربيع الأرّل. وهي آخر 
آية نزلت في الحلال والحسرام لوم تلت لَكُمْ 
يكم يعني شرائع دينكم, , أمر حلالكم وحرامكمء 
ركنت عليِكُمْطتتى ) يعني الإسلام: إذ حججتم 
كيس معكم مش رك رضت لَكُمٌالإمنلام ديكا 
يتا و اخترت لكم الإسلام ديناء فليس دين أرضى 
جند بكرو جل من الإسلام. قال مسبحانه ومن" 


وأهل الكفر والجحود أنه الؤشون, من ديتكم, 
يقول: من دينكم أن تتركوه فترتدُوا عنه راجعسين إلى 


4" /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ١؟‏ 

فرائضي علديكم وحدودي أمري إيساكم نيبي 
وحلالي وحرامي. و تنزيلي من ذلك ما أنزلت منه 
في كتابي» و تبني ما بيت لكم منه بوحبي على لسان 
رسولي. والأدلة التي نصّبئُها لكم على جميع سابكم 
الحاجة إليه من أمر دينكم. فأتمت لكم جميع ذلك 
فلازيادة فيه بعد هذا أليوم. 

قالوا:و كان ذلك في يوم عرفة عام حجّ الي 26 
حيجة الوداع. 

وقالوا:م يسزل على التي بعد هذء الآية 
شيء من الفرائض. و لاتحليل شيء و لاتحريه. و أن 
التبي #6( بعش بعد نزول هذه الآبة إلا إحدى 
ومانين ليلة. 

و أولى الأقوال في ذلك بالصّواب. أن يقال ]إن تم 
عزو جل أخبر نيه و المؤمنين به أله أكمل كم كَوم, 
أننزل هذه الآبة على نيه ديسئهم. بإف آدبا لكك" 
الحرام وإجلائه عنه المشر كين, حتّى َه المسلمون 
دونهم لايخ لطونهم المشر كون. [إلى أن قال:] 

الفول في تأويل قوله: (وَرضيت لَكُمْ الإلام 


ديكا يعني ذلك جسل نساؤه: ور 
الاستسلام لأمري, و الانقياد لطاعتي على ما ضرعت 
لكم من حدوده و فرائضه و معالمه ديئاء يعني بذلك: 
طاعة مدكم لي 

قإن قال قائل: أوّما كان لله راضيًا الإسلام لعباده 
إلايوم أنزل هذه الآية؟ 


الخلقه الإسلام ديئاء و لكثله 
مداو |ص حابه في 


درجات الإسلام ومراتبه درجة بعد درجة, ومرتبسة 
بعد مراتبة.. : وحال بعد جال حثى أكسل لمم شرائعه 
ومعالمه. وبلغ بهم أقصى درب 
حين أنسزل عليهم هذه الآية: (وَرَضيت لَكُمٌ 
الإمثلام»بالضفة التي هو بها اليوم. والحال التي أنتم 
عليها اليوم منه ديئًاء فالزموه ولاتفارقوه. (431/:4) 
لفديدن 


نحوه الواحدي” 

الرّجَاج: معناء: الآن ينس الّذين كفروا من 
دينكم. و هذا كما تقول: أنا الييوم قد كبرت وهذا 
الثتان لايصلح في اليسوم. تريد: أنا الآن وفي هذا 
الزمان. و معناء: أن قد حول لله السوف الذي كاد 
يبلحقكم منهم اليسوم و ينسسوا من بطلان الإسلام, 
وا كم ما كتتم توعدون من قو له ليه ره عَلَى 
لين كل > التوية : 77 

عاتن ». :اسم لجميع ما تعبّد لله خلقه, و أمرهم 
بالإقامة عليه و الذي به يُجزون, و الذي أمسرهم أن 
يكون عادتهم. و قد يك ذلك في قوله: لمَاِهوِيومٍ 
اين 4 للنحقن 


التعبي: #واختلف الفترو في معن الآية قال 


والحدود والأحكام والحلال والحرام, قلم ينزل بعد 
هذه الآية حلال ولاحرام, ولاشيء من الفرائض. 
فهذا معن قول ابن عبّاس والكدي. 


بياء زالت ونقضت, و شربعة 


قية لامح ولاتغتر إلى يوم القيامة, هو 


بايعك ثم فركقوه, يكن هذا لفيرهم. 

وقيل: هذه الأمة. 

وقيل: هو أنالله تعالى جمع بهذه الآية جمييع 
الولاية وأسيابها. لبك 


الطُوسي: ودالتين »لس لجميع ما تتشدلك به 
خلقه وأمرهم بالقيام به. 


ديككُمْ) في تأويله ثلائة 


أحدها: قال ابن عبّاس. و الكُدي و أكتر 
المفسّرين: إن معناه أكمّلت لكم فرائضي و حدودي 
وأمري ونهبي وحلالي وحرامي, بتغزيلي ما أنزلت» 
وتبياني مابيّنت لكم؛ فلازيادة في ذلك. و لاتقمياقاً 
منه بالتسخ بعد هذا اليوم. وكان ذلك اليوم عام جلها 
الوداع. قالوا: وم »نزل بعد هذا على الني 846 2ي7 
من الفرائض في تحليل شيء. و لاتغري ةك ]38 
علي يد ذل بإعسدي وقانمم ليلة. وهواختيار 
0 ماي والبَْخي. 

فإن قيل: أكان دين لله ناقصًا في حال حتّى أتمّه 
ذلك اليوم؟ 

قيل:لم يكن دين الله ناقصًا في حسال, ولاكان إلا 
كاملًا. لكن لما كان مَعرُضًا للتسخ. والزّيادة فيه. 
ونزول الوحي ل يمتتع أن يوصف غيره بأئه اكمل منه, 


حين أمن جميع ذلك فيه, وذلك يجري بحرى وصف 
العشرة بأئها كاملة العدد. و لايلزم أن توصف بأئها 
ناقصة, لاكان عددالمائة أكثر منها. و أكمل. فكذ لك 
اما قلناه. 
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وقال لَك سعيد بن تر وقدذة:بعناء 
أكملت لكم حجّكم. و أفردتكم بالبلد الحرام تم 


دون المشركين. و لايخسالطكم مشرك, وهوالذي 


بت لَكُمٌالإْلام ديا » معناء 
رضيت لكم الاستسلام لأسري والانقياد لطاعتي. 
على ماشرعت لكم من حدوده وفرائضه وممالمه 
ديئاء يعني بذ لك طاعة منكم لي. 
فإن قيل: أوّما كان لله راضيًا الإسلام ديا لعباده 
بإلايوم أنرلت هذه البية؟ 
قيل:لم يزل الله راضيًا خخلقه الإسلام ديناء لكنّه 
يرل يصف نيه مد كَل وأصحابه لي درجات 


الإصلام لطر تبه درج ة بعد درجة, و مرتبة بعد مرتبة, 
و حالا بعد حال حتى أكمل لهم شسرائعه, و بلغ بهسم 
أقصى درجاته. و مراتبه. ثمقال حين أنزلت هذه الآية 
9 1 مداه قالصئفة التي ها اليوم, 
والحال التي أنتم عليها. فالزموه, و لاتفارقوه. 
لديا 


أمر عدوكم. وجعلت اليد العليا لكم, كما تقول الوك 
:اليوم كمل لناالملك و كمّل لناما نريد. إذا كُتُوامن 

ينازعهم الك ووصلوا إلى أغراضهم ومباغيهم. 
أكملت لكم ما تحتاجون إليه في تكليفكم مسن تعليم 
الحلال والحرام. والتوقيف على الشرائع وقوانين 
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ألقينن. وأصرل الاجهات 

رضت لَكُمُ الاسام ديا 4 يعني اخترته لكم 
من بين الأديان و ادكويألةمؤ الت الرديبحقه 


آل عمران: 6ه إن طذوأكككمْأكة رَاجِدة» 


الأنبياء : 17. (لحنكعذة) 
4 الدفمد 
وهذا الإكمال عند الجنهور: هو 

الإظهسار واستيعاب عظم الفسرائض و التحليسل 


والتحريم. قالوا: وقد نزل بعد ذلك قرآن كتير, وتزلت 
آية الرباء ونزلت آية الكلالة إلى غير ذلك. وإئما 
كمُل عظم الدّين وأمر الحج أن حجّوا و ليس معهيم| 
ا مدن 

الطثرسية قيلبفيه 
أقوال: 

أحدها:[أوها و نانيها ما تقدم عن العلوسيّ] 

وثالئها: إن معناء:اليسوم كفيستكم الأعداء, 
وأظهرتكم عليهم. كما تقول: الآن كمل لنااتّلك. 
وكمُل لناما نريد, بأن كُنِناما كنا نخافه. عن الزّجتاج. 
والمروي عن الإمامين أبي جعفر و أبي عبد الله إن 
أله إلسا أنزل بعد أن نصب التي يَف علي 39 
لما لنام, يوم غدير حم منصرفة عن حِجة الوداع, 
قالادوهو آخر فريضة أتزه الل تمالى,ثملم ينزل 
بعدها فريضة. [إلى أن أدام نحو الطّوسي] 188:57 

القَخر الرازي: فيه قولان: 

الأوّل: ينسوا من أن تُحلّلوا هذه الخيائث بعد أن 


جملها لله حرئمة. 

والثّاني: ينسوا مسن أن يفلبسوكم على ديستكم؛ 
واكدة جعال قوع ا 
كل الأديان, .وهو قوله تعاال: 


00 «التوبة: 787, 10 
بالكليّة. وجعل الكقار مغلوبين بعد أن كانواغ ا لبين. 
ومقهورين بعد أن كانوا قاهرين. وهنا الول أولى. 
[ثم ذكر معنى كمال الدّين, نحو ماتقدم عن المفسرين.] 

اللكفلد 


قم المدينة أنزل الله الحلال و الحسرام إلى 
أي : فلمًا حجّو كمل الدّين نزلت هذهالآية 
...4 على ما نبيّنه.(1: 083 


البَيْاوي:بالتصر والإظهار على الأديان كلهاء 
أو بالتتصيص على قواعد العقائد. والتوقيف على 
الديلقد 


أصول النترائع و قوانين الاجتهاد. 
نحوه أبوالسعود. 


ديا فلن يُقبل منه؛ وذلك لأنّ حقيقسة «السدين ٠‏ هي 
سلوك سبيل لله بقدم الخسروج من الوجمود الجسازي 
للوصول إلى الوجود الحقيقي” و الإنسان مخصوص به 
مسن سائرالموجودات. ولمذه الأمّة اختصاص 


بالكماليّة في الستلوك من سائر الأمم. فالدّين من عهد 


آدم يِف كان في التكامل بسلوك الأأنبياء سبيل لمق 


إلى عهد التي عليه الصّلاة والسّلام, فكل نبي سلك فى 
اين مسلكًا أنزله بريه من مقامات القرب. و لككن 
ما خرج أحد منهم بالكليّة من الوجود لازي 
لوصول إلى الوجود الحقيقسيّبالكمال, فقيل 


4 فسلك الب جميع المسالك التي سلكها 
الأنبياء بأجمعهم. فلم يتحقق له الخسروج أيضًا ققدم 
السّلوك من الوجود الجازيبالكليّة.حتى تداركتته 
المناية الأزليّة لاختصاصه با محبوبيّة بجذبات الروييّة. 


الأتعام : *. 


وأخرججته من الوجود الجازي ليلة أسرى بعدما عبر 
به على الأنبياء كلهم. وبلغ في القرب إلى الكماليّة في 
التو هو س رأ و أدنى. فاستسعد سعادة الوصو إلنا 
الوجود الحقيقي في سس فأوحى إلى عبده ما أولمنئان 
لل ل قل ات اليم اكملت لكم: 


تعد وقيف مناه عل لاع 
إظهاره على الأديان كأ 


كلهاءوظهور كماليّة الدين 


020 
الآلوسي: (َلْوْءَأكْتلت لَكْمْ»بالتصر 

والإظهار, لأئهم بذلك يجرون أحكام الدّين من غير 
مانع. وب قامه. وهذا كما تقول: ملي اكلك إذا كيت 
ماتفافه. و إلى ذلك ذهب الرّجنا' 
وعن ابن عباس والسَّدَي: أنّالمنى: الوم 

أكملت لكم حدودي وفرائضي وحلالي وحرامي. 
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بتغزيل ما أنزلت, وبيان ما بيّست لككمء فلازيادة في 
ذلك و لانقصان منه بالتسخ بعد هذا اليوم. 

وكان يوم عرفة عام حيجّة الوداع, واختماره 
لجبَائي لبخي وغيرهما. واتعوا أئه لم يغزل بعد 
ذلك شيء من الفرائض على سول الله 5 في تحليل 
ولاتحريم, و أنه عليه الصّلاة والسّلام ل يلبث بعد 
سوى أحد وثانين يوساء ومضى روحي فداه إلى 
الرفيق الأعلى. صلّى لله تعالى عليه وسلم. (60:1) 

أبن عاشور: و«الدّين »ما كلف لله به الأمّة من 
مجموع المقائد. والأعمال والشرائع والتظم. وقد 
تق بيان ذلك عند قوله تسالى: طإن ارين علد ار 
سام في سورة آل عمران: 14. 

ا كمال الدّين هو إكمال البيان المراد له تمالى 
لي أقعضت الحكمة تنجيمه. فكان بعد نزول أحكام 
الابعتقاد لي لايسع المسلمين جهلها. وبعد تفاصيل 
أحكام قواعد الإسلام التي آخرها الج بالقول 
والفمل. وبعد بيان تمرائع المعاملات وأصول التظام 
الإسلامي. كان بعد ذلك كلّه قد تمالبيان المراده 
تعالى في قوله: كرك علَِهَ الاب انا لكل 
شئء »اللحل :48 وفوله: لين ناس مالل 
4 اتتحل. 44 بحيث صار مجموع التشريع 
الحاصل بالقرآن والسّئة. كافيًا في هدي الأمّة في 
عبادتها ومعاملتها وسياستها. في سائر عصورها. 
مسب ما تدعو إليه حاجاتها. 

فقد كان الدّين وافيًا في كلوقت بمايحتاجه 
المسلمون. و لكن ابتدأت أحوال جماعة المسلمين 
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بسيطة ثم ائسعت جامعتهم. فكان الدّين يكفيهم لبيان 
الحاجات في أحواهم ببقدار انساعها؛ إذ كان تعلسيم 
السدّين بطريق الشدريج ليستمكن رسوحه. حتى 
استكملت جامعة المسلمين كل شؤون الجواسع 
الكبرى. وصارواأمّ كأكمل ما تكون أمَة. فكمل من 
مان الدّين مابه الوفاء بحاجاتهم كلها فذلك معنى 
إكمال الدّين لهم يومئذ. و ليس في ذلك ما يُشعر بان 
الدّين كان ناقصاء و لكن أحوال الأمّة في الأمميّة غير 
مستوفاة, فلمًا توّرت كمل السدّين لهسم فلاإشكال 
على الآية. 

وما نزل من القرآن بعد هذه الآية لمله ليس فيه 
تشريع شيء جديد, و لكنّه تأكيد لما تقرر تشر يع خق” 
قبل بالقرآن أو الستكة. فما نجده في هذء السَؤرة كين 
الآيات, بعد هذه الآية. ما فيه تشر بع أنف مث ل حوَاع: 
صيد المحرم, تجزم بأائها نزلت قبل هذء الأو ]فيج 
الآية السمّاانزلت أمر بوضعها في هذا الموضع. 

وعن ابن عبّاس:لم يغزل على الب بعد ذلك اليوم 
تحليل ولاتحريم ولافرض. فلو أن المسلمين أضاعوا 
كل اثارة من علم و العياذ ب الله وام بمق بينهم إل 
القرآن, لاستطاعوا الوصول ببه إلى ما يحتاجونه في 
أمورديتهم. قال انتتاطي؛ «القسرآن. مع اختصاره 
جامع.و لايكون جامماإلارالججموع فيه أور كلَيّة. 


لان 


والجهاد. وأثسياء ذلك.لم تبن جميع أحكابها في 
القرآن, !ما ينها السكة. وكذ لك العاديّات من العقود 


والحدود وغيرها. فإذانظرنا إلى رجوع التريمة إلى 
كلياتها المعنوية. وجدناها قد تضمّها القرآن على 
الكمال, وهي الصّسروريّات. والحاجيسات. 
والتحسينات. ومُكمّل كل واحد منهاء فالخارج عمن 
الكتاب من الأدلّة وهو السّئة. والإجماع؛ والقيساس», 
إلما نشأ عن القرآن. 

وفي الصّحيح عن ابن مُسعودائه قال: ه لعن لله 
الواثفات والمستوثمات والواصلات والمستوصلات 
والمتتمصات للحسن امفيّرات خلق لله »فبلغ كلاه 
امرأة من بني أسد يقال لها:أم يعقسوب, وكانت تقسرا. 
القرآن, فاتته فقالت: « لنت كذا و كذا » فذكرئه. 
فقال عبد الله: «و مالي لاألعن من لعن رسول الله وهو 
فيُ/كتاب لله ». فقالت المرأة: « لقد قرأت مابين لوحي 
"التأشحف, فما وجّدئه ».فقال: « لئن كنت قرأتيه لد 
وجدتية قال لله تعالى: رما يكُم ارو فَهْدُوة 
وَمَاحِيكُمْ عَلهفَلتهُوا> الحشر: /اانتهى. 

فكلام ابن مسعود يشير إلى أن القرآن هو جسامع 
أصول الأحكام. وأئه الحجة على جميع الممسلمين؛ إذ 
قد بلغ لجسيعهم و لايسعهم جهل مافيه, فلو أن 
المسلمين لم تكن عندهم أنارة من علم غير القرآن 
الكفاهم في إقامة الدّين, لأنْ كليّاته و أوامرء المفصّلة 
ظاهرة الدّلالة, وجملاته تبعث ا مسلمين على تعرئف 
ييانجا. من استقراء أعسال الرتسول وسلف الأمّة. 
المتلقين عنه. 

ولذلك لما اختلف الأصحاب في أن كنابة 
الي هم كتابًا في مرضه. قال عمر: حسينا كتاب لله 


فلو أن أحدً! قصر نفسه على علم القرآن فوجد 
(أقيمُوا الصّلوة»البقرة: ؟4.و ؤاكوا 
>الأنعام: ١11و‏ و كُتبعليكُم ليام 


1 لتطلب بيان ذلك ما تقرّر من عمل سلف الأمّة. 
و أيذا ين اران غلم بز الاستتلال الشسرعية 


اسل تعاس م اليه 
ظهور سنا الفجر, وهو في ذلك كلّه دين مين لأتباعه 
الخير والحرام والحلال. فما هاجر رسول لَه إلا 
وقد أسلم كتير من أهل مكّة. ومُعظم أهل المدينة, 
فلمًا هاجر رسو الله أخذ الدّين يظهر في مظهر شريعة. 


مُسلمين. وغلب الإسلام على بلاد العريي كس 
الدذين و حدمئه القرة. فأصبح مرهوبًا بأسُه. ومنع 
المشر كين من الح بعد عام, فحج سول لله عام 
عشرة وليس معه غير المسلمين فكان ذلك أجلى 
مظاهر كمال الدين. بعنى سلطان الدّين وتمكينه 
و حفظه, وذلك تبيّن واضمًا بوم الحج الذي نزلت فيه 


هذه الآية. 

ل يكن الدّين في يوم من الأيّام غير كاف لأتباعه. 
لأنالدّين في كل يوم, من وقت البعثة. هو عبارة عمسن 
المقدار الذي شرعه لله للمسلمين يومًا فيومًاء فسن 
كان من المسلمين آخذا بكل ما أتزل إليهم في وقت من 
الأوقات فهو متمسك بالإسلام فإكمال الدّين يوم 


دين/4 ك4 
نزول الآية إكمال له فيما يراد به. وهوقيل ذلك 
كامل فيما يراد من أتباعه الحاضرين. 
وفي هذه الآية دليل على وقوع تأخير الببان إلى 
وقت الحاجة. وإذا كانت الآية نازلة يوم ضتح مكّة, 
-كما يروى عن مُجاهِد -فإ كمال الدّين: إكمال بقيّة 
ما كانوا مرومين منه من قواعد الإسلام؛ إذ الإسلام 
قد مسر في الحديث بما يعمل الحج. إذ قد مكتهم يومئق 
من أداء حجهم دون معارض. و قد كمل أيضًا سلطان 
ألدّين بدخول الرسول إلى البلد الْذي أخرجوه منسه, 
ومكّنه من قلب بلاد العرب. فا مراد من «الدّين» دين 
الإسلام, وإضافته إلى ضمير المسلمين لتشسريفهم 
بذزلك. 
لايح أن يكون المراد من «الدّين » القرآن. 
:59 بات كثيرة نزلت بعد هذه الآآية. و حسبك مسن 
:لبقي ور المائدة وآية الكلالة. التي في آخر 
ألتساء. على القول بأ ئها آخر آية نزلت. وسورة هذا 
اه ماله اللصر: »كذ لك وقد عساش رسول 


الطَاطَبائر ّي[ ل مباحت. 


و#«ضعم»] لمنكلن 
فضل الله: التقنين بين اين و المبادئ الوضعيّة 
ريما كان من خصوصيّات الأديان. ومن ببنها 

الإسلام بالتسبة إلى المبادئ الوضعيّة هذا التتمول في 
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التشريع؛ بميث يتدخل في كل خصوصيّات الإنسانء‎ 
فيحدّد له تكاليفه حتّى في مأكولاته ومشروياته‎ 
و ملبوساته وزواجه. فلم يجعل له الحريّة في مارسة‎ 
ذلك كله إلافي نطاق ما أح ل الله. فإذا تجاوز بض‎ 
ذلك. كان عاصيًا مسعحقًا للعقوبة في الآخرة وفي‎ 
الدئيا في بعض الحالات. و ربّما كان القرق بين فكرة‎ 
التقنين في المبادئ الوضميّة أو المبادي النثرعيّة. هي أن‎ 
القانون الوضعي ينطلق -غالبًا .من دراسة الإنسسان‎ 
من حيث هو كائن اجتماعي” يتبادل المسؤو ليه ييه‎ 
وبين امجتمع, فهو من جهة مسؤول عن الجتمع. و مسن‎ 
جهة أخرى امجتمع مسؤول عنه. و لادخل له في حياته‎ 
الحناضة إل بقدر ارتباطها بسلامة الججتمع.‎ 

من هناء فإ نأي تشريع يتناول الفرد كفرلا بمصيرة 
اعتداء على الحرّ ما الإسلام فاته 
ينطلق من فكرة أن الإنسان مفلوق له وعَيدلَرلكِنَ: 
له الحرية في أن يعمل أي عمسل, أو يتحسرك في أي 
مشروع إلامن خلال الرّخصة التي بتلقاها من لله 
و بذلك كان لله .من خلال شريعته -هو الذي يُنظّم 
له حياته النتخصيّة والاجتماعيّة. فيحدد له كلما 


يتصرف فيه من شؤونه الخاصّة والعامّة. ول يمنحه 
الحريّة في الإضرار بحياته. سواء من ناحية الاكل 
والتترب. أو غيرهماء لأئه لايملك نفسه. بل هو مُلك 
الله. فليس له أن يتصرف في مُلاك الله إلابإذن منه. 
وهكذا يتدخل التشريع في حماة الإنسان الخاصّة, 
ليضغط على حرئته في نطاق مصلحته الحقيقيّة. 
داه 


ألطَبْري؛ يقول: وأخلصوا طاعتهم وأعماهم 
التي يعملوتهالله. فأرادوه بها ولم يعملوها رثاء 
الثاس. و لاعلى شاك منهم في دينهم. وامتراء منهم في 
أنالله مُحص عليهم ما عملواء فمجازي الحسن 
بإحساته. واللسيء بإساءته. و لكثهم عملوها على 


يقين منهم في ثواب امسن على إحسانه وجسزاء 
اللسيء على إساءته. أو يتفضل عليه ربّه فيعضو 
متقربين بها إلى لله. مريسدين بها وجهالله, فذلك 
لنقمنا 


معي :إخلاصهم ل دينهم. 
البتّيضاوي: لايريدون بطاعتهم إلاوجهه 
نكمم 


الطيْري؛ يوفيهم لله حسايهم وجسزاءهم المسقة 
على أعماهم. و«الدين» في هذا الموضع:الحساب 
والجزاء. الديلق 
نحو التعلبي'(/: 87). والبقوي(797:7). وابن 
لوه 
أجّاج: «النتين » هاهنا: الجزاء. الممنى يومشق 
يوقيهم لله جزاءهم الحقء” أي جزاءهم الواجب. 
يف 


نحوه الواحدي'(: 4١7)ءواين‏ عطي (4: 030/4 
والتسَفي'(:4؟1)ءوالآ لوسي181: 2070 
الطّوسي يمني جزاءهم الحمق و«الدين» 
هاهنا: الجزاء. و يجوز أن يكون المراد: جزاء دينهم 
الحق و حذف المضاف و أقام المضاف ليه مقأمه. 
لفضية 


ليك 
له تعالى: بوهم فيكم 
الح ولاشيهة فيأننفس ديتهم ليس هوالمراد 
الأن دينهم هو عملهم, بل المراد جزاء عملهم. والدين 
بمعنى الجزاء مُستعمل كقسوهم:< كما كدرين دان». 
وقيل:«الدّين »هو الحساب. كقوله:ؤةٌلِك النّين” 
القَيمي التوبة:.1,.أي الحساب الصّحيح (55 !088 


غموء لأسي 


التيُضاوي: جزاءهم المستحو" ‏ (1]56:2 
نحو ابن عاشور ممم 


"وَعَدَاههالدي نموا مِلكُمْوعَِنُوا الات 


ابن خا بشع هم في البلا حتى علكوهاء 
ويظهر دينهم على جميع الأديان. (الواحدي 7: 0537 
الطَبري؟ يقول: و ليوطتن طم ديتهم. يعني متهم 
التي ارتضاها هم , فأمرهم بها. كيدي 
نحو التعلبي 


004 


دين/1ء 


زَجاج:يعني به الإسلام. يلك 
نحموهالماوَرْديْ(118:4).والرتشخشري(: 
).وان الجَوَْي(08:7). والقطرالركزي(4؟: 
1 البَيْضاوي(0177:1). 
سي؛ يعني يككنهم من إظهار الإسلام الذي 
ارتضاه دينّا هم. (لانممغ) 
الطَّيْرسي: يعني دين الإسلام الذي أمسرهم أن 
يدينوأبه.وتمكينه: أن يظهره على الدّين كله كما 
قال: « رُويت لي الأرض فأريت مشارقها ومفاريهساء 


وسببلغ ملك أمَي مارُوي لي منها». ‏ (181:4) 
لط رايا لج 
الروم: 77 


1 الطوسي: و«الدّين »العمل الذي يستحق به 
الم فين الإسلام: العمل الذي عليه التواب. و لو 
جمموا دينهم في أمر الله و نبيه لكانوا مصيبين. و لكئهم 
فقوا بإخراجه عن حد الأمر و اللهي من الله. و كسانوا 
بذ لك سُبطلين خا جين عن المح قّالّذي أمر لله به. 
14 
الرمَخْشري: تر كوادين الإسلام. و قرى: 
وَتَكُواديئَُم4بالتعديد. أي جعلوه أديانا مختلفة 
م 
(قنمما 


الاختلاف أهواتهم. 
شبّر: أي تركواديتهم الذي أمروابه. 


1 /المعجم في فقه لفة القرآن..ج ١‏ ؟ 
خدى الله آن ين أحَدمثل ما أو 
السسدية 


لامؤئو إلا بع »اليهودية. 
(الطبري؟: يننا 
نحوء الطترية محم 
الرَمَخْشسَري: إلا لمن كانوا تابعين لدينكم مسن 
أسلموا منكم؛ لأنّ رجوعهم كان أرجى عندهم مسن 
رجوع مّن سواهم ولأنإسلامهم كان أغيظ م. 
لتقيف 
الطْرسي” الهودينة, و قسام بسراتمكم. وهو 
عطف على ما مضى. 
واختلف في معنى الأآية على أقوال: 
أحدها: إنَ معناه: ولاتصد قوا بأن يؤتى الحهسقل” 
ما أوتيتم من العلم والحكمة. و البيان و لبوك . 
تبع دينكم من أهل الكتاب. 
وقبل: إثما قال ذلك يهود خيير ليههود المديشة, 
الثلايعترفو به. فبلومونهم به لإقرارهم بصحّته. 


و ثالتها: أن يكون الكلام من أوّل الآية إلى 
آخرها له تعالل, و تقديره: و لاتؤمنوا أئها المؤمنون إلا 


لمن تبع دينكم وهو دين الإسلام, ولا مصادقوا يسان 
يؤتى أحد مثل ما أونيتم من الدين, فلاني بعد نييكم. 
و لاشريعة بعد شريعتكم. الى يوم ألقيامة, و لاتصدكوا 


بأن يكون لأحد حجّة عليكم عند ركم, لأن ديسنكم 
غير الأديان» أن اقّدى مدى لله وإنّ الفضل بيد 
الله فتكون الآية كلها خطاًا للمؤمنين من لله تماال 
عند تلبيس اليهود عليهم, لثلا يزُوا. ويد ل عليه مسا 
قاله إنّاليهود قا| 
لله تعالى أئهم هم المدحضون 
المغليون. وأ َالمؤمنين هم الفاليون. ‏ (4701) 

البْرُوسَوي: أي لأهل دينكم. لالمن تبع حسّدً! 
وأسلم لماقالت المتقدّمة لأتباعهم: أظهروا 
الإيمان بالقرآن أوّل التهار. كان من بقيّة كلامها لهسم 
ألكم لاتصداقوا بحقيّة الإسلام و اثقرآن بقلوبكم. لكن. 
لالظهروه للمسلمين و لاثقروا ذلك إلالاهل دينكم. 


ليد 


إن نحاج عند ربا من 


سواقال فون ذرونى اقثل مُوسى وريه 


(الطيري 05:31) 
(للبعم) 


غمرء الطترية 
الطوسي: وهوما تعتقدونه من إِطيّقي. للذلف 


بره الأترسية كم 
الواحدييين عبادتكم إيَاي. ‏ (4:) 
الرّمَخْشَري: أن يغيّر ما أنتم عليه, و كانوا 
يعبدونه و يعبدون الأصنام, بد ليل قوله: لِوَيَدَرَة 
وَالِهتك>الأعراف : 1317 لفدقيفا 


نحوه البَيُضاوي(7: 714, و النَسَفي(4: 0/8 


وأبوالتعود(417:4). والكانائي(714:4, 
والبرُوسَوي(0076:8). 
ابن عَطَيّة:الددين:انسّلطان. 606:40 


"ف لَآلعلْمُونَله بدِينكُمْوَافيَفْلَمُمَاقَى 


السّمْرَات وَمَافِى الْأره الحجرات:375 
الطبري؛ يعني بطاعتكم ريكم. . 607:11 
علي الذي أتتم عليه. للك 


موه الواحدي(111:4), و البقوي( 014:4 

والطبرسسي(194:0).والقسرطي17: :50 

وَالمروَسوي53:17) 
أين عَطيّة:أي بقولكم. 


(ماومن 


يكون له. و أنتم أظه توه لذا لاله فلايقبل مَتكُمَ ذلك” 

السدفنان 

اشبّر: تخبرونه بعفيدتكم في قولكم: آمئا. (:14) 

الاحظ: الآيتين: المائدة: ؟. و الكافرون: 7 «ديئًاء 
ودين» 


دينى 


عممّد. لمؤلاء المشركين من قومك الدذين عجبوا أن 
أوحَيت إليك: إن كنتم في شلة. أئها الأسء من ديني 


دين /117 


الذي أدعوكم إإليه. فلم تعلموا أئه ح قسن عند الله. 
فإئي لاأعبد اأذين تعبدون من دون لله. من الآة 
والأوثان التي لاتسمع و لاثبصر و لائغني عي تسن 
فتشكُوا في صمتد. وهذا تعريض ولحن مسن الكلام 
الطيفة. 

و إتماممن الكلام (إن كف شلدين دين 4. 
فلاينبغي لكم أن تكو فيه. و إئما ينبي لكم أن 
تشكّوا في الذي أنتم عليه من عيادة الأصنام التي 
الاتعقل شيئًا و لاتض ولاتتفع. فأمًا (ديني »فلاينبغي 
لكم أن تشكّوا فيه. لاني أعبد لله الذي يقبض المذلق 
فيميتهم إذا شاء, وينفعهم ويضرّهم إن شاء؛ وذلك أن 
عبادة من كان كذ لك لايستدكرها ذو فطرة صحيحة. 
ويا عبادة الأونان فينكرها ك لذي لسو عقل 
ختطيح. الونلن 

عو لتملبي0: 164). والبغوي: 41538). 

الطّوسي: هذا خطاب من لله تعا لنيئه أن 
يقول للخلق:ويَاءيها الكاس إن كم شاف" 
ديت » فإنديني أن لا أعبد الّذين تعبدون من دون الله 
أي إن كنعم في شلك مما أذهب إليه من عذالفتكم. فكي 
أظهره لكم أب رأنما انتم عليه. وأعرقكم ما أمرت بنه 
وهو آن أكون مؤمئا بالله وحده. وأن أقمم وجهسي 
لين حنيفًا. نه 

الواحدي؛ أي من توحيد لله الذي جثت به, 

والحنيفية الي بعت بهاء فلاأعبد الذين تعبدون من 
دون لله يشككم في ديني. للدم 
القُرطي: أي رئب من دين الإسلام الذي 


474 /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ١‏ ؟ 
أدعوكم إليه. 
أبوالسعود: الذي أتيّدلك عروجلبه 
وأدعوكم إليه.ولم تعلموا ما هو و ما صفته.(99/:5؟) 
نحو البرُوسَوي(4: 47)ءوالآ لوسي(057:11). 
هناك مطالب راجع: شن د 


لين 


الوجوه والتظائر 
مُقاتل: تفسير «الدّين »على خمسة وُجوه: 


فوجه منها:الذين يعني التوحيد. فذلك قوله: 
عند الله الإسئلام آل عمران: 14 يقسول: 
إنّالتوحيد عند اله الإسلام, كقوله: لماعب راف 
مُطِْصاله اينم الزمر: ٠1‏ يعني التوحيد. كقوليه: 


«قإذا ركبرانى الل دغر لله مطِصين لَه الوزن » 
لقمان: 0١‏ و الروم : :*٠‏ والزّمر: ».و غيرهها يمي 
التوحيد. و مره كتير 


و الوجه الثاني: الدّين يعني الحساب. فذلك قله 
في فاتحة الكتاب: وْمَالِِيَوْم الدّين ب الفاقصة: 4. 
بسني يوم المساب. كقول: هدايم اين » 

ت: ١1.يوم‏ الحساب. كقوله: الذي نَيُكذْبُونَ 
١‏ يصني بيسوم المسساب. 


1 يفول إكا 
لحاسبون, وقال: لان كُلكم عبر صدينين» 
الواقعة : 47 يعني غير حاسبين. 

الوجه القال:الدين يعني الحُكم. فذلك قوله: 


أفة في حكم لله الذي حكم على الي كقوله: ما 


الوجه الرابع: الدّين يعني الذي يدين الله به العباد, 
فذلك قوله: اطللو اي ا لقا ار 


بن دن الإسلام لال ٍ الي 
السو أي بذكر فها الصفا. ١‏ »و قال أيضًا في الفت 
8 لمر اذى أ وله بالهُدى ودين الْحَق 
طهر عَلَى لين ك4 يعني كل دين يسدان به الله 
يغير دين الإسلام. 


و الوجه الخامس: دين يعني ملّة, فذ لك قوله: 
َإبَلإيرْهمحَيف 4آلعمران: 10 

نحو نطّلؤون الأعور ( .)١7 ٠‏ والدآمغاني(0314. 

لدي 5و مقال وأضاف:] 

الثالت؛ 1 


يقلن 


الشزلا ا :26 


أَرْسَلرَسُولهُبالهذى ودين اخ حيث كان. 
الخامس؛ا 0 2 رانين الخذواديتهم 


الْحق"هالثوبة: 24 صم 
الأصول اللغويّة 

١‏ -الأصل في هذءالماذة: الداين, أي الجسزاء 
والطاعة؛ والجمع: أديان. وهو الدديسة أيضًا. يقال 
يوم الدين: يوم الجزاء. 
أيضاءو في المثل: « كما 
دين دان ». أي كما جازي تجازى؛ ُجازى بفملك 
وبحسب ماعملت. 

والديّان: القاره من أسماء لله عرو جسل. وهو 
«قْمَال » من: دان الثاس. أي هرهم على الطاعة. 
أي قهرئهم فاطاعوا. وقد يكن 


ودِثت له: أطْمته. 

و الديان: الحَكَم القاضي. سكل بعض اللتلفحعى: 
علي بن أبي طالب ة. فقال: كان د يَكنَتَِمكأَةِ 
بعد نبا أي قاضيها وحاكمها. 

و الديان: السّائس. يقال: شه أديكه دَيْكاء أي 


سسسكُه و ينه القوم: و لوث سياستهم. 

و الدذين:ما دين به الرتجل. يقسال: دان يكذاء 
وتدتين به , فهو دين و مَُديُنء ومنسه: دين الإسلام» 
وقد ولتابه. 

والدين: العادة و التتآن. يقال: مازال ذلك ديني 
وديدَنيء أي عادتي. ودين:غُد. 

والدين: الذّل. يقال: دان الرتجل. 
ديثادأ 

والّدين: العيد. و المديتة: الأمّة المملوكة, كأئهما 


ودائه 


أذلّه واستعيده. 


دين ولا 
أذلّهما اصل. و لت" التجل: ملكثه. و ينه مُلُككه. 
ودنله: جثلته على ما يكره. 

والتديين: القصديق. يقال: دَينَّالرّجل في القضاء 
و فيما بينه وبين لله. أي صدقه. 

والّين:الفرضءو كلّشيء غير حاضر. لأئه 
نوع من الذّلوالاستخذاء؛ والجمع: أذيين وديون. 
يقال: دلت الرتجل و أدئله. أي أقر” 
ومَدذهون ومُدان. 

ودانّالرجل يدِين مَيًْا وادّانَ واستدان, إذا أخذ 
الدين واقترض, واستدان فلائا؛ طلب منه الدين. 

وتدايّن القوم و ادّاينوا: أخذوابالدين؛ والاسم: 
الدئينة, و الججمع: دين. جثت أطلب الدّينة. وما 
كر ويكته! أي دَيئه. و عه بدريئة: بتأخير. 

ودايَلت فلاناء إذا أقرضته وأقرضّك. 

وين الرتجل. إذا سقدان. 

واليذيان: مفمال » من النئين للمبالفة. وهو 


»فهو سَدرين 


يقرض كثير"!. و يستفرض كتير"اء و امرأة يليان 


أيّادوالجمع: تدايين. 
و رجل دائن و ملدين وملايون ومُدان: عليه دين 
كتير. 


و كدان الذي لايزال عليد دين. 
١‏ -وزعم «آرثر جفري» أنماجاء من هذه 
المائة تبعنى المذهب فهو فار سيا منشإ. وماجاء متها 
بم الجزاء والقضاء فهو آرامي: وماجاء معن الل 
و الطاعة فهو سامي, مخلص إلى القول: لل لسرب 


7 /المعجم في فقه لهة القرآن ...ج ١؟‏ 
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أخذوا هذه امعنى من مصدر مسيحي” 

وذهب آخر إلى أن ليس للعريية من هذه الم 
إلامعنى العادة والديدن”"؟ 

والأنكى من ذلك أن* جفري » أدّعى أن بعض 
وين العرب توقفوا في أصالة هذه الما . استناد! 
إلى ما جاء في لسان العرب: « الددين: العادة و النكأن 
وقيل: لافعل له». 

اوكائه كما ترى يخبط في عمياء. فهمل الفساق 
العريية مع لفة أخرى ليست من فصيلتهاكالفارسية في 
اما اثفق لفظه و معناء بقضي دائمًا باستعارته إياه؟ وهل 
الثفاق العريية مع لفة أخرى من فصيلتها - كالآرامية 
التي هي و العريية من الات الستامية -في هذا الصّده 
يقضي بذلك أيفًا؟ وما أدراءائه في تنك اللّفة ملل 
وهو في العريئة فرع؟ أما يحتمل العكس ؟و هل تحتل 
معنى لافعل له في المريية يلزم أن يكون مَل ل 
فيها؟ 


الاستعمال القرآني 
جاء منها جردا «المضارع » مرة. واسم المقمول 
(مَدِيُونَوصَدِينين) سركين. والمصدر(دين) 0 
مرآت.و الاسم (الدذين ) 41 مرة. و مزيدة! من التفاعل 
الماضي ( كداينتُم )مرك» في 1/5آية: 
ويلاحظ أولاً 


١1)-المفردات‏ الدتخيلة في القرآن الكريم. 
(1)-دائرة المعارف الإسلاميّة, 


الدّين بالفتح و هو معروف_والجزاء. والدين 
بالكسر_وهو معروف أيضًا 
احور الأو ل:الدين. وفيه 'آيات: 


النساء: 32١1‏ 1 
ألآية (1) مشهورة بآية الدّين وهي أطول آببة في 
القرآن. اقال أبن العَري: «هي آية عُظمى في الأحكام, 
جملا من الحلال والحرام, وهي أصل في مسائل 
التبوع. و كثير من الفروع. جماعها_على اختصار مع 


استيفاء الفسرض دون الإكتار في تتستين وخمسين 
.مسألة وذكر جميعها». 
وعن سعيد بن المسيّب: « بلغتي أن أحدث القرآن 
بالعرض آية الدّين ». وعن ابن حُويز منداد: «إثها 
تضمّنت ثلانين حكمًا ». وعن فاضل ا مقداد:«ففني 
الآية أحد وعشرون حُكمّا بل يما ُذكر فيها فوائد 
تريد على ذلك ». : 
١-لمًا‏ ذكرالله فيالآيات 11/8 -1841قبلها 


التسسعإلى فايرا 
» ثم قال :ايها يناوا 


فقد نه بعضهم على المناسبة بين هذه الأبا5 كال 
الأثرسي'٠:‏ 1907« لما أمر سبحانةي تق اكيت" 
و تأجيل دينه. عقبه بيان أحكام الحقوق المؤجّلة 
وعقود المداينة». 

وقال ابن عاشور: «والجملة استثناف أبتدائي” 


والمناسية في الاتتقال ظاهرة عقب الكلام على غرماء 
أهل الريا... 

فشرّع لله تعالى لاس بقاء القداين المتعارف 
بينهم, كيلا يظتوا أن تحريم الربا و الرتجوح بالمتعاملين 
إلى رؤوس أمواهم إيطال للتداين كلّه. وأفاد ذلك 
التشريع بوضعه في تشريع آخر مكمّل له, وهو الوق 
له بالكتابة والإشهاد ». 

-وقال ابن عاشور أيضًاء د و التداين من أعظم 


دين /1ا 


أسباب رواج المعاملات, لأنّالمقتدر على تنمية امال 
قد يعوزه المال. فيضطرٌ إلى التّداين ليظهر مواهيه في 
التجارة. أو الصّناعة, أو الزتراعة, ولأنٌالمترفّه قد 


يتضب الما من بين يديه و له قبل به بعد حسين , فإذا 
نم بتداين اختل نظام ماله. فشرّع لله تعالى للكاس بقاء. 
القداين». إلى آخر ماجاء في نصّه. 

+-وقال أيضاء«و الخطاب موجه للمؤمنينء أي 
لمموعهم.والمقصودمته خصوص المنداينين.و الأخص” 
بالخطاب هو المدين, لأنّ من حقّ عليه أن يجمل دائنه 
مطمئن البال على ماله. فملى المستقرض أن يطلب 
الكتابة و إنلم يسأها الدّائن. ويؤخذ هذاتا حكاء 


لله في سورة القصص عن موسى و شعيب إذ استأجر 
شهيب موسى. فلمًا تراوضا على الإجارة و تعسيين 
أتملها فال موسى: ورافه علي مالقُو كيل 4. فذلك 
إشها ْكَلى نفسه لمؤاجره دون أن يسأ له شعيب ذلك». 
4 -وقد خص ابن عبّاس الآية بالُلّم وكان 
يقول:«أشهد أنَالله اباح للم المفضمون إلى أجل 
معلوم...». و لكتهم أنكروا اختصاصها بِالسُلّم قال 
اين غطيّة: «معناه أن سلم أهل المديئة كان بسبب هذه 
الآية, ثم هي تتناول جميع المداينات إجما: 
وقال الطترسي' بعد حكاية كلام ابن عيّساس -ه 
«وظاهر الآية يقع على كل دين مؤجل سلما كان أو 
غيره. وعليه المفسرون والفقهاء». 
وذكر القخر الركآزي في الآية ثلاثة أقوال: 
أحدها: قول ابن عباس إنها تزلت في السلف. 
لأنّ التي قدم المدينة وهم يسلقون في التّمر 


08 /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ١؟‏ 
السّنتين و الثلاث. فقال 4 « من أسلف فايسْيف في 
كيل معلوم ووزن معلوم إلى أجل معلوم ». 

و ثانيها: أئه القرض. و قال:« و هو ضعيف لا بينًا 


أن القرض لامكن أن مُشتّرط فيه الأجسل, و الدين 
المذكور في الآآية قد اشترط فيه الا 

وثالتها_وهو قول أكثر المفسّرين-أنّاليباعات 
على أربعة أوجه: 

أحدها: ببع العين بالعين: وذلك ليس بداينة 
اليك 

و ثانيها: بيع اين بالنّين و هو باطل, فلايكون 
اباقيًا تحت هذه الآية. 

و ثالتها: بيع العين بالئين. وهو ما إذا باع شيا 
بثمن مؤجّل. 


و رابعها: بيع الدين بالعين. وهو المسسى بالكتق 
و كلاهما داخلان تحت هذه الآآية. فيظهر منهم جَميمًا أن 
الآية لتخت ص بالسُلم. 

6 -وقال أيضاءه القرض غير الدين. لأن 
القرض أن يقرض الإنسان دراهم. أودنائي أو حباء 


أو قرًاء أوما أشيه ذلك. و لايبوز فيه الأجل. و الدين 
يبوز فيه الأجل». و قوله: إن*القرض ليس فيه أجل» 
قابل للمناقشة, فلاحظ. 

7-قالوا في معنى (كدايلم 4 إذا تبابعنم دين أو 
.يتم بهء أو تعاطيتم أو أخذتم به. دايثتالرّجل, إذا 
عاملته بديْن: أخذت منه و أعطيته. دايّ ن بعضكم 
بعضًا. فيه تأويلان: تجازيتم وتعاملتم. اتتداين: تفاعل 
من الددّين. و معناء: تبسايعتم بادئن. تصاملتم ودين 


بعضكم بعضّاء تفاعلتم بالدّين, و نحوها. 
و حكى الفاضل اماد عن ال 


والمفاعلة, فإن" 0 
تضارب زيد و عمرو. و ضارب زي د عمروا, فلايجوز 
تفسير أحدهها بالآخر». 

فظهر أن« الدين »مأخوذ في معن طئذ اَم 
فما هو وجه تقييده به في الآية؟ 

و أجابوابائه للتأكيد. مثل قوله: َوَلَاطَا: 
جَاحَيْه م الأنعام : 74 أو لأ نّالقداين كما يأتي 
يعني البايع بالدتين -قد ياتي بممنى الجازاة, يد 
َلك لخت بالتبايع ويرتنع الإهام.أوقٌيدبه 
ليجع زليه ضمير المفمول في: جفَاكُوه) إذ لولاه 
لقيل> هاا الذين » فلم يكن بذاك الحسن عند ذي 
الذوق العارف باساليب الككلام, أو للتعسيم أي أي 
ذيْن كان صفير أو كبيرا. و على أي' وجسه كان مسن 
قرض و سَلّم. أ بيع عين إلى أجل. 

هذه أربعة وجوه. وأضاف القَخرالركزي وجهًا 
خامسًا: ه وهو أن المداينة مفاعلة و ذلك لما يتناول 
بع ال ين بالدئين وهو باطل. فلو قال: إذَ تدايَكم م 

لبقي اص مقصورً! على ببع اين بالدين وهو 

يكم دين 4 كان اللعنى: 
إذا تدايتم نداينًا يحصل فيه دين وأحد. و حيتئذ يخرج 
عن اللص بيع الدّين بالدّين. و يبقى بيع العين بالدين.. 
أوبيع انين بالمين, قإنالحاصل في كل واحد منهما. 


دين واح د لاغير ». 

واحتمل الفاضل المقداد وجهًا سادسًا. فقال: 
«و يحتمل في الجواب أئه لولم يذكر «الدين »وأعاد 
الشمير-في اكوم إلى المصدر_ وهو التداين- 
لكان ينيغي أن يكتب المعاملة بالدّين, مع أه لاحاجة 
إلى كتابتها. بل يكتفي بكتابة الدّين. فلو باع نسيئة 
ليكتسب المنستري للبائع الدين إلى أجل معلسوم. 
وام يحتج إلى ذكر المهايعة ».ثم قال: « و فيه أيضًا نظسرء 
لأن كتية المعاملة بالدّين أحرز وأضبط لدفع النعوى 
بإنكار سيب لين ». 

وأضاف الآلوسي وها سابئا؛ حيث قال: 
«وقيل: ذكر لاه أبين لتنويع الدين إلى موحل 
وحال. ما في التدكير من الشتيوع والتبعيض لماعي 
بالفاية. ولولم يذكَر لاحتمل أن الدّين لايكوإقه 
كذلك». فنراهم اهتمُوا باللجواب عن هَدَا سوا 
اباكثر مما يحتاج إليه. 

-قال القُرطي”« و حقيقة الديين عبارة عن كل 
معاملة كان أحد العوضين فيها نقد والآخر في الدّمّة 
2 نالعين عند العرب ما كان حاضيا والدّين 


ما كان غائبًا». واستشهد بشعر. 


وقد طرح الفخرالرازي في الآية سؤالات 
وأجاب عنها: 
تانيها:ما مضى الكلام فيه تفصيلا من وجنه 


فيما سيق أيه 
يحصل من كل واحد منهما ديْن, و ذلك هو بيع الدّين 


دين/013 


بالدئين و هو باطل بالائفاق؟ و الجواب:أنّالمراد من 
جثدايَكمٍه تعاملتم...». 
ونقول: وديم بهمن باب التفاعل دون المفاعلة, 


كما طرحه في الستؤال. فلحل هذا الستؤال أصلا. 
وتالتها: «أنالمراد من الآية: كلّما تتداينتم بسدئن 
فاكتيوه. و كلمة (إذا) لاتفيد العمسوم؟ والجواب: أن 
كلمة (إِذَا) و إن كانت لاتقتضي العموم. إلا أئها لاتمنع 
من العموم. و هاهناقام لديل على أنالمراد هو 
العموم. لاه تعالى بين العلّ 
لآية.وهوقوله: لَذْلِكُمْ 
1 أذفى آلاركابُوا >البقرة: 187...». 
الآيتان (؟ و؟) وهما من جملة آأيات الإرث مسن 
بسّارة النساء ابتداء من الأنية: /|: لا 


يفص افو سوه يدوه و قد قد التوارث 


وصيةيُوطى بهها اين وأو 
وثوضون بها 4 أو 9يُوصينبهنا م أربع سرّاتء 
فكرّرت فيها كلمة لَدَيْنِ م 4 مرّات. وبهذهالمناسية 
طرح البحث فبها في هذه الماتة. و إلافمحلها الإرث. 
وهذا بخلاف الآية (1) فإ موضوعها » الدّين» كما 
علمت. لاحظ:؛ ورث: «يُورث ». 


١ /المعجم في ققه لغة القرآن ...ج‎ 4 6٠١ 
كم صّارقيخ»‎ 

جاء فهما وْمَديكونَ و ومَدينين» جما للَدين 
أسم مقعول. و أصله «مَدْيُون » من دان يَدِين دَيْناء أي 
جام و الدّين: الجزاء و يوم الدذين: هوم الجزاء. قال 
ابن عاشور:«والأكثر استعماله في الجزاء على السُوء » 
و قد سمي يوم القيامة ب هيوم ارين » لأئنه يسوم 
الجزاء. و يقال:« كما دين كدان »اي كسا تجزي 


الواقعة: .1ل /ل2 


ُجزى, و فيهماُحُوتة 

١-قالوا‏ في معن : طءإكا لَصَدِيُونَ» لجزيمون. 
حاسبون, مسيسون, مربويون, مبعوشون و بجزيون., 
والمرادبها أنّامتكر للبعث يقول 
يمزيون باعمالنا بعد الموت؟ لََأْبِلَبَعْضهُم علين” 
ببغض يتستاءلون « قالكَائِلملهُمإلى كَانَلى تزه 
يعولل لبن الْمُسَدكين م إذا باو ككا ثرت 
وَعِظَامًامئالمَدِيكون» قَال كلثم مْطْلِعوك و طلم" 


تعتقد أن 


"قال ابن عاشور: «جملة (مإكا لَصَديكرن 
جواب (إ3). وقرنت بحرف التوكيد للوجه الذي 


فيه: «و سلط الاستفهام على حرف التوكيد, لإفسادة 


أله بلغه تأكّد إسلام قرينه. فجاء. 
عنده. أي إن إنكاره إسلامه بعد 
تمققه ماظنب ذلك. والمصدق هوالموقن بالخبر ». 

وقال أبوالسعود: « فيكون التعرض لذكر مسوتهم 
و كونهم ترايا و عظامًا حيتئذ. لتأكيد إنككار الجسزا. 
المبني على إنكار البعث ». 


يتكرعليه ساتحقّق 


؟-وقال ابن عاشور أيضاءمو قرأ الجميع بك 


يهمزتين» و قرأ من عدا ابن عامر 


وأين عامر بهمزة وأحدة و هي همز: 
نا َمَديُونَ 4 في قراءته. وق نافع إلا لمَدِيُونً) 
بهمزة واحدة اكتفاء بالاستفهام الّاخل على شرطها. 
وقرأه الباقون همزتين ». 

-و نظيرها ممئى قوله في (0): هقان كلك 


يلمك الحلقوم, فلو لاترجعونها إن كنتم غير مدينين. 
قير بحزئين في الآخرة. كما تقولون. ف لوكا 
القائية مكار للأول. و جوابهما دهي 
جواب التترطية, أي إن كنتم صادقين في ألكم غير 
مجزين وغير مبعوئين في الآخرة بعد الموت في السدئياء 


لم لاترجعونا إلى الجسد؟ و جملتي: وهم حيلئر» 


حور القالث:الدّين 4١‏ آية, وهي أصناف: 


أ-دين الله 


يلو فى دين اله آفواجا 
التصر: 7 
آل عمران: 87 


اضِوَلَهُ 


الآية (1) لاحظ:ن ص رنء 
«الفتح ».و: ف وج:«أَفْوكجًا ». 
ن جملة آبات السّورة خطاينا 


الأهل الكتاب ابتداء من آل عمران: 14 َمل يذ أيلة 
اكاب تعالواإن يمسرا يكشا كمه 
و تست الخطابات إليهم و ا مكاية لوكي 


أَكمْصُئلِمُون 4 ثمذكر في ١4و‏ داع لوم 
الي لان برسول جادهم معدن ماهم -. وهو 


وبذلك ظهر أنّاشرادب ودين اقوقي م 


دين /441 
4 يفي هودين الإسلام, كما ظهر أن 
بصدد بيان وحدة دين لله الذي أنزل على 
. وأئه لايجوز التفريق بينهم. كما قال في 
مله ولضن لشش نإو ن». 


١-حكى‏ التَعلبي عن ابن عبّاس أئها نزلت حين 
اختصم أهل الكتاب من اليهود والتصارى إلى 
”َي فيسا اختلفوا بيشهم مسن ديين إبسراهيم, 
و زعمت كل فرقة أئها أولى به. فقال التبي' َل: « كلا 
الفريقين بريء من دين إبراهيم »» فلم يرضوا بقضائه, 
ول يؤمتوايه. 

؟-والفاء في وَأَققئِرّدين اله » للثرتيب.أي 
مد تلك الآيات و بعد ما أخذ ميقا النبيين بالإيمان 
بتعنمّد تبغون غير دين لله؟ 

عيكو قال الرمشتري: دم المفعول الذي هو 
ودين لله معلى فعله لأله أهسم من حيث إن 
الإتكار الذي هسو معن المسزة متوبجمه إلى المعسود 
بالباطل ». 

؛ -وقال القخرالرازي: هلمابين في الآية الأولى 
أ ّْالإيمان بمحمّد عليه الصّلاة و السسلام شرع شرعه الله 
وأوجبه على جمبع من مضى من الأبياء و الأممء لنزم 
من كره ذلك فإئه يكون طالبادينًا غير دين الله, 


الدينوا صب أن 
« قفون ». 


7 /المعجم في فقه لغة القرآن.._ج ١؟‏ 

الآيتان 17و )٠١‏ وصدرهها متفق. إلا أن في (24 
يكن الدينفه» وفي 0٠١‏ يكو نالدهن 
َل والقتال فيهما امع المشركين في مكّة. وجاء في 
الأو حكم الال معهم في الحرم.وفي حال الإحسرام 
مقيّداباعتدائهم. 


والأولى من «سورة البقرة» والانية من 
«الأنفال ». فالأولى نزت لأ نسورة 
-كما هوالمتسهور_أوّل سورة مدئمة -وإن 
كانت نزوها تدريجيًا. كما ئساكي مضامين آياتها 
و الأنفال نزلت بعد غزو: 


.رفي السّنة الثّانيسة من 


الهجرة. لكنّ ابن عاشور جزم يسبق آية الأنفال نزولا, ' 


وهذا اكد والدّين»فيها كله لتلايتوهم الاقضاع 
بإسلام غالب المشر كين, فلمًا تقر معنى المموم وطيزة 
نضا من هذء الأآية, عُدل عمن إعادتسه في آبة الرقيرة. 
تطلبًا للإيجماز. 

و نقول: كما يجوز هذا يجوز نزول الأنفال بعد 
البقرة بتأكيد أكثر كما كُرّرت تأكيدًا. 

وحكم القسال في الأولى يدامن الآية 110 
رسس 1 :دابا سيل ال الذي 


لش ارام بالف ر ارام لخر تناص 


وأمًاسورة الأنفال (الآيات:74 -١4)فكلها‏ 
جع إلى التسال في غزوة در وما يناسيه مسن 
ب واد اران ا قل 


سلةالأرلية» وقَايُوقم 
لاككُون بكة يكن الدين كل 
مايلو بصي © وإن وثُوافَاْلَمُوا أ الناماليكم 
نف ترق ونطم الأصي دم و فهمابحُوتة 
١-قد‏ حصرالقتال فيهما ب (خَلى لَائكُون 
لَك كأن المشركين في مك كانوا يفتنون في أمور 
المسلْين فضلاعلى قتاهم. و هذا أجاز قتاهم فيها 
حتّى في ل الإحرام. فأمر لله المؤمنين بقتاهم دفمًا. 
لفتستهم. وقد أكد في الأول بتشديد أمر الفتنة, وقال: 
ؤ و الك ة تين القكل ». 

1و تخفينًا قتاهم قد حددد القتل في الأولى مر 


أكَّد ار ذالم ا 
اله النين 


0 


الابتداء بالقعال. 

؟ وقد فتروا ينلد 
ايقال: لاإله إلالله, عليها قاتل نبي" 
لايفتن مؤمن عن دينه و يكون التوحيد له خائصًا 
اليس له فيه شرك و يخلع ما دونه من الأنداد. لايكون 
مع دينكم كفر. تكون اللّاعة والعبادة كلهالله خالمة 
دون غيره. أن يمع أهل الباطل وأهل المقعلى 
الدّين الحقّفيما يعتقدونه و يعملون به. فيكون الددين 
كله حينئذ لله بالإجماع على طاعته وعبادته. والدين 
هاهنا الطّاعة بالعبادة. يضمح ل عنهم كل دين باطل. 
و يبقى فيهم دين الإسلام وحده. لايُشرك ممه صنم 
ولاوتّن" ولايُعبّد غيره. تضمح ل الأديان الباطلة إمَاٍ 
بهلاك أهلها جميماء أويرجوعهم عنها خضية الكل 
و نحوها. وهي مع اختلانها لفظ. متحدة معثى. 

4و الآيتان و إن نزلنا في مشر كي مك آلا عا 
فيهما من دوام حكم القتال حتّى يكون الدّين كلّه له. 
وذهب الباطل رأيما يُوجب الآسميم كنا نص عليه 
أكثرهم. و لهم خلاف في حدوده وأسَدِ فقال 
القَخرالرازي:« ؤوَيَكُونَالدين كُلّهُثٍ»في أرض 
مكّة وماحواليها.لأنالقصود حصل هناك... 
و لايكن حمله على جميع البلاد؛ إذ لوكان ذلك مسرادأ 
لمابقي الكفر فيها مع حصول القتال الذي أمر لله به. 
وأمًا إذا كان المراد من الآبة هوا 


اي -أي جميع 


الدّين كلّهلله, فعلى هذا التقدير لم يتنع حمله على إزالة 
الكفر عن جميع العام. لأله ليس كلما كان غرضًا 


دين /487 


للإنسان فإنه يحصل, فكان المراد الأسر بالقشال 
لحصول هذا الفرض سواء صل في نفسس الأصر أو 
م يحصل » ولاتخلو هذه العبارة من إبهام. 

وجاء في بعض الرّوايات أن الآية تتحقق في زمن 
حضور مهدي لي وقال الآلوسي؛ «قسل: لم يج 
تأويل هذه الآبة بعد. وسيتحققمضمونها إذااظهير 
المهدي فإئه لاييقى على ظهر الأرض مُشسرك أصلًا. 
على ما روي عن أبي عبدالله رضي الله تعالى عنه». 
و روا الطبْرسيّ عن زرارة وضيره عن أبي عبد الله 
.وقد إنكره كمادته صاحب المنار. 

و له كلام في معن الآية, قال في «ج 1ص 011: 
د و حتّى يكون الدّين كله ل لايستطيع أحد أن يُفتن 
عن دينه. لُكرهه على تركه إلى دين المكره له 
يله نفية ونفاقًا »,ثم قال: «إِنالمعنى بتعبير هذا 
اليصر: ويكون الدّين مُا. أي يكون الئاس أحسرارًا 
ف ادبن لاْكرء أحد على تركه إكراهًا و لامُوْذيٍ 
ويُمذبٍ لأجله تمذيبًا. و يدل على المموم قوله تعالى: 
جلاإكرا فى انين نشد من الهم البفر: 
1و سبب نزول هذه الآية أن بعض الأنصار كان 
هم أولاد تَموّدواو تكصّرواسذ الصّغر. فأرادوا 
إكراههم على الإسلام فنزلت, فأمرهم النبي' 
بتخييرهم, لكنّالمسلمين إثما يُقاتلون لحرية دينهم» 
و إن لم يُكرهوا عليه أحدّامن دونهم. وما رضي لله 
ورسوله في معاهدة الحُدييّة بتلك الشروط التقيلة 
التي اشترطها المشركون إلالما فيها من الصّلح الماتع 
من الفنة في الدّين. لاختلاط المؤمنين بالمشركين. 


484 /المعجم في فقه لغة القرآن ..ج ١؟‏ 
وإسماعهم القرآن...»,ثم#قال:«هذاهو التفسير 
المتبادر من الأفظ بحسب اللغة العريّة و تاريخ هسور 
الإسلام ». و له بحث طويل في الفتوحات الإسلاميّة, 
فلاحظ. 

وحكى ذيل آبة البقرة «ج١ص 7١١‏ »عن 
خ محمد عبد -في ممنى الآية 
قوله:«أي حتّى لاتكون لحم قو يفتدونكم ها. 
و يؤذونكم لأجل التينء ويجنعونكم من إظهارء. أو 


كله »اي يكون دين كلشخص خالصًائ لا أشر 
ولايحتاج فيه إلى الدّهان, والمدارأة. والاستخفاي أو 


٠‏ فيه. فلاُفآن بصدّه عنه ولامؤْذي فده 


افقال في آية الأنفال: « وقد له 
بما يفيده السّياق أن الآية. كنابة عن تضميكهمبالفكال 
حتّى لايغتروا بكفرهم, و لايلقوا فتن يفنتتن يها 
المؤمنون. و يكون الثدين كله لايدعو إلى خلافه 


أحد», 


وقال ذيل آية البقرة«ج ص 031 «تحديد 
الأمد القتال. والفتنة في لسان هذه الآيات هو النشرك 
بائخاذ الأصتام كسا كسان يقمله و يكره عليه 


وجوب اللدعوة قبل له وإن 


ردت فلاولاية إلالله. ون نعم ال مولى ونصم التصير ... 
و يظهر من هذا الذي ذكرناء أنَهذه الآية ليست 
الذي نَأوكوا الككابة 


جنسوخة بقوله تعالى: فر مين 


الآية. :قاطت ترق ناشة 
بالمشركين غير شاملة لأهل الكتاب...». 

وقد حمل فضل لله الآيتين على أن الأمر للقتسال, 
تضعيف ك لّالقوى الكافرة المهيمشة على الفكر 
والممل. فلاحظ. 

و ثقول للآينين علاقة ماسّة بدوام حكم الجهساد 
والتقاع في الإسلام مع وجود الترائط.و لكن يظلهسر 
من بعض الرواييات عن الصّحابة والشابعين عدم 
الدوام, فلاحظ الُصوص. 

-و للطباطبائي“ كلام ذيل آية الأنفال في وجه 
تكسرار جو إن التقسو؟ )في الآية, لاحظ:نءي: 
“قرا 


الهاصطى لَكُمٌالدَين 

فَكَاكمُوكن] لاوا 4 البقرة: 377 
ويلاحظ: أنّأغلب المفسرين وججهوا كلستي 
َالدينَ4و والإسلام > عن معناهما اروف إلى 
اللاعة والترع, ونموها. وعندنا أن كُلامنهما 


مناه المعروف, ف اين 4 عيارة عن مجموعة من 
العقائد والعبادات والواجبات والتن والإسملام» 


هو ديننا الّذي أتى به نييّنا محمد يل لاحظ: س ل م: 


«الإشلام» 

ج-دين الحو 

.و لَايَديُونَ دين اومن اذ نأوكوا 
الككابة..» الثوية: 3 


وهاو وَمُرَائْدَى رْسَلر كرام 
بالهدى ودين الحو ليظهرة على الدين كُلو..» 
1 التوية : +0 الفعح .م4 القن 


٠١‏ وَبَوييُوقيهمٌلهديئهم الحو'..» 
9 الثور: 0؟ 
وفيها بوت 
قفي 030 ' 
١-قالوا‏ في معن ذِيَديكُونَ#ديجازء لابطيمون 


طاعة الحق, لايطيعون و متتلون, لايعترفون بالإسلام 


لأنفسهم. لايعتقدون في صحّة دين الإسلام. و نحوهاء 
وهومن دانّالرّجل يَلرين كذاء إذا التزمه وائخذه 
ديا 


»قال الطُوسي قوله:ه ووَلَايَدِيُون دين 


دين /400 


الْحَوي يد ل على أنّدين اليهوديّة والتصرانيَة غير 


'وُصف بأنه غير ح قلأمرينة 


.فالإضافة من إضافة الموصوف إلى الصّفة, 
والمرادبه: دين الإسلام الذي لاُنسخ بدين كما نس 
كل دين به ». 

و قال الطّاطبائي: «و إضافة الدين إلى الح 
يست من إضافة الموصوف إلى صفته, على أن يكون 
كرا دين الذي هو حق” بل من الإضافة الحقيقيّة, 
وآكرّلذ به: اين الذي هو منسوب إلى الحق» لكسون 
ايحو الذي يقتضيه للإنسان و يبمنه إليمه. و كون 
هذا الدتين بهدي إلى الحق” و يصل متبعيه | ليه. فهو من 
قبيل قولنا:طريق الحق و طريق الضّلال. بمعنى الطريق 
الذي هو تلحو والطريق الذي هو للفشلال. أي إن 
غايته الحقّأوغايته اللال... 
.وذلك أنْالمستفاد من مثل قوله تعالل: و ذكر 
-أ هذا الدين أصاًا في الكون والخلقة والواقع 
الحق..». 

4-وقد بحث الراغي وابن عاشور في وجه 
بطلان دين اليهود والتصارى. فلاحظ. 

وفي الآيات (0-03 3 يُحُوسة 

١-قالواء:دين‏ الحقالإسلام وما تضئّته من 


48 /المعجم في فقه لهة القرآن ...ج ١‏ 
الشترائع. والحقاي الثابت. 
"و «اللام» في «الئين » للجنس. أي للظهرء 
على سائر الأديان مهما كان. 

؟-قسال ابن عاشور: «و عبر عن الإسلام. 
َبالْهُذى ودين الخقة» تنويها بفضله.و تعريضاببان 
ماهم عليه ليس بهدى و لاحق”». 

وقال الطّباطبائي؛ «والمعى: أل هوالّذي 
أرسل رسوله وهو محمد وَل -مع افداية 885 
الآبات والبيّنات ودين فطري" - ليظهر و ينصر ديه 
الذي هو دين الح قعلى ك لّالأديان » 

وقال المكارم: «المقصود من هَالْهَُى م وال 
الائل الواضحة, و البراهين اللائحة الجلبّة التي بيدا 
في الدّين الإسلامي” 0 

و أماامراه من «دين الخق"» فهو هذا الدينالدي” 
أصوله حّة وفروعه حقّة أيضا... و لاك بكي 
الذي حتواه حق” ودلائله و براهينه حقّة, وتأريضه 
حق جلي لانن هر على جميع الأديان إل أن 

.الا في الآية عل البحث درس 


انتصار الإسلام وظهوره على جميع الأديان...». م7 
حكى ماجاء عن اد علساء اند كيف عنم أن 
الإسلام حق: فلاحظ. ولاحظ: ف ط 


وتهدي:« الْهُذى ه. و:ظ هردم 


د-الدتين 


يناليم فلات توا فين 


الشسكا..» 


الروم:49 
ثوااشه سُخلصين لَه 


ال قين رت عبرال شتت 
الأنمام: لكا 


بالتوصيف, و القراءة المعروفة: ولك د 
بالإضافة. قال القرا. اء فيها: «و هو ما يضاف إلى نفسه 
لاختلاف أَفظَيُه ». » والاهرائه من قي ل إضافة 


ولس طن التق كبافال رحب حاف" 
إلى مؤلث ». و قال الرجّاج وغيره: «أي ذلك دين 


الي إلى ال وهو أسر فيه اختلاف اللنظين, 
و ألت «َاليْمةب أله رجع بها إلى املة و الريمة, 


وقيل:الهاء فيه للمبالغة ». 
و ذكر الماورْدي هذه ألو 
رابمًا: وذلك دين من قام ل يحقّه », 
وقال الَتبّدي: «أضاف هالدّين» إلى وَالقَيُمَةٍبي 


ال:«ويحتمل 


و هي نعته, لاختلاف اللفظين. .والعرب كضيف النتيء ' 


إلى نعته كثير"!. و تجد هذا في القرآن في مواضع: منها 
قوله: ؤوَلْدَارالأجرزم يوس ف:1١٠.وقالفي‏ 
موضع: لَرَلَلدارالخِرَةمالأنعام: 76 لأنالدار 
هي الآخرة. و تقول: دخلت مسجد الجامع و مسجد 
الحرام. وأدخلك لله جئّة الفسردوس. .هذا وأمثاله. 
وألك جِالقَيّمٍَّ لأنّالآيات هائيّة, رد« الدّين» 
إلى «الملة», 

وقال ابن غطيّة.ه وقرأ الجمهور ؤوَة لكك 
اليم على ممن الجماعة لقم أو الفرفة اليد 

وقال الآلوسي « أي الككب اليه 19ل 
للعهد إشارة إى ما تقدم في قوله تعلى: فيا كسب 
يمه البيّنة: ”.و إليه ذهب مسد بن الأضعث 
الطّالقاني و قيل: أي المُجَح القيّمة ». وقد أطالوا 
الكلام في هذء الإضافة, فلاحظ. 

وقد نيه القَخرالرازي على أن من قال: الإيمان 
عيارة عن مجموع القول و الاعتقاد و العمل احنقج 
بهذه الآية. ققال: جموح القول و الفعل. والعمل هو 
الدّين. و الدّين هو الإسلام, والإسلام هو الإيمان. و قد 
أطال البحث في ذلك. فلاحظ. لاحظ:ى وم:ه القَكم » 
و«القيمة» 


و_إغلاص الدينلله 
عر رتى بالقنط وَآقيسُوا وْجُوقكُمْ 
علد كُلمسنجدر و الأغر؛ هُالدين كَمَاِدَآكُْ 


لفوفرن» 


حم وإ آنزثناا 
انهَمَِلِصًا لَه الدينَ « الالله الدين الخالص”..» 


اللهمُخْلِصِينْلَهُ 


88 /المعجم في فقه لغة القرآ 


الذي ماهم إلى اذأ ه ثرون » 
المنكبوت: 50 


ز-مائدب إلي من الأم يشان الذين 
دنار و 


النثورى 71 
0 


يُواك»» فاق هه « يتققهوا». 


الموادن ص رةه 


اشترّع وشرطُوأ».ق ي م: 
«أقيمُوا».ف رق: د لات قوا». 

ح-التحذير عن أمور, 

الإكراء 

44 - 9لاإكراة فى الزين قَهكبِيْنَ ارد ين 
القى”..م ١‏ 


لكْمْديككمْ ودين" الكافرون:1 
القله 


حا وناأه ل الككاب شرا ميك 


37 0 


كدو هلين > الانفطار: 5 


المائدة: 6ه 


يوقو بلخم الالئرن» المتحنتا حمق 
+« وَلَايرالو نبلو كم حلي توكو 
اسعطّاغوا.. 111 


الخاذالدين مُزوًاو لعبًا 
يَابهَا الذي اموا لاكهِذوا الّذينَ 


اين الخذوا دبكهم لها لها 
وَغَْلهمالْسَيوةالددلها..» الأنعام: 17٠١‏ 
١‏ -لَأئَّدينَ الوا ديل لوليا وعَئكهم 

اْحيزةٌالذليا..» الأعراف: 61 
تبديل الدين 

6د إلى أكاف يتلم 


القرّو الأبس في الدء 
ويد باكيم ار 


لن ئها الثار"إِلَاايَّامَا 


مَعْدُوداتوو” كر ينهم ما لايرو ن» 


آلعمران 01 


6ج وقل ول عزف 4 
07 الأسامبلاطة 
تفريق الدّين 

7 وإن امن فكوا ديهم د كالوا ميا أت 
١‏ لدان 


لاحظ تفسيرها دي وم:« يم لين ». والمراة 
ب وتوم الدتين»في جميع الآبات: يوم الحساب أو يم 
الجزاء. وهو يوم القهامة. وسبب تسميته ذا الا 
أن يوم القيامة هو وقت جزاء الاعمال. و ارا سراق 
مظاهر القيامة. لاحظ العُصوص هنا. و في «ي وم». 

ويلاحظ ثانا أن حوالي 161ب 
وأكثرها تشريع أو ما يناسب التشريع. و الباقي مككية 
أكثرها يناسب البعث والمعاد. فلاحظ. 


امدئيّة. 


الع من نظائر هذه المذة في القرآن: 
الدّين 


حرف الذّال 


وفيه 7 لفظًا 


05-0 
تكبو ضيبسددا 


د 


عب 


الذئب 


لفظ واحد.”'مرات. في سورة مكيّة 


الكُصوص اللْفويّة 
الكلِي؟ التذئيب: الأمثر على رؤوس الأفتَابَ: 
بالق (أبوعمرو التيباي 23 
الخليل: الذنب: كلب الي والأننى: ذئية. 
واللائبةمن القتب و الإكاف و نحوه: ما تحث مقلم 
ملتقى الميلوئن, و هو الذي يعض على مث 


و كذلك إذا فرعته الذئاب. 
والصّانع يذب ١‏ 


والذؤابة: ذؤابة مضفورة من تتغر. و كذلك 
موضمها من الرّأس. و كذلك واي ايز 
والجميع:الذوائب, والقياس الدّآنب مل: دُعاية 


ولإعائب. و لكثه لم التقّتهمزتان ل تكن بينهما إلا 
أل لبنه, لتنسوا الأولى مسهما. لأنالصرب تتستتقل 
التقاء نؤْتين في كلمة واحدة. 
والثذئب يداب الإنسان, أي يخيله. والسّبع 
تتذأيه: تتصرّف علليه. ,م استشهد يشعر] 
الذّئبة: داء يأخذ الدابة؛ يقا 
و أرض مذابة: كتيرة الذئاب. ” 
أبوعمرو الشتيباني: قال الْرني 
الجمل و الاق كيرف عو المت 
ديت الغلام: جعلت 
الإذآب: الانمزام؛ تقسول: 2 3م 
استشهد بشمر] للدالكد 
قال أبوالجراح: الَذؤُوب:الفرقامن'" 55 
الحيلين 


لكين 


44 /المعجم في ققه لغة القرً, 


[ثم استشهد بشعر] 
لحم 


(الجوهري 058:1 
ان: بقية الور وهو واحد. 
(الجُوهري 118:1) 
ذأ بالثاقة.وكذأبلماءوهوآن 
يستخفي ها إذا عطفها على غير و لدها. تبه لما 
بالسيع, لتكون أرَام عليه من ولدها الذي تعطف 
عليه. 
دُؤابة الرآس: هي التي أحاطت بالدرارتلان 
الشثر 
.وغلام مُذَأب: له ذؤابة. 
وذؤبان العرب: اأذين يَصَمْلكُون و يصون" 
(الأزهري 8:18) 
صار كالدب 


دوب الرتجل بالفتم يذب ذا 
خبتا و معام 

ويب الرّجل على « يل ». فهو مَذوُوب. أي 
وقع لنب في غنمه. (الججوقري 

الأصمّعي: يقال: عرب ذ أب" على متا «قفل ٠‏ 
ولاأراء أخذ إلامن ختلانها, 


لين 


الدب فرجة ما بين دققي الركخل والسرج 
والغبيط. أيّذلك كان. 


إذا جعل ل ورا 
(الأزهري 008:16 
اللْحياني: داب الريجل: طرلته كذّأته. 
لبن سيده 09١73١‏ 
بوزن «متفلة » 
و«متفاعلة ». من الرتباح: التي تي ءمن هاهنا مر 
ومن هاهنا مر ثم استتهد يشعر ] 
(الأزهري 37:18) 
أبن الأعرابي” ذَنْب الرخل: أحناؤه من مقدّمه, 
و ذأ بالرخل: عَمِل له ذ: 
أبن السكيت: ذاه و ذايثه ذَأناودَأبَ 
لذن والذأب. 
كإلإذآب:الفرار. 
بت الريح و قف 
هإهنا. ومرة من هاهناء وأصله من الدب إذا حُسذير 
من وجه جاء من وجه آخر. (إصلاح النطق: 144) 
تفول: هذاغلام مدآ ب ومُذْابٌ أي له واب 
لإصلاح المتطق 01841 
وهوالذذب. والجمع القليل: أذؤب. والكثير: 
الذناب, وهم ذُبان المرب. للخبئاء الذين 
يتلصصون. (إصلاح المنطق : 147) 
ذاطركائه و حَقراته. (الإيدال: 8 
اله أرض مَدبَة من الذُّاب, و مُذأبق. 
الدنيتةا 


ذَأممه وذَأيته. 


قوله [قول التتاعر]: ذي الذئب يمني 
الفضول التي وسَعئه و أسبثثه. يقال: غبيط مدب أي 


ذوؤتّب. أي موسع. 6 
يقال: تذاءبت الرّياح و تناوحت. أي تقابلت. 
عدن 


لَب الذئب: مأخوذ من: تسذادبت الرتيح. إذا 
جاءت من كل وجه. والذنب مهموز. لأله يججيء من 
9 الفُرطي 014:5 
كراع الثمل: والذآب:الدٌ 


(أأين سيده )010١:3١‏ 


تيل وبقر وبجر وذِب. إذاضزع مسن 


الحم 
يقال: خرق بالنتيء. و بل به. و ذِب به ويقِر 
به و ذَئبِ به: كله واحدء إذا: للبم 
وذُوَاب: اسم 
و تذّآبت الرتبح تدبا إذا تحركت. و الذؤابة سق 


ذا اشتقاقها. لأئها كوس و تتحر'ك. و الجسَع)2آنسَهه: 
مثل ذعائب لمن همزء ولمن لم يهمز قال: ذوائب و [لما. 
ترك همز الذواءب لعلة يعرفها التحويون, لأئه تقل 
عليهم. فقلبوا إحدى ا همزتين واو 
والذتب:معروف. مهسوز. وا جسع :أدب 


ثاب وذيان. 


وبنو الذتب: بطن من العرب من الأرزد. منهم: 
ستطيح الكاهن من الأزد. ثم استشهد بشعر](؟. 0 

ودَوْبّالرتجل يَذَوْب ذآبَةٌ إنا صار كالدتب 
خُبمًا ودهاء. 

واشتقاق الذ 


التذاؤب, وهو كثرة الحركة. 


ذرب/49185 
والذئب مهموزفي بعض اللّفات. للم 
الأزهري:الذآئب مهسوز في الأصل, والجمع: 
أذوؤب. وذئاب, وُؤيان. [وحكى قول أبي عصروتم 
قال] 


حَقرئه, ومنه:قول لله عرو جل هِمَدْمُومً مَدحُورا ب 

الأعراف : 18[ و حكى قول الأصمميمقال:] 
وقال غيره: من أذواء الخيل: الذئبة.وقد وب 

الفرس: فهو مدّمُوبء إذا أصابه هذا الدّاء. 


بحديدة في أصل أذئه. فيُستخرج منه عد صغار بسيض 
أصغر من نْب الجاؤرس. 

ويقال: هم ذُؤابة قومهم. أي أشرافهم. 

بو داب الكمل: المتعلق من القبال. 


للذلان. إذا علا الأعزة. 

وأرض مُذأة: كخيرة الذئاب, كقوهم: أرض 
مام من الايد 

ويقال للمرأة التي سي مركبها:ما أحسن ما 


؟/المعجم في فقه لفة القرآ, 
والَدْوُوب: الذي وقع الذَئب في غنسه. وإذا 


أفر 
والذئب:الخوف والفزع, والَذوُوبءالمذغور. 
والإذماب:الفرار. 
موب الرتجل:صار كالثالب 
و أذأيّت الأرض: كثر ؤاها. 
والؤيان: جع الأتب. 
و بان العرب: صعاليكهم. 
ذاءبت للثافة. وهو أن تستخفي لها إذا ظارئها 


والذنبة من القتب والإكاف: تحت مقلم مُلتقى 
الميلوئن. و جمعها: ؤلب. 


وما أحسن ماذَأبْها إذا أجاد صَنْعئه. 


اسة زنب و 


ويقال للسسئة | 
ورماء لله بداء الذتب. أي الجوع. 


اث 


وهو اف رأما من اللآتب, وأكسّي من اللآتبه 


ادداء يأ 


با أي ستفئه سوقًا شديدًا. وهو الرتجر. 
والصّوت التتديد. والرّعب والطرد. وحاودُو داب 
وئذأب"القوم: تفركوا. 


اوذأ: 


حقرئه و ضتر بلهء فهو مذؤاوب. 
والذوابة: عر و كذلك ذؤابة الع 

والثترف, والجميع: الذوائب, والقياس ذَآئب. 

٠‏ وهي البقايا من أصول 


المر. و كذالك ال ثبان. 
والذأثيان: الور على لكين وعشق البعير 
والتدوب: التوّسان والاضطراب. 

و ذُوابة التعل: ما أصاب الارض من المرسّل على 
القدم. 

و ذُواة اسسيف:ما تعلق من قائمه. 

وغلام مُذَأب: له ذؤابة. 

وجاءنا وقد ملت دُوابتد. أي أزيل عن رأيه. 
و يقال في التهدّد أيضًا. 

والذّاب؛ كهيئة النآليل في داخل الث 

وهو سريعٌذَيِب بعنى واحد. 

والأذيب: التشاط. والفزع أيضًا. 

وال ذثبان: كوكبان أبيضان بين الموائيل 
لفرت وقامهما كواكب صغار تسمّى أظفار 
الذتب. 

ودارةالدويب: ليني الأضّط بن كلاب. وها 


للخصاتم 
الجُوقري: الثذئب تهمز ولاتهمز, وأصله: اهمز, 
والأأتى ذثتة. وجع القليل أذْوْب. والكتير ذناب 
وذابان. وؤبان المرب أيضًا:صعاليكها اّذين 


مُلتقى الجثوئن. وهو يقع على اللسج. وذَأبه أي 


و بت الريح وتذامبت بعنى. أي اختلقست 


وجاءت مر كذاومرة كذا. 


وتذاءت الثاقة. على «تفاغلت». أي ظارثها 
على ولدهاء وذلك أن يلبس ها لباسًا يتشيّه بالذّئب 
0 ا. لتكون أرَامَ عليه. 
من التتمر. والجمع: الذوائب. وككان 
لاملذكي نالأالف التي في ابة كا لألف التي 
في رسالة .حقّها أن تبدل منهاهمزة في الجمع, و لكلهة” 
استتقلوا أن تقع ألف بين الممزتين ,فأبد لوا من ألأ رع 
3 

والذابة أيضا: المهلدة الي على حَلمَإَفَل" 
الرتهل؛ يقال غبيط مُذَآبء 

وغلام م َب له تؤائَة. [واستشهدبالشعر 


مركين] ليك 


وَدَدبّالّجل. إذاصارذتبًا خبينًا. 


45 


من القتب:ما تحت مُلتقى اليشرئن. وهو يقنع على 


المبستج. بحم 

أبن سيده: الذتئب: كلب البَسّ والجمع: أذؤؤب 

و ؤثاب و ذلابان, والأتى ؤئبة. و أرض مَذأبة: ككثيرة 

قال أبوعلي في التذكرة: و ناس من قيس 

: مُذيّبة فلايهمزون, و تعليل ذلك أكه خنّف 

لديل تخفيفًا بدليًا صحيسًاء فجاءت الهمزة ياء, فلزم 
ذلك عنده في تصريف الكلمة. 


مومعل مَذؤُوب, وقع الب في غنمه. 

و ذؤيان العرب: لصوصهم. 

و ؤتاب الفضى:بنوكعب بن مالك بن حنظلة. 
سشتوابذلك لهم» 


جل ذَآبة ويب وذ أب: خيّث وصار 


44 /المعجم في فقه لغة ألقرآن ...ج ١‏ 


وأصله: من الذّتبء إذا حَثْر من وجه جاء من آخر. 
نلف به؛ قال أبوعيئد: قال 


عاذ 


الأصمّعي: ولاأراء أخذ إلامن 


أب السريح» وهو 
اختلافها, فتميّه اختلاف البعير في المنْحاة بها. 
وقيل:غَرْبْذَآب؛ كثير الحركة بالصّعود 


واللزول. 
ويب الرتجل: ي ددرتي الزجل 


والذؤابة: الناصية, لتوتسانها. 
وقيل: الذؤابة: ملبت الناصية من ال أس أ 
وذؤابة التعل: ما أصاب الأرض مسرتل عَليِى: 


القدم لتحركد. 
5 ؤية كلشيء :أعلاه. وجمعها: داب 


أوالنترف:أرفعه, على المتل.والجمع 
رائب. 
' وهو في ذوابة قومه. أي في أعلاهم, أخذ من 
ذؤابة الرآس. واستمار بمض الشعراء الذوائب 
0 5 

والنائبة من الريحل والقتب والإكاف ونحوها:ما 
تحت مقدم مُلتقى اميثوئن وهو الذي يعض على 
منج الدائة. 


و قيل: الذنبة: فزبجة ما بين قتي الرتخل والسترج 
والفبيط. أي ذلك كان. 
ثبة: داء يأخذ السدواب في حلوقها؛ يقال: 
تون مُوب 
وداب الإبل يذأهادَأباساقها. 
وذَأبهذَأْا:حقره وطركه. 
مان. 


و 


وقُوَاب وذوي 
:قبيلة من صُدَيْل. [واستشهدبا لشعر 
لذ 


الطُوسي:و اليه سبع معروف. واشتقاقه من 
تذامبت الرّيح. إذاجاءت من كل جهة, فالذّئب يحتسل 
لكنمتة 
الذيب: الحيوان الممروف. وأصله 
أهمز؛ قال تعالى: لَفَاَلَه الت » يوسف: 37 


وأرض مذاية: 


ودب فلان سات 


و تذاميت الرّيح. اساي الأئب. 
و اميت للثاقة على « تفاعلتة»: إذا تشيّهت لما 


بالذتب في الميئة لتظار على ولدها. 
والآتبة من الققب:ما تحت مُلقّى اليدوئنء 
تشبيها بالذئب في الهيئة. صلم 
الرَمَخْشري: رجل مذو الآئاب. أو 


وقع في غنمه الذئب, و قد ديب فلان. 
وأرض مَذاية. وأذايت الأرض. 


وسرْج واسع الثتبة, وسروج واسعة اذكب 


ومن الجاز: هو ذئب في ثلّة, وهم أذؤب وؤئاب» 


وهم مسن فسان العسرب: مسن صعاليكهم 
وشطارهم. 
وقد ذُوْ ب فلان ذآبة: خيْث كالذب. 


وأكلتهم الضّبم. وأكلهم الذئب. أي السّئة.. 


17 ذلك الم امسن غز ماب يدل اوعدت 
إذا حدر من وجه جاء من وجه آخر. 

ويقال: 

وهم ذُوَابة قومهم وذوائيهم. 

وفلان من الذنائب لامن الذوائب. ونار ساطعة 
الذوائب. 

وعَلَوْت ذُؤابة الجيل أو ذُوَابِ الجبل. 

ويقال في التهديد: لأقرعن مررتك, ولأفتلن في 
تُؤابتك. 


له نحو تَكَأدئِه و تكاءدتة” 


ت ذُوايهء إذاأأزيل عن رأيه. 
وأفل بحي حنى نفلت فلان في ديه 
ب دوهي 


فأفسده. .وفي قام سيقه ذُابة 
علاقتسه, سير فيه. 
و لشراك تعله 


:وهي ما أصاب الأرض من 


ذمب/413 


امرسّل على القدم. 
و لكوره ذولي وهي. 
الآخرة من أعلاها. [ واستشهد بالتثمرا مرّات] 
(أساس البلاغة : 014٠‏ 
الَديية في حديث دغفل السّابة مع أبي بكر 
رضي لله عنه: د« إنّك لست من ذوائب قريش : 
ذوابةالجبل: أعلاء. والذوابة: الضفورمن شعر 
الراس, ثم استعير للع والشترف والمرتبة, أي لست 
من أشرافهم و ذوي أقدارهم. 


ت مُؤابته ».أي أزيل عن رأيه. 
للحلنيد 

حديث علي رضي لله عنه: 
ائب ضعيف »: المذائبة 
المشطرب, من قوهم: تسذامبت ايح أي اضطرب 
جيويها. نلك 
القرطي؛ 
جاءت من كل وجه, كذاقال أجمد بن يحبى؛ قال: 
والذآتب مهموز, لأله يجيء من كلوجه.. ( 
القيُومي الؤبة بالفتممهسوز:!! 
انتم إذا كانت مرسلةفإن كانت ملوية هي عقيصة. 

و 


أنب: مأخوذ من: تذاءبت الرّيح. إذا 


امسن 


و النواية: طرف السوط. والجمع: الؤابات على 
انب أيضًا. 


دلق 


ب يُهمز ولايهمز وأصله اهمزة. 
جمع القلة أذؤب, وجمع الكثرة ذثئاب 
وذؤيان. ويسمَّى الخاطف والسَّيّد والسّرحان 


١ /المعجم في فقه لغة القرآن...ج‎ 9٠٠ 
وذؤالة والعئلس والكلق. والأتشى سلقة‎ 
والسّمسام, و كنيته أبومذقة, لاله لونه كذ لك.‎ 

.ومن كناء التتهيرة: أبوجعدة. و من كتاه: أبوغامة 
وأبوجاعد وأبورعلة وأبوسلعامة, وأبوالعطلس 
وأبوكاسب وأيوسيلة. 
«اربس عو كه 
و أُجيف. [و استعهدبالتتمر #اسررات. وذكر يعض 
صفاته كالصّير على العطش و قوة حاسّة النتمّ 
الدللك 


كلب لبن" الجمع أذؤب وناب وذؤبان, بالضمّ 
وهي يدهاء», 


ورجل مَدؤُوب: وقع الثآئب في غنمه. وفد تج 
كشي 

وذُؤبان العرب: لصُوصهم و صعاليكهم. 
:بنو كعب بن مالك بن حنظلة. 

ودب ككم وفرح:خبث.وصار كالذب. 
كنذاية 

والأتبان, كسرحان: الشمر على عدق البمير 
فر الوير. 
٠‏ كوكبسان أبيضان بين العوائيق 


وذئاب الد 


والريح:جاءت في ضف من هنا وهنا. 
والثتيء: تداوله. 
وعَرْب أب كتير الحركة بالصّعود والتزول. 
وذيْب. ك معتي»: قرِع.ك «أذأبهبوك «فرح» 
و كم وعني: فرع من الأئب. 
وك «منع »: جمه. وخوقه. وساقه. وحقره, 
فتب: صنمه. والفلام: عمل له ذوّابة, 
كه أذابه » وذ أبه. و في الستير: أسرع. 
«الجوع. لاداء له غيره. 


اودارة الذئب: موضع بنجد لبني كلاب. 
والذؤاية: اللاصية, أو منبثها من الّأس, فر 
فيأعلى ناصية الفرس. 
ومن التعل: ما أصاب الأرض من المرسل على 
القدم. وطن الع والنشرف. و كلشيء:أعلاه. 
والجلدة المعلقة على آخرة الرّخل, والجسع:ذوائب» 
والأصل: ذآنب, لكتهم استقلوا وقوع ألف الجمع بين 


الأادي” ا ري فيُنقَب عله 
بحديسدة في اصل أذنه. فيستخرج شيء كحب 


الرخل والسترج, وما تحت مقلم مَلتقَى 
الذي بض تلسج الدابة. 
و ةَأبّالرتحل تذئييًا: عمله له. 


وغلام مأب كمعظم: له ذؤابة. 

ودارة اليب اسم داركين لبني الأضبط. 
واسكذاباللقّد:صار كالذئب. مل للذلان إذا 
للدلندى 


بكُمُودة. والذئبة أجرأ من 
مخلوق في فكّيه, 
ليست مغروسة فيهما كسائر الحيوان. 

قال ابن السّندي؛ أخبرني أبويكر الدقّيي” 
هذه الخلقة في أسنان الضيْع أيضًا. و الدب صاحب 
خُلُوة وانفراد. ومتى رأى الإنسان قبل أن يراء أخقمى 
جزع منه. اجترأ عليه و ساوره. وذ 
اه التحما التحامًا شديدً!, حتّى يقِذالام 
إلهإذا هجم عليهما داخل في هذه الحالة قنلهما كجقق 
شاء.و لذلك ييدان في هذه ا حال إلى مكان لدَريك. 
فيه.و إذا تهارش ذثيان فأدمى أحدهما الآخر. عدا 
الذي أذمى على اُامى فقتله خومًا من أذ الشأر, 
وإذااعجز الآتب عن ادقع عسوى, فاجتمع إلينه 
الذّئاب نصرة له.و إذا لقسي القسارس والأرض 
مثلوجة, خمش التّلج بيديه ورمى به في وجه الفارس 


صوته وإن 


تسافد هو و 


ليدهشه, م يعقر دابّسه فيستمكن منه, و متى وطخ 
الفرس أثر الثذئب بعد و خرج الدخان مسن جسده 


كله و ذلك قلمن يطأرد من الفرسان و لايتفطن 
الوطء أثره. ويصاد بالكلاب وغيرها. وقد تقسدم أن 
بى ذئبا حنّى اصطادله الباء. (5: )5٠‏ 


اهسو حيوان مروف يهمز 


ذعب/601 

ولائهمز. وجعه القليل: أذْوْبٍ والكثير: بان وى 
الحديث:ه مُسخ اللأتب, و كان أعراييًا ديُونا». 

وفي حديث علي مع الخوارج: «ثم خرج إلى 
منكم جُيْد متذانب [ضعيف]. كائما يساقون إلى 
اموت وهم ينظرون ». 

«متذائب أي مضطرب. من قوه 
الرّبح. إذا اضطرب هبوها. ومنه سمي الذئب ذئبا 
لاضطراب مشيته. 

والذابة بالكمالأفر من لمر إذا كانت 
كانت ملفوفة فهي عقيصة, والجمع 
الذوائب. قال الجوهري: و كان في الأصل ذآنب. لأن” 
الألف التي في ذؤابة كالألف التي في رسالة. حقّها أن 
يَلَكبنها همزة في الجمع. لكتهم استتقلوا أن يقع ألف 
تتبن الهمزتين. فد لوا من الأولى واوّا. 

و الفلا امد آب: الذي له ذؤاية. 

وفي الحديت:« الشتيب في الذوائب شجاعة ». 

واليذابة'”'من كل شيء: أعسلاه, ومنه: 
العرش. و ذؤابة الجبل, ثم استمير لمر والتشرف. 
فيقال: لست من ذوآئب قرهش, أي لست من أشرافهم 
وذوي أقدارهم. 

و التوابة:طرف العامة والستوط. 

وفي الحديث: « كان أبي يطول ذوائب نعليه ».أي 
أطراقها. نام 


(1) كذافي الأصل. والصّواب: ذؤابة. كما ورد في 


الّة و يؤيده قوله اللاحق. 
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مَجْسعٌالّفة:الذتب: حيوان مقرس من 
فصيلةالكلاب. الديلق 

نحوه تحمّد إسماعيل إبراهيم لكك 

محمود شيت: الذؤابة: علاقة قائم الستيف. يريط 
بها في نطاق حامل الستيف ظابطًا أو جمدي 

أرض مذي فيها أخطارداهة. ‏ (04:0) 


امْصْطَقُوي التحقيق أ ّالأصل الواحد في هذه 
ا مادة: هو الميوان المشهور, و لاببعد كونه مين نوع 
الكلب. كما قال في الّسان: إله كلب الب" 

واشتفاق الصّيغ المختلفة منها اشتقاق انتزاعي” 

وأا الذؤابة فالظاهر كونها مأخوذة من اذوب 
أو الذيُب. يق 
أي ضفر ذوائبها. و الذيبان: التتمر على عنق ]0 
وهكذا مفهوم الطرد فالظاهر كونه مأخوا من اليب 

و نظائر هذا الأمر كتيرة في المعاني لكؤي 
عرف أهل اللّفة. و أئهامن تداخل النّغات. (55:0) 


ذوابة والذوائب. وأله يُذوب أعحةة 


النُصوص التفسيريّة 
الذتب 


...وأا يلالد" 


ركم عله غَافُون 


يوسف :37 


أبونرغة: قرأ أبوعمرو و الكسائي و ورْش عن 
نافع:(الذيب ) بغير همز. وقرأ الباقون باهمز وهو 
الأصل, لاله مأخوذ من تأ 


ت الرّبح. إذا أنت من 


, قال ابن عبّاس: فسمّاهم 


عنهم بالذتب مسايرة 
ذئايًا. 

والقول التاني:ماخافهم عليه. ولوخانهمما 
أرسله معهم. و إئما خاف الذئب, لأئه أغلب ما يخاف 


منه من الصحاري. 
وقال الكَلبي” بل رأى في منامه أن الذّئب شد 


على يوسف. فلذلك خافه عليه. ليك 
نحوء الرطي دوين 
الطوسي” ني ولف في اختياره, 


وأ وجعفر و وش والأعشى واليزيسدي في الإدراج 
آلآسجادة. ومدين من طريق عبدالسّلام! الذيب) 
يقت أطمزة في المواضع الثّلائة. الباقون بالهمزة. 

والهمزوترك الهمز لفسان مشسهورتان قال 
أبوعلي” والأصل فيه الممزة. فإن خقّف جساز. و إن 
وقع في مكان الرّدف قلب قلبًا. كما قال الششاعر: 

#كأن مكان الردف منه على رال © 

فقلب الهمزة أله [إلى أن قال:] 

وبيّن أئه يخاف عليه الذّتب أن يأكله. لأن 
الذذئاب كانت ضارية في ذلك الوقت. 

العشيْدي: يحزنني أن تذهبوابه. لأني لاأصير 
عن رؤيته. ولاأطيق على تُرقه. هذا إا كان الال 
سلامته. فكيف ومع هذا أخاف أن يأكله الذّتب؟ 
ويقال: لما خاف عليه من الذْتّب امتّحن بحديث 


ايفن 


.قفي المخبر ما معناء: « إلما يُسلَط على ابسن آدم 
ما يخافه ».و كان من حقّه أن يقول: أخاف لله 
لاالتب, وإن كانت حال الأنبياء 5 محروسة من 
الاعتراض عليها. ويقال: لما جسرى على لسان 
يعقوب يل من حديت الذب صار كالتلقين هم. و لو 
لم يسمعوه ما اهتدوا إلى الذّئب. لفقنك 
الرمطتتري: و قرئ: الذانب» باهمزة 

الأصل, وبالتخفيف. و قيل:انستقاقه مسن: تسناء, 

ذا أت من كل جهة. 
قرأ الكسائي وحده:( اديب )دون 


همز, وقرأ الباقون بالحمز وهو الأصل, ومنه جمعهسم 
إاء على ذُؤبان. ومنه: تذامبت الرّبح والذّئاب إلا 
أتت من ها هنا وهاهنا. 

وروى وش عن نافع:( الذّيب ) بغير هيز .وقآل 
نصر: سمعت أباعمرو لايهمزء قال: وأهل الختتاو 
ابهمزون. 

وإلماخاف يعقوب الذئب دون سواه و خصّصه. 
الثله كان الميوان العادي المنيث في القطر. وروي أن 
يعقوب كان رأى في منامه ذئبًا يشتد على يوسف. 

وهذاعندي ضعيف.لأن يعقوب لورأى ذلك 
لكان وحيّاء فإِمًا أن يخرج على وجهه وذلك ل يكسن, 
وإمًا أن يعرف يعقوب بمعرفته لعبارة متال هذا ا مرئي» 
3 يتشكاء بعينه, أللهم إلا أن يكون قوله: أّاف 
“ببممنى أخاف أن يصبيه مثل ما رأيت 
من أمر الذئب. و هذا بعيد. [ثماستشهد بشعر] 

لدتيفلا 


أب /نه 


سي هذه جملة في موضع الحال. و تقديره: 
أخاف أن يأكله اذب في حال كونكم ساهين عنه 
متغولين ببعض أشغالكم, قالوا:و كانت أرضهم 
مذابة. و كانت إلذئاب ضارية في ذلك الوقت. 

وقيل: إن يعقوب رأى في منامه كأنّ يوسف قد 
شدعليه عشرة أذؤب ليقتلوء. وإذاذئ منهايحسي 
عنه. فكأن الأرض انشقّت فدخل فيها يوسفء فلم 
يخرج متها إلابعد ثلاثة َم قمن ثم قال هذا فلقّدهم 
الملّة و كانوا لايدرون. تكلم 

القخرالرازي: اعلم انهم لما طلسوامنه أن 
يرسل يوسف معهم اعتذر | أيهم 

أحدهما: أن ذهابهم به و مفارقتهم !: 


يحزته, 
لَؤئمكان لايصبر عنه ساعة. 

والثاني: خوفه عليه من الدب إذا غفلواعنه 
بَرَعَهتِ:أولمهم. لقلّة اهتمامهم به. 

قيل: إله رأى في التوم نالب شد على يوسفء 
فكان يحذره. فمن هذا ذكر ذلك, و كأئه لقنهم الحجمة, 
و في أمناهم: البلاء موكل با منطق. 

وقيل: الذّئاب كانت في أراضيهم 


«الأب»بالهمز على الأصل وبا 
وقيل: اشتقاقه من: تذامبت الرّيم. إذا أنت من 
كل جهة. لمحيمن 
نحوه اليسابورية لمم 
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وقد همزها على الأصل ابن كثير ونافع في روايسة 
قالونء وأبوعمرو وقفا. وعاصم واين عام درج 


ووقفاء و حمزة درجًا. 
واشتقاقه من: 
جهة. (لتكمكا 


بت الربح, إذا هت من كل 


الآلوسي: هو حيوان معروف. وخصّه بالذكر 
لأنالارض على ما قيل: كانت مذئبة. وقيل: لاه 
سبع ضعيف حقير, فنبه ل بجخوفه ل عليه منه على 
اخوفه عليه ما هو أعظم منه افتراسًا من باب أولى. ثم 
استشهد بشعر. إلى أن قال:] 

الدب أصله الهمزة هي لغة الحجاز وبها قرأ 
غير واحد, و قرأ الكسائي' و خلف وأبوجعفر و ورين 
والأعشى وغيرهم بإبدالها ياء. لسكونها واتكظاريا 
فبلها. و هو لقياس في مثل ذلك. 

وذكر بعضهم أئه قد همزء على الأم لايق كك" 
ونافع في رواية قالون. وأبوعمرو وقفّاء وابسن عامر 
وحمزة درجًا وأبدلا وقفًاء و لم ل ذلك لأنّالغاء 
الساكتين في الوقف و إن كان جائر. إلائنه إذا كان 
الأول حرف ميكون أحسن. 


وقال نصر: سمعت أبا عمرو لايهمزه. والظاهر أله 
أراد مطلقًا. فيكون ما تقدم رواية وهذه أخر. ى. 


وقال الأصمّعي: إن اشتقا: 
نالب يفعله في عدر». قيل: وهو أنسب. و لذا عل 


من الذية. 


الرّيح من لجاز في الأساس. لكن فيسل عليسه: 
إن أخذ الفعل من الأسماء الجامدةك «إبل » قليل 
مفالف للقياس. 

أبن عاشور: التعريف في الاب » تعريف 
الحقيقة والأبيعة, و يسمّى تعريف الجنس. وهو هنا 
مراد به غير معيّن من نوع الذذتب أو جماعة منه. و ليس 


ا 


غير معيّن. و قرينة ار فو الس إننادجل 
الأسفار ليه لأ ن لجنس لايحسل. ومنه قوهم: 
ِل السو إذا أردت فردً! من الأسواق غير معسيّنء 
قولك: «ادخل ». قرينة على ماذكر. 
وهذ/التمريف بيه بالتكرة في الممنى. إلاأكه 
مراد يه فرد من الجنس» وقريسب من هذا التعريف 
باللام التعريف بعلم الجنس. والفرق بين هذه الام 
وبين المنكّر كانفرق بين علم الجنس و اللكرة. 
قالمعنى أخاف أن يأ كله الذتب.أ: فياكل 
منه. فإئكم تبعدون عنه. لما يعلم من (معانهم في للب 
والشغل باللهو والمسابقة. فتجترئ ال داب على 


والذتْب: حيوان من الفصيلة الكلبية. وهو كلب 
يري وحتمي سن خلقه الاحتيسال والشوز. وهو 
يفترس الغنم. وإذا قاتل الإنسان فجرحه ورأى عليه 
الام ضري به فريّما مزقه. لايم 


الطياطّبائي: هوعذر موجمه. فإ نّالصّحاري 
ذوات المراتع لني تاوي إليها المواشي وترتع فيها 
الأغنام, لاتخلو طبمًا من ذئاب أو سياع تقصدها 
وتكمن فيها للافتراس والاصطياد. فسن الجسائز أن 
يقبلوا على بعض شاتهم و يغفلوا عنهء فيا كله اللب. 
لين 
مكارم الشثيرا, لؤامرة المشؤومة. 
بعد أن صوّب إخوة يوسف اقتراح أخيهم في عدم 
قتل يوسف وإلقاءه في جب أخذوا يفكّرون في كيفيّة 
فصل يوسف عن أبيه. لذذلك أقدموا على تخطيط آخر. 
فجاؤو الى أبيهم بلسان لسيّن يدعو إلى الشرحم. 
وبشكل يتظاهرون به أئهسم #خلصون له. وحسدئوا 
أباهم: َمَانُواياآباناما للد لائأمكا على يُسُف9 إل 
لَنَاصحُون م يوسف: 7١‏ 
ثمال يا أباناء وارفّع اليد عن اهاسنا كت ]حصا 
وما يزال صبيًا و بحاجة إلى الهو و اللّمبء و ليس من 


معنا غَدا ركع يلعب 4 يوسف: 11 
و إذا كنت تنشى عليه من سوء. فننحن نواظب 


وهنا سارب خطرا حيط الفصل أخيهم 
عن أبيه مهارة, و لعلّهم قالوا هذا الكلام أمام يوسف 
ليطلب من أبيه إرساله معهم. 

وهذه الخطّة تركت الأب من جاتب -أمام 
اطريق مسدود. فإذالم يرسل يوسف مع إخوته فهو 
تأكيد لاثهامه إياهم, وحرضت -من جاتب آخر# 


كرب /فنة 


يوسف على أن يطلب من أبيه الذّهاب معهسم ليستارّه 
كمسا يستفره إخوتسه. و يسستفيد مسن هذه الفرصة 
الاستنشاق لهواء الطّلق خارج المديئة. 

أجل هكذا تكون مؤامرات الّذين ينتهزون 
الفرصة, و غفلة الأرف الآخر, فيستفيدون من جمييع 
الوسائل العاطفيّة و التفسيّة. و لكن المؤمنين ينبغي ألا 
ينخدعوا وذلك بحكم الحديث المأثور:«المؤمن كيّس» 
أي عَطِن ذكي” فلاير كوا إلى المظهر المنمّق حتّى و لو 
كان ذلك من أخيهم. 


و لكن يعقوب -من دون أن يئهم إخوة يوسف 
بسوء القصد_أظهر ترةده في رسال يوسف, لأمرين: 

الأو ل: أله سيبتعد عنه فيحزن عليه. 

والكاني:رئسا خارجالمدينة بمض الذئاب 
ألفترسة فتأكله. فاعتذر إليهم و وقَال]إلى نكي 
َننئذقيواهدوَأخا ف كله انبر 
عَافلُونَه 

وهذه المسألة طبيعيّة؛ حيث قد يبتعد إخوة 
يوسف عنه فيغفلون عن أسره. قب أتي إلييه الدب 


فيأكله. 
و بديهي أن الإخوةلم يكن هم جواب باللسبة إلى 
الأمر الأول الذي أشار إليه أبوهم يعقوب, لأنالحزن 


والاغتمام على فراق يوسف لم يكن. عاديا حتّى 
يعركض عنه. وريّما كان هذا التعبير مثير”! لنار الحسد 
في إخوة يوسف أكثر. 

ومن جهة أخرى. فإ هذا الموضوع الذي أشار 
إليه يعقوب. و هو حزنه على ابتعاد يوسف عنه- 


؟١ /المعجم في ققه لهة القرآن ...ج‎ ٠5 

يمكن رده. وهو لايحتاج الى بيانء لأنّ ولد لاد له من 
الابتعاد عن أبيه من أجل أن ينمو و يكير, و إذا أريد له 
أن يكون كنبات « اللورس » بحيث يبقمى تمت ظل 
شجرة وجود الأب, فإئه سوف يبقى عالة عليه. فلاب 
من هذا الابتعاد و الانفصال حتى يتكامل ولده. فاليوم 
ته وغدً! اجتهاد ومتابرة على تحصيل العلم, بعد 
غد عمل وسعي للحيأة, و أخيرا فإ الانفصال لاد 


الذلك فإلهم لم يميبوه عن انق الأول من كلامه. 
بل أجابوه عن الت قالثّاني, لائه كان مهما وأساسيًا 
باللسية اله إذ (قائرا نآكَل هُال دنب وطن 
عُصبةإِاذًالَاسيرونَ» يوسف: 14. 

أي أترانا موتى فلاتدافع عن أخيناء و نتفرج علا 
الذئب كيف ياكله؟ ثم إضافة إلى علاقة الأخوة آي 
تدفعنا إلى الحفاظ على أخينا. فما تقول للتاسىعَكَأ: 
هل ننتظر أن يقولوا فينا:إن جماعة أقوياء و فتية 
جلسوا وتفرجوا على الذذنب وهو يفرس أخاهم؟ 
فهل نستطيع العيش بعد هذا مع الناس؟ 

لقد أجابوا باهم با عض اقوله:ؤوَآخاف أن 
يَأكلَهال بلعل هُغَافِلُونَ» ومشغولون 
بلعبكم. كيف يكون ذلك؟ والسالة ليست هذه 
البساطة, إثها الخسارة وامتهان الكرامة والخسزي. إذ 
كيف يمكن لواحد منا أن بشغله اللّمب فيغفل عن أخيه. 
بوسف؟ لأله في مثل هذه الحال لانبقى لنا قيمة 
ولاتصلح لأيعمل. 


ويبرزهناسؤال مهم وهو: ماذا أشار يعقوب إلى 


خطر الدب من دون الأخطار الأخرى؟ 
قال بمض:إنْ صحراء كنعان كانت صحراء 
مذئبة. ومن هنا كان الخوف من الذّب أكثر. 
وقال بعض آخر: كان ذلك للرؤيا التي رآها 
يعقوب من قبل, وهي أن ذثايا هجمت على ولده 


موتف 


وهناك احتمال آخر: هو أن يعقوب أجساهم 
بلسان الكناية. والمقصود من الاب في كلاه هسم 
الأناس المتصفون يصغة الذئُب. يعني إخوة يوسف. 

وعلى كل حال فقد استطاع إخوة يوسف يما 
أوتوا من الحيّل, وباثارةعاطفة يوسف اللفية و ترغيبه 
“في لغ خارج المدينة, و ربّما كان لأوّل مسر تناح 
يوس هذه الفرصة, فاستطاعوا أن يأخذوا يوسف 
معهمء وأن يستسلم الأب لهذا الأمر ويوافق على 
اط لدف 


الأصول اللغويّة 
١-الأصل‏ في هذه المادة: الذتب: كلب الي 
والجمع ذلاب وذتاب وان والأنتى ذنيّة. ويقال 
هب بدون همزء و أصله الطمزء و أرض مَذأئَة: 


و ذؤبان: صماليك العرب. لأئهم كالدئاب. 
وان السرب: لصوصهم وصعاليكهم الذين 
يتلصّصون و يتصملكون. 

وذئاب الغضى:بنو كمب بن مالك بن حنظلة, 
“توا بذلك لحبتهم. لأنذئب الغضى أخبث الذائاب. 


وذَيب الرتجل. إذا أصابه اللآئب. 


ورجل مَذؤُوب: وقع الذئب في غنمه؛ يقال: ذُيِب 


من الأئب. 


ويقال للّذي أفزعته ا" 
ورماء لله بداء الذئب, أي الجوع. لألهم يزعمون 
أئه لاداء له غير ذلك. 
ذوب ذآبة, وذَئِب وكدأب: 
حَيّث, وصار كالتب حُبْعا وتهاء. 


واسئذاب التقّد: مار كالدئب. يضرل بكيفة 
للذدلان إذا علو الأعزة. 

وكاب لجل الثاقة و كذاب حون 
يستخفي ها إذا عطفها على غير ولدها. متشسيْهًا هما 


وكذأبئُه وتذاءبه: تداوله. وأصله الذئب إذا 
حذرمن وجه جاء من آخر. 

و كذ أبت الرريح و تذاء, 
هنا و هناء هي كةو التذاتية ,أذ من فصل 
الذتب. فإئه يأتي كذلك. لأئه يكذاب الإنسان. أي 


وجاءت من 


يختله. و الربح كذاب به. أي تتصرق عليه. 
عب أب" كثيرة ا حركة بالصّعود و اللسزول» 
التيح. وهو اختلاتهاء فشبّه اختلاف 


ذءب /لانه 

و الذابة: اللاصية أو منتها من الرأسء لنوسائها 
وتديدهاء والجمع ذوائب؛ يقال: غلام مد أب. أي لله 
ُوابةوذَبه جعلت له ذؤابة. 

و توسّع فيهء فاستعمل في أعلى كل شيء. و منه: 
ذُابة الجبل: أعلاء. ثم استمير للمرٌ و النثرف والمرتية؛ 
يقال: فلان غرة مضر وسنامها و ذؤابتها, وهومن 
ذُابة قومه: أعلاهم, وهم ذَْابة قومهم: أشرافهم. 

و الذؤابة: الجلدة المملّقة على آخر الرحل, وهي 
القذية 


ووَابة الستيف: علاقة قائمه. 

و ذوابة التعل: المتعلّق من القيال, والجمع: ذؤاب. 

والذئية: راج ما بين دَمَتي الرتضل والسشرج 
و أألغبيط. أي كان؛ يقال: ذَأب الرخل: عمل له ذئبة. 

وق ثَذَآب وغَيظ م3 إذا جل له دُوابة. 

والائبة: داء يأخذ الدّواب في حلوقها؛ يقال: 


يرون مَُؤُوب, أي أخذته الذأئية . وقد ذَيِبٍ الفسرس 


فهو مذؤوب . إذا أصابه هذاالداء. 

-والذئب: حيوان ضار لا يأمن الإنسان 
وسائر الميوان غير الكاسر شر ققد روي أنّالئبي 
يل وصفه بأئه هر السباع »". 


ووصفته العرب 
بأوصاف مختلفة. ققالوا: أغدر من ذِنُبء وأخكل 
وأخبّث وأخوّن وأجوّل وأعتى وأعوى وأظلم 
و أجرا و أكسب و أجوّع وأنشط وأوقح وأجسر 


ا الحيوان الكيرى 011 
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وأيقظ و أعقوالأم من ذَنْب!"'. كما وصف به خبائث 
الثاس و أشرارهم ومنه قسول الإسام علي فية: 
«و كان أهل ذلك الزمان ثاب . و سلاطيته سباعًا »'". 
ونسيّه رؤساء بني إسرائيل في العهدين بسذئاب 
خاطفة'" 


الاستعمال القرآني” 


جاء منها الاسم؛٠الئْبٍ‏ ) ثلاث مرئات في ثشلاث 


١‏ - مانا ين عله 
لُقابيرون» 

*- وَقَالوايا ب 
علد مكايئافَكلَهُ وما 
قي ك١‏ 0 

ويلاحظ أوَلَا: أن هذه الآيات من سورة يوسف 
في قصة واحدة بدأ بها أحسن القصص في القسرآن. 
والجديريالذكر تقارن اسم يوسف الحبوب عند 
العالمين باسم اخبث حيسوان وهو الذآئب, كا نلله 
أعطانا مموذجًا من أشدّ الئاس ميا و أشسدالحيواشات 


١١)المصدر‏ اسايق (037:9). 
(1)نهج البلاغة_الخطية:(8١٠).‏ 
(؟) حزقيال(317/:19) و أعمال الركسل .)6:5١(‏ 


نا كماججاء حب" يعقوب ليوسف حب لامزيد عليه. 
.وجاءت 


مع حسد إخوته له حسدًاحيّب إليهم: 
أكبر حالات يوسف خَلّة وهو مكثه في البثر مع 
أكبر حالاته عزّة. وهو كونه عزيز مصرءو غير ذلك 
من الجمع بين المتقابلين في هذه القة. 

وقد جاء الدب همع اسم يوسف وضميره في 
ألآنية (6) مرك وجاء ضميره بدون اسمه في )١(‏ ثلاث 
مرّات. و في (؟) مرك وجاء ضمير يعقوب متكلّمًا في 
)١(‏ ثلاث سرات, و خطابا في (؟) صركين. وصفة 
(باناه مرم. وضمير إخوته خطاا في(١)‏ و متكلّمًا 
في(2) كلّمنهما ثلاث مسرّات, وغيابًا في (؟) مر 
وستكلمًا ؛ مرنات, ومجموع ضمائرهم غياًا وخطاببا. 
كلما 17 مرة. وهذا يدل على أئهم قدّموا أنفسهم 
نيمهم أضعاف يعقوب و يوسف. في حال ألهم 
اكتفوايذ كالب مركين. وفيهابُحُوت: 

١جاء‏ لنب في كلام يعقوب في (١)سرة,‏ 
و في كلام إخوته مرتين في(1و ).ول يكن هناك 
ذنب. وإلساجاء في الأولى خوفًاء و في الأخيرتسين 
كذبه 

١-أسند‏ الاكل ثلاث سرات في هذه الايات- 
ماضيًا في(1و؟) ومضارعًا في )١(‏ إلى الذئب 
والمأكول فيها إنسان. و لو كان حيوانا _كالنات_أو 
طفلًا صغير! لأسند إليه «الخطف », لأنّالحخاطف مسن 
أسمائه. فيقال: خطفه الذئب. و سي به لسرعة استلايه 
الخطيقة. وللطاوعتهاله على ذلك. وأمًا قوله: وما 
أكلَالسيع م المائدة ". فلايخصالذآتب .بل يعم كل 


مفترس ضار ومنه الئب. 
*-إن فيسل أي شخت الب أم كيد 
الإنسان؟ 
يقال: إنّ كيد الإنسان يفوق كيد كل خدوق إذ 
قال تعال فيد تاد اقميصه قير اللي 
0 4 وقالفي كد 


فوصفهم الله تعالى يقوله: جنا بع نكي 
ل امال اند قهل شط 


أن فكدت أطيسر 

4 -كرئت في الوارد الّلاثة( ذهب ) بغير همزء 
و(ذئب) بهمزء وهوالاصل. لله مأخوذ كما تقدام من 
ذامبت الي 


خف وسرعة حركته بالريع. ولأنجمعه «قؤبانء 


ذ أتت من كل ناحية.فكائه له من 


و«أذوب» و«ذئاب», »ومصدره «الذأب». وأهمزة 
لغة الحجاز. وعليه فالذنَب مشتق من: الريم, 


عب /قءه 


وعكس الأصمعي فقال: «اشتقاق « تذاءبت» من 
اللآنب. لأنّالتئب يفمله في عدره. فيكون «تذاءبت 
البح » من الماز كما قيل. ور عليه بأ نّأخذ الفمل 
من الأسماء الجامدة ك« إبل » قليل مفالف للقياس ». 
و هذا مردود بماجاء كثيةافي «الأصول اللو من 
كتابنا من أن أصل بعض الأفعال هو الإسم الجامدء 
فلاحظ. 

6-قال ابن عاشور:«التعريف في (اللأنب» 
تعريف الحقيقة والطبيعة ويسمَى تعريسف الجسنس. 
وهو هنا مراد به غير معيّن من نوع اذب أو جماعة 
منه. وليس الحكم على الجنس بقريئة أن الكل من 
أحوال الذّوات لامن أحوال الجنس. لكنّالمراد أيّة 
كت من هذا الجنس دون تعرين. ونظيره قوله تصالى: 
ككل الما يخم كسار م الجمعة : 0, أي فرد من 
الحمه نير مميّن, وقريدة إرادة الفرد دون الجسنس 
إسناد جمل الأسفار إليه, لأ الجنس لايمسل, ومننه 
قوهم: ادخل السوق إذا أردت فردً! من الأسواق غير 
.وانظاهرأن اللام فيه لام المهد. أي ادل 
الوق التهوف. 
اعتذر يعقوب بأمرين: حُزنه بذهابه. و خوفه 
بء لأنّ الأرض كانت مَدْأبة. أو# كما 
قيل:_لأكه رأى في المنام أن الذئب قد شد على يوسف 
و كان يحذره عليه. ورده ابن عَطية بن يعقوب لورأى 
في منامه ذلك لكان ويا وام يقع. و لايهوز شككّه فيه. 
والمعنى أخاف أن يقتله فيأكل منه. 


و قيل: إن يعقوب أجايهم بالكتاية, والمقصود من 
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<الثبُ) في كلامه أناس متصفون بصفة الذئب.‎ 
وهم [إخوة يوسف, وهو بعيد.‎ 
وَوََكْمْعئِه غَافِلُونَحالّة.أي‎ :ةلمجو-١‎ 
في حال كدونكم ساهين عنه‎ 
مشغولين ببعض أشغالكم.‎ 
الماخاف عليه من الذّتب‎ 
قفي الحسير ما معناء: «إكما‎ 
مسلط على ابن آدم مايخافه ».و كان من حقّه أن‎ 
يفسول: أخاف اله لا السذنب, وإن كانت محال‎ 
الأنياء ليل محروسة من الاعتراض عليها. و يقفال:‎ 
لما جرى على لسان يعقوب 444 من حديث الذلب‎ 
صار كالتلقين هم لإخوته و لولم يسمعوه من أبيهم‎ 
مااهتدوا إلى الذئب».‎ 

-ارتكزت قصّة يوسف على ثلاث ر كائز تحص 


دون سواهء وقد وردت كلّواحدة منها ثلائت رات 
أ-دؤيا. 
لما لوس لايديا بت إلى رأيتأح دصر 
"كيار انس" آيهُم لى سَاجدين 

1 يوسف: 14 
(قاليا بك ئلاتقصصن: ميال عل إلحوبلدة 
تُكسداوا نل كنذإ النشيطان اسان عدر 


رت أطيفلِمايَء ُو لمات 
7 
ب أكل ال الذئب له 
انا نبوا بو رخاف ناكل 


قباوطلا فوار نم يوسف 311 


يوسف 3701 


٠١‏ -جاء في هذه الستورة اسم (يوسف)77 مرك 
و((إخوته) © مرآت, أمَا الضمائر الرآجمة إليه و إلى 


811١/بءذ‎ 


١‏ -لفميص يوسف دور كبير في قصنته أولافي 

دفع التهمة عنه. و ثانيًا في دفع العمى عن أبيه. 

و تفصيل الكلام في جميع ذلك يسأتي في (يوسف )إن 

شاءلله تعالى. لَالسيع..م المائدة:© 
وثانيّا: هذه الآيات من سورة يوسف المكيّة, المدر: 1ه 


وفيها أطول قصّة وأحسنها في القرآن. 


دءم 


الفظ واحد.مرة 


الأصرص اللْعريّة 


الخليل: ذاه دم نهو تذؤوم. اي ع كت مهن" 
حقو ويقال: ما يلرَتك منه لوم ولام ولاذامٌ 
القن 

أذأمتني على كذاء أي أكرهتني عليه. 
(الجُوقري :01518 
0 


مه أذهه يماو يقال: رجسل 
بمعلى.(لبن الجموزي 0174.15 


أنه أذأمُه. إذا حمر ئه و ذطقه. 


وفتكه لذت كام 
مذؤومومَدمُوم. وذ 


أبوريد: 


(الأزهري 75:18) 


مدعو 


واحدة. في سورة مكيّة 


الأصمّعي: ذأمئه. ودامئه, إذا حقرئه و خزيته. 
(الأزهري 10:16) 
اللّياني؛ ذاشثه و ذايئه. إذا طرتدئه. 
(الأزهري 1:3 
أت الرتجل: جز 
(الأزهري 18:16 
لحري ذامه إذا عيئه. م استشهد بشعر] 
فين 


أب 


: عِبتّهء وذأمته أكثر من ذمَمْتّه. 
(الأزهري 016:16 
أبن دُرَيْد: ذأنت الرّجل أذَآمُه, إذا ذسَمْته. وهو 
الدّأميا هذاء فهو منؤوم. ملم 
الذّآم والذيم:العاب والعيب. لق 
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طيحم 
لذن 


ممه إذا طَركدئّه و حغّرته. 
90 
الصّاحب:الدّأم: الأرد والاحتقا 


مَدَؤوم 
والإذآم: الرتعب والكلاد. 
وما سمعت لد ذَمَة.أي صونًا و كلمة 


لحلكم 

العيب. هسز و لامهمزايقال. 

مه يمه إذا عابه و حقّره. مثل: ذَأبَه. فهو مذموم. 
[ثماستشهد بشعر] (نه كنل 
نموءالرازي قرم 
أبن فارس: الذال و اهمزة والميم أصل يدل عَليَ” 

3 على كذاء أي أكترضق: 


الله. أي حَقرئه. وال ذّأم: العيبء. 
وهومَدِمُوم. فأمًاا لان باللون, فليس املا لأن 
الثون فيه مُبْدَلة من ميم [ثماستشهديشعر ] (634.:5) 

روي يقال: ذأمه دما وذاته ييه ذئمًا وذمه 
دَمه ذماء إقاعابه. نقتم 


أبن سيده: ذام التجل يَذآمه دَآمً: حَفَره وذمّه, 


طَرَده وقوله تمالى: «الحرّج يلها 
مَدْمومَامَدْمُورا م الأعراف:14.يكون بعناء 
مذمومًاء ويكون مطرود! وذأمَه 


لي 


امَذَمُومًاي 


وذمك انْتهذئا 


الراغيب: قال تعالى: (|. 


ممم 

البَطلْيُوسي: والذأم والدآب:احتقارك الثتيء. 
و طردك إيّاه. وقد ذأئكُه و ذأبُه. قال اله تعالل: 
احرج لها ممما مورب 6 

ابن الأثير: في حديث عائشة قالت لليهود: 
«عليكم السام والذام»«الذام»: العييب. تُهمَز 
ولائهمر ويُروى بالدّالالمهملة. ‏ (061:5) 

الفَيُومي؟ ذا النتخص امت يما من باب باع, 
وذامًا على القلب:عابه.فالمتاع ميم وداه يَذأمُه 
بأطمز من باب« نفع » مثلم فهو مَذؤُوم. القيلقة 
/ اللفير وزأبادي ذاه ك«ملته» حقّره وذته 


'وتطرده وخزاه. والإذآم:الرعب. وماسمعت لدذامة: 


كلمة. :اال 
0 8 
مَجْمَعٌاللفة: َم يمه ذَأمًاحقرهوذمّه 
وطرته مواسم الفعول مُدوُوم. لحبلق) 
نحوه محمد إسماعيل إبراهيم. (لتحقم 


المصطفوي: التحقيق: أن الأصل الواحد في هذه 
الماّة هو العيب مع الحقارة. كما أن مفهوم الدمّهو 
العيب المطلق. و هو في مقابل المدح, و الذيم هو الحقير 
مع العيب, و هذا بسبب حرف الياء الال على الثزول 
والانخطاط. 

وأنامفاهيم الطأرد والكراهة والإخزاء 
والتحذير ومطلق اليب أوالحقر. فليست من 
الأصل. بل من لوازمه وآثاره. [فدنلفد 


الأعراف :1 
ليك 
(الطبَري 0.م44) 
(التعلبي' 077:4 
(الطْيّري 9+ 440) 
إلا رسي 14 01414 
(الطئرسي 40:1 
(الطبرسي” 0:5 6لا 
الطترسي :4:1 


مقينا. (ابن كتير :1597 

صغيرً مقيتا. (ابن كمي 2055 

أب و العالية: مزريًا به. لفقل 
جاهد: مننيًا. ١(الطبري‏ :4غ 

منفيًا مطرودًا. (ابن كتير :01867 

نحوه السّدي” 

غطاء: ملعوكا. 


55 


لعيئامقيئا. (ابن كبير 018:5 
زَيْد بن علي: معناء معيبا مرجومًا. ‏ (0014 
ل نا مطرودًا. ‏ (ابن كتير 0087:5) 
الربيع: لين كتير 5 0187 


الكلي: ملومًا. (التملبي: 077:4 


025 


أبن زَيْد: مانعرف المذؤوم والمذموم إلاواحد, 


و لكن تكون حروف منتقصة. وقد قال الشتاعر لعامر: 
يا دعام ». ولحارث:«ياحار». و إئما أنزل القرآن 
على كلام العرب. 


(الطتري هدماء) 
(القملبي: 00174 
(التعلبي:4: 0073 
هي من ذأشتةارجل. وهي اش 
من نت الرتجل تذيم, و ققالوا في 
المثل: «لاتتم الحسناء ذامًا ».أي ذمّاء و هي لغات. 
اندلق 
الأخفش: لأله من الدّأم؛ تقول:ذائكه فهو 
ؤُوم. والوجه الآخر من الذّم ذمَمتُه فهو مَدْمُوم 


تَقُول)ذ انث و ذسه وذئشه. كلّه في ممنى واحده 

رمصدر ذَمه: الذيم. كك 
ابح قبة: مذمومابابلغ الذي 
الطَبري؛ هذا خبر من الله تعالى ذكره 

بالخبيث عدر لله ما أح لبه من تقمته و 


إلحقذا 
ن إحلاله 
وطردة 
.عن جئته, إذ عصاه و خالف أمره. و راجعه من 
الجواب بمالم يكن له مراجعته به. يقول: قال الله له عند 
ذلك: ؤاخرج يلها ».اي من الجئة وَمَذمُومًا 
مناخورا4 يقول: معينًا 
و الذّأم:العيب, يقال منهد 
مذؤوم. ويتركون مز فيقولسون: 
وذاماء والدّأم والذيم أبلغ في العيب من انم [ثمّ 
انفننا 
مكحم 


أستشهد بشعر]. 
نحو ادي 


/المعجم في فقه لغة القرآن ...ج ١؟‏ 


ذَانه اذم 
القمّي: المذؤوم للعيب ... و قوله: قال اخرج 
ها ممما صَْحُورًا 4 أي مُلقَى في جهكم (1: 514) 
السسّجستاني: مذموما بأبلغ الم فلن 


التحّاس: يقال: ذأمله. و ذِمته. وذَمَنته. بمنى 
واحد. وقرأالأعمش: مَدُومًا ) والمعنى واحد إل أله 
خف الهمزة, قال مُجاهِد: المذؤوم:المنفي” والمعنييان 
متقاربان. صوم 

نحو الْرطي لابن 

القعلبي: أي معررا. والذيم والدّأم أن العييب. 
وهو أبلغ من الم يقال: ذه يدم ذا فهمو مذيومة 
وذائمه يذائئُدا"' ذَأما فهو منؤوم. وذاته بئذ ناي 
مثل: سار يسير . فهو مَذيم. 

قال ابن عبّاس: مذؤوم عنه. هموما و41 
يعني مطرودًا. إذقال الربيع ومُجاجِد: َمَذْمُومًا. 
مقوئا. وروى عَطيَة:ِلمَدَمُومًا ممقولا. . (577:4) 


نحوء البخوي. للق 
القئيسي: تصب على الحال من المضعر في 
والرج)». لفن 
نحوء أبواليركات. للذينن 
الطوسي: قيل: السذأم والذيم: اعد العيب, 
ومثله اللّوم.[ثماستشهد بشعر] ليله 
)١(‏ كذافي الأصل, والصّواب: ذَأمَه يَدأمُه. ويدل 


عليه المصدر بعده. 


الواحدي: مَدْمُومًا هالدّأم: الاحتقار؛ يقسال: 


ذامْت لجل أذأمه إذا احتقرئه و ذمَسْته وعِقه, 


ليق 
الرَمَخْشَري: (َمَدْمُوما 4من: ذاه إذاذسّه. 
وقرا الزّهريّ(مَدُومً) بالتخفيف مشل مسول في 
بعل للم 
نحوء البيْضاوي(1: ).و النَسَفَيَ (40:5), 
و أبوالسُمود (486:1). 
ابن عَطية:[نمو الطيري وأضاف:] 
و سهّلت فيه الهمزة, و منه: قول قبل جسهر: أركدتة 
أن تذيّه فمّدهته. يريد فسَدّحته.[ثم استشهد بشعر] 
وقرأ الزّهري وأبوجعفر والأعمش في هذه الآية 
ِامكوومًا )على التسهيل. للنحوم 
القخرالرازي:[اكتفى بذكر الأقوال] (41:14) 
عكري ممما 4: يقرأ بلممزة. وهو من 


امه إذا عِبْته. 


ذا. 


و يقرأ( مَدُومًا) بالواومن غير همز, وفيد وجهان: 
أحدهيا: أئه ألقى حركة الهمزة على الذال 
وحذقها. 
والَا 


:أن يكون أصله مّذْيّا. لأ نالفل منه: 
أبدلت اليساء واوًاء كما ققالوا: في 
مكيل مَكُول. وفي مشيب مَشُوب, وهووما يصده 
حالان. 


ذامه يذه 


ُو !4: حالًا من الضمير 
لدتك 
نحو أبو إحَيّان (؟: ل78). و الآلوسي(257:4 


والقاسعي' 754:97 

اللُيسابوري: ليس في القرآن غيره. و إئما 
اختص هذا الموضع بذلك, لأ المي بالغ في المزم 
على الإشواء. فقال: َلَآفْمدَنلهمْ) الأعراف: 
إلى آخره فبالغ لله جل ور في ذمّه. إذالةأم 


السسّمين: قوله تصالى: مذ 
حالان من فاعل «الحرّج »عند من يجين 
لذي حال واحد. ومن لايجيز ذلك ف وصَدْحُورًا» 
صفة ل لِمَدمُوم م أوهي حال من الضمير في الحال 
قبلهاء فتكون الحسالان متداخلدين .و مدوم 
مَدْمُور)م:اسما مفعول من ذأمَه ودحرَه. فأمًا ذأيّطا 
فيقال بالحمز: ذأمَه يَدأمُه ك«رآمّه يرام ه وإذانة/ 
يَذيُه كملاباعه يبيمُه » من غير همزء وعليه قوم 
لن تدمالحسناء ذأمًا». ُروى بهمزة ساك هآر ]لف)” 

فمصدرالمهموز َأم كه رأس», وأمًا مصدر غير 
المهموز فسيع فيه ذامٌ. و حكى ابن الأنباري فيه:ذَيْما. 
مقع »قال: يقال ذَأسْتالرتجل أذْأمه. وله أذِيْئُه 


ديه ًا بعلى. 
ولام العَيبُ ومنه:المثل المتقدم:« لن تشلم 
الحسناء ذم ».أي كل امرأة حسئة لابد أن يكون فيها 


عيب ما. وقالوا: أردت أن يه »أي تعييه 
فستَحته. فأبدل الحاء هاء. 
والجمهور على وِمَدْمُومًا4بالهمز, وقرأ أبنو 


جعفر والأعمش والرّهري( مَدوْمًا) بواو واحدة من 
دون همز. و هي تحتمل وجهينة 


زعم /11ه 

أده لاينيضي أن يُعُدّل عنه أئه تخقيف 

ؤْمَدَمُومًا في القراءة 

الهمزة على الذّال السّاكنة, وحُذِفت الهمزة على 

القاعدة المستقرة في تخقيف مثله, فوزن الكلمة آل إلى 
(َقُول) بمذف العين. 

والتاني: أن هذه القراءة مأخوذة من لغة من يقول: 


ذه أئقه 


أبيعٌه و كان من حس قاسم المقصول 
على هذه الله ميم ك«مبيعه قالوا: إلا أئه أبدلت 
الواو من الياء على حد قوهم: «مَكُول »في« مكيل » 
مع أئه من الكيل. [و استشهد بالتتعص 7 مرّات](؟: 144) 
الشثرييني؟ أي حقورابمقوئا. 
البُرُوسٌوي: أي مذمومًا. 
ذم من المهموز المين. والدّمّمن المضاعف, كلاهما 
إفقدلن 
بود مومّ:معيباه يقال: ذامّه و ذمّه: عابه بأبلغ 
للنحمسم 
نيلك 


5 ذَآمٌالمتاع من ياب «فتح », 
يديه َيْمَا وذامًا بلقب إذا عابه 
وذته. [إلى أن قال:] 

والمعن الحرّج من الجبئة أو المفزئة التي أنت فيها 
حال كونك معيبًا مذمومًا من الله و ملائكته. مطروةً! 
من ته فهو بعنى لعنه وجمله رجيمًا في آييات 
لمنوم 


أغرى. 
المراغي:اي قال: الخرج من الجئة وأنت مذموم 
مهان من الله وملاتكته. ومطرود من جّته. (1111:4) 


4 /المعجم في فقه لغة الق رآ ...ج ٠١‏ 


أبن عاشور: مذءوم: نسم مفصول من ذَأمَهه 


فتصير ألفا فيقال: ذام. و لاتسهّل في بقيّة تصاريفه. 
اليد 
أم: العيسب والاحتقارء والدخر: 
الأرد. و قد خص الله بهم إبشيس, حيث انز له لله 
.سبحانه من المقام الذي كان فيه. م 
الطّباطبائي؟ المذوم: من ذاه يذاه و يديه إذا 
لدم 


عابه دنه 

نموه عيد الكريم المخطيب. 
الْصْطَقَوي” أي فانت صرت ذا عيب, وجملت 
نفسك ناقصّاو حقير"ا عن مقامك التي كنت علينة 
وأنت مبعد بحالة الهوان. ماغين 


تنوم 


الأصول اللغويّة 

١‏ -الأصل في هذء المائة:الدّأم, وهو الحقسارة, 
الرتجل يدم دَأما. أي حفّره وذمّه وعابه. 
فهو مَدوُوم. 

وذَمه ذَآمًا: طرةه وأخزاء. 

و أذامتني على كذا: أكرهئني عليه. 

؟-و هناك اشتقاق أكبر بين هذه المادة وبين بعض 
المواذ؛ قال اين السكّيت: «ذامته وذابشه , إذاطركائه 
و حقّرئه 6" وقال ابن الأعرابي” دذامه يده يما إذا 


(0)تهذيب اللّمة(10:؟) 


3 09 
عابه 7'6'. وقال ابن الأثير في شرح الذون: ٠‏ هو من: 


ذا حقّره وضتف شأنه »7 
«ذَأيك :طردثه» ". 

و أدّى هذا الاشتقاق بين هذه الموادٌ إلى تسداخل 
معانيها . فدخل في « ذأ م » الطرد. وهو في الأصل مسن 
«ذأي». ودخل فيهاالعيب.وهومن«ذيم», 
ودخل فيهاالذَمَأيضًا. وهومن «ذاب».فجملنا 
الأصل فيها الحقارة اباعًا للخليل, حيث اقتصر عليه. 


. وقال اين سيده: 


الاستعمال القرآني' 
جاء متها اسم امفعول (ِمَدمُومً)-و هو وحياد 


الجذر في القرآن-في 
وتدل 


ما مَدْعُورالَمَنْ بقلل 
:4 الأعراف:14 


ويلاسظ ولاه 

١حكي‏ عنهم في ممنى مُذمُومًا -وقرئا 
(مَنُْومًا أن ملوما. مقرلا صف امنظاءمرركا بيد 
ملعوناء مرجومًا. مقبوحًاء حبوسًا. مذمومًا بأبلغ لدم 
وتحوها. 


و العنى اللُوي هو المعيوب والمطرود والحقير, 
من: قوهم: الذّأم:العيب, والطرد. وَالحَْر. 


(؟)المصدر السّابيق(68:18). 
م الئهاية(؟: 083 


011:1١ (غ)الحكم‎ 


قال الطْرسي: «الذّأم أشدّالعيب. وهو أبلغ من 
الم والدحر: القع على وجه اهوان والإذلال». 
.بعض المقسّرين الذّأم يها يلائم السّياق 


دون الع إذفشر بن عباس والكلالذزاللوم, 


و تور الإسراء: اوقد 
أغراهم لفظ 9َدُحُورًا م هذا التفسير كما ترى. 
لْصَدمُومًا) و لَمَدْحُورَا» حالانيمدق 
اللضمر في «احرج .قال المكبري: «عبوزأن يكو 
وَمَدْعُورًا م حالامن الشير في (مَدءوما وم 
خلاف الظاهر». 
+-وهذا رد عنيف على قول إبليس الأكيد قبلها: 


كل كلمة كأئهار: 


اقوا له وو لائج د أكثر: 5 

قال رشيد رضاءه والمعنى: اشيج من الجئّة أو 
المغزلة التي أنت فيهاء حال كونك معيبًا مذمومًا من لله 
و ملائكته, مطرودا من جئنه. قهويبعنى لعنه وجعله 


آبات أخرى ». 
- «وقدخص اله بهما_العيب 
إبليس: حيث أتزله لله سبحانه من المقنام 
الذي كان فيه ». 


و قال الُصْطَنُوي: «أي فانت صرت ذاعيب. 
و جعلت نفسك ناقصًا و حقير!عن مقامك التي كنت 
عليه. وأنت مُبْيد حالة الهوان ». 

وقد طرد الله إبليس من الجئة حال مزرية. رم 
على إيائه الستجود لآدم 391, وأبعده عن رحمته بنهج 
لم يسلكه مع أحد من العامين. فاستعمل في ذلك فصل 
الأمر واخرج بهو الحال المتعدددة ممما مَْحُور4. 
فم جرى على لسان الحخائق بلفظ «الحريج 4. فلامريد 
هلإلا إبليس فحسب. كما في الآيات الآتية: 

لافطا يلها فَنَايَكُو لكأن تكسرفيها 
الأعراف :37 


رجهم 
الحجر : .وص : /ا/ 
*-عرض القرآن حوارً بي لله تعالى و إبليس 
حول آدم والسجود له في الور المكيّة قط ومنها 
الأعراف. وهاهي أسامي تلك السّور وأرقام اتهاد 
الأعراف: 18-1١‏ 


الإسراء: 36-53 


الحجر: 67-18 


امكَيّة من سورة الأعراف المكيّة 
من أوائل قصص القرآن. 


؟١ /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج‎ 01١ 
ثالنً من نظائر هذءالمادّة بسن النشّين -في‎ 
القرآن:‎ 


كُمْ نيهم الله زر هعم 
سه مإ َي الالمين» 


ذبب 


*ألفاظ, 'مرات: في سورتين مدنيّتين 


القُصوص اللغويّة 
امخليل: دب يذب ذبوبا: و هو ميس الشفة,و َك 
. والجميع: الذوابة 
وهو يدب في المرب عن حريهه وأصحابه. أي 
يدفع عنهم ذَيا. 508 
وَالِدبّة: التي تذبيها الذباب. 


اب: اسم واحد للذّكر والأنتى. والغالب في 
الكلام التذكير كما أن الغالب في العّقاب التأنييث», 


و 


فلايقولون أب إِلَا:.هذه عُقاب, و انقَضت'عُقاب. 
ويممع اباب على أن 


اب الستيف: رأسه الذي فيه طبه 
وجاء في الحديث:«كتمرة الكوْط يتبمهما ذُبابٍ 
السشيف »وثرة الكواط: طرفه. 


1 
و 


:تر شيء في اهواء معلق. 

والذباذب: أشياء تُملّق مسن الهوادج. أوّل رأس 
البعير لكينة,الواحد يبب 

ورجل مُدبدَب و مَُذْيذِب, أي مُترلاه بين أمرين 
وبين جين ايت على صحابته الأحد. 

والّاذِب: دك الرتجل. لاله 


يب أي يترقد 
لمنوين 
ُباب الستيف؛ طرَقه الذي يطرق به, 


ابن 
وغراره: حَدَء الذي يضربيه. 
(الأزهري 414:15) 
أبوعمرو الشتيباني: الذّب: الحفيف امسر من 
لفن 
ير اّذي مال يفره فالدَبان فيه 
أبد!.[ثم استشهد يشعر] لحني 
دب اركياد: الذي هو يدب أبدا بذنيه وأنفه. 
الدياينا 
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دب الرتجل. إذا منع الجيوار والأهل وجماهم. 
ودْبْذ ب أيضاء إذا آذى. (الأزهري 416:14 
رجل ذَبهٌالرئياد إذا كان رار للتساء. 

(الأزهري 414:15) 
عن التي 3« أنه رأى رجلا طويل 
التتعر فقال: ثاب ». أي هذا سُوْمٌ ورجل دُبارة 
مأخوذ من الذباب. وهو النوم, 


أرض مَديُوة كما يقال: موحُوشة من الوحش. 
(الجَوهَري 073:1 


مثله الأصمّعي” الأزمري 4 قلف 
اب اليف طرق لذي يناريا أرما 
» والعير الثانى في وسطة حكن 
باطن و ظاهر. وله غراران, لكل واحد متهمامَابَاين” 


من ظاهر الستيف وما قبا 
ذلك من باطن. وكل واحد من الفسرارئين من بساطن 
اليف وظاهرء. (الأزهري 41:14) 


ُباب العين: إنسانها. ويقال للور الوحشي؛ في 
(الأزهري 414:14 
ذباب السيف: « طرق حَده الذي يرق 
الذي يرت يسوم سياد 


. اا 
في أدني الفرس ذباياهاء و هما ما حَد من أطراق 


الألالين. (الأزهري 414:14 


أرض مَذية:ذات ذُيابء وبصير مَذَبُوب. إذا 


احير [ثماستشهد بمعر] 2 (الأزهري 417:14) 
أصاب فلانا من فلان ذُباب لاذع. أي شر 
(الأزهري 437:16) 


ودب الغدير: جف في آخر الجزء. 


(ابن سيد 04:1١‏ 
ن السّكيت: و يقولون: جائنامذيُب, وهو 
لكل المتفرد. (قوم 
أوتقول: وقع في الّرق ُباب. ولاتقل:قُبائة, 

,و الججمع ألقليل أذيّة. و الكثير الذبّان. 
الإصلاح المنطق: 07.3 
و تقول: جاءنا راكب مُديْب, وهو الل المنفرد, 
وظِمء مُذيْبء أي طويل, يُشار إلى الماء من يد فيعجمّل 


بالستير. الإصلاح المتطق :0710 

الجاحظ: الذباب: عند العرب يقع على الزتسابير 
واتتحل والبمُوض بأنواعه. ككالبْق”والبراغيث 
والقئل والصّواب والشاموس والفسراش والتسل. 
والذباب:المروف عند الإطلاق المرقي, وهو 
أصناف: التعر والقمع والخازياز والتتعراءء وذُباب 


)١(‏ كذافي الأصل. والصّواب: وأدنى العدد أذ 


والثباب. الذي يخائط الثاس يخلق من السّفاد, 
وقد يخلق من الأجسام. ويقال: إن البأقلا إذا عتى في 
موضع استحال كله ذا وطار من الكوى التي في 
ذلك الموضع, و لاييقى فيه غير القشر.!" 

)001١ (السَيري‎ 

اليك الذهاب: الواحد من الذبان. و أدنى الصصده 
فيه أذية. و الكثير الذّان. 

كراع الثمل: فلان ذبةالرياد: يذهب 


في 


وضم. إِلامادُبعنه» 
والدّب: الور الوحشيء ويسمّى ذبّالرّهلدلأله. 


ويقال: ذَبْت نتفه, إذا ذبلت من العطش. 

وقال أبوعثمان الأشنائداني: يقال: ذيت' 
كما يقال: ديت وم أسممها من غيره. فإن كان هذا 
الكلام حفوظًا فمنه اشتقاق ذبيان إن شاء لله 


ودب الرّجل عن حريه إذا منع عنه. [و استشهد 
بالتتمرامرات] لكين 
لذباب:الماء القليل. 
الدَببّة وهي الاضطراب. وفي الحديث: «من 


ك6 


)لم بد هذه العبارة في كتاب الجماحظ و لعل 


الدميري' أخذه من مواضع متغرقة من كتأيه. 


ذبب/997 


مده فقدوقِي». اللْقلّق: 
الأسان. والقَيَب: البطن والدبَب القرْج. [واستشهد 
بالشعر مركين] الكليكك 


ل الشفة من عطشس. 
, زعموا الواحدة من لان و ذلك 
مرفي التغزيل: ون يسم باينا >الحج 
:لا قالوا: هو الواحد. والله أعلم. 

قال أيوعبيد: ثاب واحد وال 55 


العدد القليل. [ثم استشهد بشعر] 
فامًا قول المامّة: ذيّائا فخطأ. 


واب كشي «احذة. 
.وذباب العين: إنسانها. 
ُباب أذن الفرس: طرفها. 
المْبذِب: المضطرب الذي لايبقى علسى 
حالة مستقيمة, يقال: تدَبذبَ النشيء. إذا اضطرب» 
ومنه قيل لأسافل القوب: ذَباؤب, لأئهسا لوس 


ليزي 


لمم 


في الحديت:ه توج و إلافانت من امُيذيين» 
معناء: اُطرد من المنافقين, إذا مضى إلى أهل الكقر 
طْرَُوه. و إذا مضى إلى المسلمين طرئُوه. وأصله: من 


يدفع عتهم, وال الأرد.والذيّة: هئة وى من 
خُلْي الفرس يبه الذّان. 
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واليابة: ابي من ميا لبا 
:الطاعون. 
الجنون. وقد دب الرجل. إذا حجن [م 


استشهدبشعر] 


عن وائل بن حجر قال: أت 


تيت البي6لة ولي شغر 


فاخذت من شتمري, فقال البوكقفة ني لم أعنك. و هذا 
حسن 6. 

وقال ابن هانى: دب الرتجل يذب ذَم. إذا حب" 
أأونه 

وقال أبوسعيد: الماقيل ل اذَبالرياد لأ رياده 
أتائه الني ترود معه. و إن شت جعلت الركياد رَطيّهٍ 
الكلاً. وقال غيره: يقال له: ذَبالركياد, اله لاببلات 
في رَغيه في مكان واحد. و لامُوطِن مَرْعَى واحد”!. 

1 
وقال الله جل وعرٌ في صفة المنافقين: (ِمُدبَذبِينَ 


وبه ظمأ شب أي لايد صاحبه قرارًا من شد 
العطش. 


والرئجل يدب في الحرب عن حرهه. أي ييدفع 


والذنب: الخفيف الحركة, هو َب الرباد أي زوّار 
اللتساء. والأذبمثله. 
ورجل ذَبالثهار. أي ثيب. 


ويقولون:اخطا من بساب. واج رأ من ثُباب. 
وأرض مَبّة و َذيُوبة. 

ولأباب اليف و السكين: له و 
انيد لذباب. 


أذواء الال ياخذان بالعنق» ونا 
وقيل: هو ألطاعون. والنشرا, 
و إن فيه لذبابء أي سوم لق و 
خابي: اي معؤاوم. 
و البابة:البقية من التي .. 
وبه باب من سلال. أي شي . يسير. 


اوفلاة مُبزية: بعيدة, وقيل: هي التي لاتستقيم 
وججهثه من يسير فيها. وهو أيضا: الذي يبب القوم 
بالعطش والندة من أمرهم. 

والَْيْب: الماء البعيد, والبمير الاب 
والقذبيب مثله. 


السشيرء 


و راكب مُذيّبمنفرد. 


وياب جا لبك 

الخطابي: في حديث جابر اله قال:«سرت مع 
رسول الله كفي غزاة, فقام فصلّى و كانت علي براق 
فذهبت أخالف بين طرفيها فلم تبلع. و كالأخاطييا 
ذباذب, فدكستها و خالفت بين طرفيها. م نوفكت 
عليها لاتسقط », ذباذب القوب: أهديَ)جَ حيبت" 
ذباذب لنذبذها, وهو أن تجيء و تذهب. (لنكمم 

الجّوقري؛ الب انع والذقع, وقد يت عند 


ولايتالون الماء إلا بقرب مُذء 
ب. وهو المجل المتفرد. 
»أي طويل يُسار إلى المأء من يُشد 


ذبب/هله 


به الذهاب. 

ماب اسان الزرل: دها. 

و دياب اتيف : طرفه اذى يُطثرب به. 
وياب مين إنسانها. 

و الذهابة: البقية من الدثين و نحوه. 


وذيب التهار. إذامبيق منه إلا بقهة. 

وَادبدب: التحرك. والذبذبة: وس الشيء 
المملّق في الهواء. 

والذّبدذّب: الذكر. وفى الحديث: «من وُقي شر 
فَبذيد» 

والذبازب أيضاءأشياء ملق في الموؤدج. 
دب: المتردّد بين أمرين؛ قال لله تارك 
ذلك هالتساء: 3415 

الدب الور الوحشى وسمى ذَبّالرياد لاله 
يرُودء أي يحبيء و يذهب و لاينبت في موضع واحد. 
.أي يلت من العلش. 


وذَبّالتبت. ا لبد انرا ] 


الدلملة 

ابن فارس: الَأ ابا في الضاعف أصول 
اثلاثة, أحده تيمل عليه ييه به يرهم 
والآخر:المَدواليد»:. والثالت:الاضطراب 


والحركة. 
الأول الذباب: معروف» و واحدته ذُياية, وجممع 
الججمع: أذية. يشيهيه يتل عليه قاب السهنة 


ا اج 


والذب الثور الوحشسي ويسمَى ذَبّالرياده 
وقالواء سمي ذَبّالئباد, أله يمي ء و يذهب, لايتيتٍ: 
لي موضع واحد 

ومن هذا الأصل الثّالك قوهم:قَبتْ 
ذَبْلَت من العطش. 

ويقال: دب" التيت. إذاذرَى. 

ودبجسئه. أي زل. 

ومن الاضطراب والحركة قوهم: ينا ليلتنا. أي 
اتعننا في الستير. 

ولاينالون الماء إلابقب مُذيُب, أي شرع ولفه 
أعلم بالصسّواب. [ واستشهد بالشتعرة مرات]1؟. م 
١‏ هري في الحد «ونظر إلى باه ».يسني 
ذباب الستيف. وهو طرف الذي يضرب به. و كذ لك 
حسامة. اندقف 


وذَبَيذبذَبًا:اختلف وم يستقم في مككان 
واحد. و بعير دب لايتقا رفي موضع. 

والذّب التو الوحشي” ويقال له أيضًاءدَب 
الرٌباد, و سمي بذلك لأله يختلف و لايستقر في مكسان, 
و قيل: لأله يرود فيذهب و يجيء. 

وذيّت شن كذ بويا قينا وذيوبًا وذتست 
فت من شدة المطش أو لقثره. 
وشقة قَبابة: قابلة. 
وصدرت الاب وبها ابه أي بقيّة من عطش. 
.بقيّته. و قيل: ذبابة كشي ه: بفئنه. 

و الذباب: الأسود الذي يكون في الببوت. يسقط 
إفوإلاناء و الطأمام. 

وكالذباب أيضًاء التحل. و لايقال: ذبابة كيه 
إلا أن أ عْبَيْدَة روى عن الأجمر ه ذُبابَة » 


وذبابة الدين. 


يكذ وقعقي"كتاب المصتف رواية أبي علي و أمّافي 
رواية علي بن حمزة, فحكى عن الكسائي”التكذاةر 
ُباب تقض الابل. و حكى عن الأمر أيضاء الأشرك: 
ثبابة تسقط على الدواب فأتيت الماء فيهما. 
والصّواب ُباب وهو واحد. وفي التتزيل: (وَإن 
سمالاب شيا »المج اا فسشروه للواحده 
والجمع: أذيّة وثيان. 

سيبوتيه: ولم يقتصروا به على أدنى العدد. لأكهم أيِئُوايه 
القضعيف. يعني أن« مُصالا» لايكسر في أدنى المدد 
على «فلان». ولو كان ما يدقع به البناء إلى 
التضعيف م يكئر على ذلك البناء. كما أن « مالا 
ونوه لما كان تكسيره على «فُمُل » يفضي به إلى 


القضعيف كستّروه على « أمْلَة »و فد حكى سيبويه 
.ممع ذلك -عن العرب: دفي جمع ذَُابء فهومع هذا 
الإدغام على اللغة التميمئة. كما يرجمون إليها فيما 
كان ثانيه واوا نحو: حون وثور. 

والعرب كككو الأبخر: أب ذباب و بعضهم يكثيه أبا 
يان وقد غلب على عبد املك بن مروانء لفساد كان 


وبعير مَذبُوب:أصابه الذباب. 

أدب كذلك. وقيل:الأذَبْ والَمذبُوب جميمًاء. 
الذي إذاوقع في ارسف.والريف لايكون الال 
الأمصار_استَيأه فمات مكانه. 

والذّية هته يُذبتهاالياب. 

وداب السين: إنسانها؛ أراء على التشسبية 
بالذباب. 

والتابه تكنة سوداء في جوف حَنقّة الفرس. 
والجمع كالجمع. 

وباب الستيف: مد طرفه الذي بين شغرئيه 
و قيل: طرفه لمتطرقف. وقيل: حلاه. 

والذباب من أذن الإنسان والفرس:ما حمسن 
طرفهاء 

وداب اميكاء:يادرةلؤره. 

وجاءناراكب مُدْيْب: جل منقرد. 

وظيمء نبب طويل يسار فيه إلى اماء من قد 


ذبب /1ا1ه 


والذيذية ترد الشثي» علق في المواه. 
والدبّدَية والذبازب:أشسياء' تُملّى با خدج أو 


المذاكير. وقيل: الذباب: الخصى. واحدتها دب 
ورجل مذَبذّب و متذّبذِب: مترددبين أمرين. و في 
التغزيل: وَمَبََْبيْنَُ لِك »اللساء: 1117 

و تدبْدب النتيء: ناس واضطرب. وذبذبه هو. 

و في الطمام دبا مدود. حكاء أبوحنيفة في يباب 
الطّمام الذي فيه ما لاخير فيه. ولم يفسّرء. وقد تقلدم 
أله الذكئناء. [و استشهد بالنشعر ١٠مرئاث] 07:9١‏ 

الراغب: الثياب: يقنع على العروف من 
وعلى التحل والزائير وتموضاء 
وقول تعال: سمالاب شنعا م السج: 
».فهو المعروف. 

وداب العين: إنسانها, قي به لتصوّره بهملته. أو 
لطيران شماعه طيران الذباب. 
تشبهابه في إبذائه. وفلان 
ذباب. إذا كثر التَأذّي به. 


اب 


وكباب 1 


وذْبيت عن فا 
وَالمذَبّة: ما يُطرّديه. ثم استمير الذب 
فقيل: ذبيت عن فلان. 
ودب البمير. إذا دخل دياب في أنفه. و جعل بناله 
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أو كذباب١!‏ 


بَْنَه لك »أي مضطربين مائلين تسارة إلى المؤمنين. 
إلى الكافرين. 
اسُقناها سوقًا صديدًا بئذ بذب. 
[و استشهد بالنتعر ؟مرات] 
الرَمَخْشَري: دبعن حريه. وذببعنه. 
وذيْت شفتاه من العطش. 
و إئه لأزهى من الذياب. 


نيل 


وهو أهون علي من ونيم الذباب. 

وأنْشرمن أبي الذيّان وهوعبدالللكبن: 
مسروآن. 

وفرس مُديُوب: دخل الذباب في مشخ ر» 

وتدبُذب الشيء: ناس في الوا والبافى: 

وناست ذَهاذزب الهودج. وهي أنسياء ملق منه. 

ومن امجاز: هو أعز علي من ُباب المين. وهو 
إنسلها 

وب ياب شلال وقباية. 

وعلى فلان ذبابة مسن دين و قُبَابات. أي 
بقايا. 

وبسه ذبابة من جوع. 

وصدرت وبهاذبابة من عطشس, 

وتقول:ماتركت في الإناء صبايسة, وفيّ 
من العطش ذباية. 


و ضرهه باب سيفه, وهو حد طرفهايقال: قرة 
الوط تبعها داب الستيف. 

وانظر إلى ذتابي أذئيه وفرعي أذئيسه. 
وهسا ماح دمن أطراف أذني الشرس. والاصل 
الذباب الطائر. وهو مثل في القلة. 

وأصابني ُباب. أي شر وأفّى. 

وذيبّالثهار: مضى ل بيق منه إلاذيابة. 

ديب في الستير: جد حقى م يترك ذباب منه. 

وجاءنا راكب مذيُب. 

وعلاه ين 

و طمن ورصى غير تذييب. 

ورجل ذَب التياد: قلق لاير به مكار 
كنبا 

أويوم ذبَاب ومٌسد: يكثر فيه الب على 
الوح تدا بأذناها. فجمل فملها لليوم. 

ويقال: اذنابها مذاتها. 

وأتاهم خاطب فذَيّوه. أي ردوه.[واستشهد 
بالتشعر 4 مرات] (أساس البلاغه: )14٠‏ 

[في حديث المفيرة ]:«... وشسرّها ذياب..ه. 
الذياب:الششرالدائم. (الفائق 1 0184 

[في حديث:]سلمان رضي الله عنه: «و خدمتاه 
تذبذيان ».اقدَيذُب: الاضطراب. (الفائق )000:١‏ 


وار 


في حديث جابر رضي لله عنه:د... و كانت لها 
ذَبَاذِبٍ فتكستها. 
أرادبالة 


قاد 
وكَدَبْسذب.و نه قيسل لأسافل النسوب:ذلاذل 


لبه لألهسا تسوس 


(الفائق 0:9 


أبن الشتجري ذَبّفلان عن فلان: دفع عنه. 
وذبب في الطعن والدفع. إذالم يبالغ فيهما. )05:١(‏ 
ألَدِيي: في حديث عمر:ه إما هو ُباب غيْشره. 
يمني التحل أي أئه يكون مع الغيث و يعيش به. لاه 
يأكل ميته تأمنه. 
وثُباب: اسم جبل بالمدينة. جاء ذكره في حديث. 
وفي الحديث:«عُْر الذباب أربعون يوماء 
والذباب في الثار ». قيل: كونه في الثار ليس بعذاب 
له.و يعدب به أهل الثار لوقوعه عليهم. 
في الحديث: « كانت علي بردة لما باذ 
أهداب. وسعيت ذُباذب لتديذبها واضطراها. 
ومنه الحديث:« كأئي أنظر إلى يديه تذب تانكم 
أي تتحركان و تضطربان, يريد الكمَين. > (آ3َب36]: 
ابن الأثير: وفي دقال رايت أن ساب سيفي 
كُسرء فألله أله يُصاب رجل من أهلي, فقيل حمزة », 
ُباب الستيف: طرفه الذي ُضرب به. وقد تككررر في 


الحديث. 
وفيه:« أله صلب رجلا على ذُباب »: هو جبسل 
بالمدينة. لكوم 


وإلافانت من امتبدَبين» أي 
ودين عن المؤمين. للك م تقد هسم وعمن 
الرتطبان. لائك كت طريقتهم. وأصله من الدب 
وهوالطُرد. ويجوزآن يكون من الأوّل. (084:1) 

اليُومي: الذباب: جمعه في الكثرة ذينانء مشل: 


ذبب/011 


غاب اجر الك لات «الواحدة اه 


بكسر الذّال و تشديد الباء الموحّدة وبالئون في آخره. 
كقراب وأغرية وغِربان وقسراد وأقسردة و قسردان, 
ولايقال: ذبابات إلا في الديون. 

وأرض مَدْبّةبفتح الميم والذآل. أي ذات ذباب. 

وسقي بايا لكترة حر كته و اضطرابه. وقيل: لله 
كلاذب آب:: و كنيته أبوحفص وأبوحكيم وأبو 
الخدارس. 

و لتاب أجهل المخلق, لذأئه يلقي نفسه في الهلكة. 

وسيأتي إن شاء الله تعالى في باب المين المهملة في 
العنكبسوت قسول أفلاطون:« إن اباب احرص 
الأشياء ».وام يخلق للذذباب أجفان لمغر أحداقها, 
ومن شأن الأجفان أن تصقل مرآة الحدقة من الفيبار. 
فجمل لله ها عوضًا من الأجفان ييدين تصقل هما 
مرآة حدقتهاء فلهذا ترى اباب أبد! يسح بيديه 
,أدة من 1! 

روى الحاكم عن التعمان بن بشير رضي الله تعالى 
عنه: أله قال وهو على المدبر: سمعست رسول الله و 
يقول: « ألا إله ليبق من الدئيا إلا مل الذذباب تمور في 
جوّها. فلله لله في إخواتكم سن أهل القبور. فإن” 


عيئيه. وهوأصناف 


077 /المعجم في ققه لغة القرآن ..ج 7١‏ 
أعمالكم تعرض عليهم », ومعنىه قور» تذهب 
وتبيء. و الجو: مابين السّماء والأرض. 

وفي مسند أبي يعلى الموصلي؛ من حد: 
رضي لله تعالى عنه أن التي ال:«عمر الذباب 
أربعون ليلة, و الاب كله في الثار إلا التحل ». قيل: 
كونه في الثار ليس بعذاب له. وإئما ليعدّب يه اهل 
الثار يوقوعه عليهم. 

من حديث أبي أمامة رضي لله عنه أن الي 3 
قال «وَكل بالمؤمن مائة وسكون ملكا يذيون عنه ما 
لم يقدر عليه فمن ذلك سبعة أملاك يذبّون عننه كما 
يذب عن قصعة العسل الذَباب في اليوم الصسّائف. و لو 
بدوا لكم لرأيتموهم على كل سهل و جبل, كل باس 
يديه فاغر فام, ولو مُكل العبد إلى نفسه طرفةاعيني 
الاختطفته الشتياطين». والعرب تجمل اللْهْبَاتَ 
والفراش والتحل والذبر ونحوها كلها تاكبك 
اتفدم. 

وجالينوس يقول: «إله ألوان, فللإيل ذباب, 
و للبقر ذباب. وأصله دود صغار يخرج من أبدانهن 
فيصير ذبابًا وزتابير. وذباب الئاس ينولد من الزّبسل. 
ذيكر الات إذا هاجت ريح الجنوب و يخلق في تلك 


أنس 


الخراطيم كاليعُوض »انتهى. 

ومن عجيب أمرء أنه هلقي رجيعه على الأبيض 
أسود, وعلى الأسود أبيض. و لايقع على شجرة 
اليقطين. و لذلك أنيعها لله على : : 
الصّلاة والسّلام, لأله حين خرج من بطن ا حسوت 


الو وقعت عليه ذبابة لآلمته. فمنع الله عنه الذَاب بذ لكء 
فلم يزل كذ لك حتّى تصلّب جسمه. 
ولا يظهر كيرا إلا في الأماكن العفنة, ومبداأ 
خلقه متها ثم من الستقاد. و رثا بقي اللذكر على الأنتى 
عامّة ليوم. وهو من الحيوانات التتمسيّة, لاله يخفى 
شتاء و يظهر صيقاء ويقية أنواعه كا لئاموس والفراش 
والتعر والقمع وغيرهاء ستذكر في أبوابها إن شاء لله 
[ثمذكر أعمارًا وحكاية فراجع] 
الفيروزابادي: ذّبّعنه:دفع ومنع. 
وفلان: اختلف فلم يستقم في مكان. 
والغدير: جف في آخر ال حن. 
وشفله كذبذَبا وذَييًء حركة؛و, 
كا أو لغيره. كذيب. 


اذك 


أجسمه: مل. 
والئيّت:ذوى. 

و التهار: ل ببق من إلابقية. 
وفلان: تحب لونه. 
0 ع 


والذباب: «معروف, والتحل. الواحدة بهاء. جمعه: 
ادر بالكسره وشُبه بالك 


وجل كياد زرار لللساء. 

والأذب: الطويل, و من البعير: نابه. 

الذي الجيلواز. 

والذبُذبة: تردّد الشيء المعلّق في الهواء. وحمي 
الجبوار والأهل. و إيذاء المخلق, و التسريك لان 
والذكر, كالدَبدَب والذبازب.و ليس بجسع, 
والمْصية. وأشياء علق بالوادج للزينة. 

والذبابة: كتّمامة: البقية من النكن. وموضع بأججا 


مترةد بين أمرين. 
يذب ركية. الذافل 
ب 5 5 
الطريحي: الاب كشراب: مروف وجمعه في 
الكسر, وفي القلّة أؤئّة بكر الذال. 
بةء ولاتقل: ذيّائة. وأصله من الذي 
لقف 
0 
:: الذباب: التوع المصروف الأسود 


ذبب/81ه 


لذي يقع على الأطمسة. ويطلق في اللّفة على 
الحشرات الطائرة وعلى الزتابير و نحوها. وقيل: 


واحده ذياية, وجمعه: أؤيَة و, 


«الترئد الغطرب. وجمعد من 
لحنقطم) 

نحو حممّد إسماعيل إبراهيم. لحن 

القداناني: الياية ولباب 

ويخطنون من يُطلق اسم الذيابة على المشسرة 


8 7 
المعروفسة.ويقولسون:إنّواحدهاهو:السذبابء 
و يعتمدون على قوله تعالى في الآية 1/7, ممن سورة. 


لابَستلتدُوئيده 4 ذكر الأسان والتاج أنّالفترين 
ان الاب هنا يمني الواحد. 
و يتمدون أي على ماجاء في لكامل ركه 


والتهذيب. و شفاء الغليل. الذين ذكسروا أن!! 
يقال للواحد. 


ثاب 


الجلالين: أنّالذباب اسم جنسء 
اباي تقع على المذكر وامؤكت. 
و ذكر ابض أنّالبابة هي واحدة الذباب كل مسن 
معجم ألفاظ القرآن الكريم. والكسائي' والأعرء 
وأني عتئدة. و المحاح. وعضم شايين الأفق 
واللان. والصباح.والتميريّ والقاموس. 
والتاج. وحيط امميط. وأقرب الموارد. والوسيط. 
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بانة هي الذيابة, 
انة. وقال أيضًا لحن الموامٌ 
للدي والصّحاح. والأّسان. والمد: لاتقل:ذيّانة 

ويُجمع الذباب جمع فلة على أذئة. و جمع تكسي 
على ذيّان: معجم ألفاظ القرآن الكريم, و الصّحاح, 
والختار.والأّسان.والمصباح. والسميري 
والقاموس. والتاج. وشقاء القليل. والمت وحميط 
انميط, وأقرب الموارد. والمتن. والوسيط. 

و يُطلق الذباب على التحل يجاراء ويسستونه 
ذباب الغيث. و في الحديث:ه إلما التحل ذُباب غيث », 
لأنالغيث هو سبب غوّالثبات. غذاء التعل. 

و يقول المقن اباب للواحد والجمع. تم يقبولة” 
الواحدة ذبانة و ذبابة, أو لايقال. و هذا الغمومل يقلو 
في كتب التفسير, و الآسان. والتاج. و المد: يتيحان 
القارئ , فلايدري أئها هو الصّواب. لِدَآرَيَيعَللاة 
للغموض أن تقول: إن الاب اسم جسئس. واحادة 
ذُيابة. وجمعه:أذية وذيمان. 

ومن معاني الذياب: 

١‏ قاب العين: إنسانها؛ يقال: هوأعزمن دياب 
العين بحازة. 

"سفلان ذباب: كثر التأذّي منه. 

-أصايّه ذباب هذا الأمر: 


+-القبابة:البية من كلّشيء؛ يقال: على فسلان 
ذباية من دن وبه بابة من جموع. 

6 ثُبَابة الإبل:بتُوضة تنقل نوسًا من الحُنَى 
المتقطمة, مَضْمَعٌ الف العريئة بالقاهرة. 


لين 


البعير للزّينة. جمعه: ذَباؤب. 
و في علوم الرّياضة و الهندسة. هي السافة التي 


على جاني تحور الثمائل حتّى يعود إلى هذه اللقطة 
53 

الذبذب: ماغلّق برأس الرّمح في الخيالة و نحو 
فلك لؤينة. و في ايام الاستعراضات المسكرية. جدمه: 


ذباذب. 
الدبيّة: حركة الموجات اللاسلكية من المرسيلات 
إلى الآخذات في صنف المخابرةه سلاح الإشارة ».أو 
في أجهزة المخابرة في الصّتوف الأخرى. ‏ (11:1) 
المصْطَفَوي؛ التحقيق أ ّالاصل الواحد في هله 
المادة: هو الدقع بعنوان اليمى. أي الدقع في مورد 
الحيماية و بهذا القيد. وهذا هو الفارق بينها وبين مواد 
القع والمنع والرد و أمتاهاء راجع:د فاع:«الدة 
و يدل على هذاالمفهسوم قوهم:ذب 


ب د تهريعني مَامدَب من للجدون 


والطّاعون ومطلق الثروالذيان. 

والعين المزلقة وح اليف القاطع وطرف أذن 
الفرس و هو مظهر إحساساته ويطلم مششه غضيه 
وصولته. 

و أماالذبايةبمنى ما يذب عند ويُحمى ويُحفظ, 
كبقية من الماء و غيره و كإنسان| 

وأمًا الَدبُوبٍ عن الإبل الذى في منخره الذباب. 
و كذلك ذَبيْتُ عنه بعنى طردت عنه الذباب. و كذلك 
الِب والَبّة فمن الاشتقاق الانتزاعى” 

و مَاالذبْيّة مأخوذ من الذب وهو من التضعيف 
في الرباعى كالرّلزلة. و هد ل على تكرار الدب 
فالذبزب: هو من يذب ويحمى مكرلرً و اديه 
عن يذب و يكون مُطرَة! ومُدهُمًا على التكرار م هن 
وهتالك. 

وأماجملة ذيت شفئه. أى ذبلت. و دَبِْالفكييّ أن: 
جف ودب الجسم ,أي هَل فإن يبس الشّفة 
و الغدير و كذلك الهزال توجب تميو الشئفة و الغدير و 
ليبح الزبار مع تا ساف .وتحمي أنفسها 


وغيرهما. 


واي اجتتثرا لد سه شيا عله 


ُْ 
إنالذياب 


مقابلتهم بالباب لصيغره و كوته مذبومً. 
مع هذا إن يسلهم شين أن يقدروا أن يستتقذو منه. 

وعن أفلاطون: أحرص الأشياء الذباب. وأقتنع 
الأشياء العنكبوت, فجمل لله رزق أقنع الأضياء في 
أحرص الأثييا. 


1 هه باقن م 
يدفعون عن جانب آخر. قهم لايدرون عن أىّ طريسق 
يحمون و إلى أي سبيل يسلكون؟ 

فظهر اطف التعبير بها في الموردين دون نظائرها. 
لفللحفنا 


أبن عبّاس: مترددين بين الكفر و الإيمان, كر 


السرّو إهان العلائية. لين 
مُجاهِد: لاإلى أصحاب نممّد يلك ولاإلى هؤلاء 
(الطبري' 4 0001 

عخلصين, و لام ركين 


بالشرك. وذكر لنا أن نبي الله يكذ كان 
يضرب مما للمؤمن والمنافق والكافر. كمثّل رّقط 
ثلاثة دفموا إلى نهر فوقع المؤمن ققطع, ثم وقع المنافق 
حتى إذا كاد يصل إلى المؤمن ناداء الكافر: أن ململي 
فإ أخشى عليك! وناداه الؤمن: أن هلم إل فإن 
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وهو كذلك. 


فلم تعرف. ثمرأت غنمًا على كز فاتها وشانها فلم 


تعرف. (الطَبري 201:6 
السدي؛ ليسوا بمثسر كين. و يظههرواالنشرك. 
و ليسوابمؤمنين. لقم 


أبن جُرَيْج: ل يخلصواالإهان فيكونواسع 
٠و‏ ليسوامع أهل النترك. (الطَبري' 4: 8674 
بسين الإسلام والكفر. لاإلياموَ 

(الطبري 256 


اللو 


ولاإلى هؤلاء. 


الطْيْري؟ يعني ج ل تناز بقو له مك4 
مردّدين. 

وأصل اَذَيْذْب:التحرك والاضطراب. 

و ماعن لله بذلك: أنّالمنافقين متحيّرون في 
ديهم لابرجمون إلى اعتقاد شيء على صحّة فهسم 
لاع الؤنين على صيرة ولامع امسر كين على 


العائرة بين امغنمين. تعير إلى هذه مرة و إلى هذه صرك. 
لاتدري ايهُما تثبع »؟ لننينا 


اس (: 47777 وابن الجسوْزي(: 


ِ إل هْوْلَاء4. ليسوامن 
الو يهام نايت ليه رات 
الكقار فيُؤخذ منهم ما يُؤخذ من الكفار. فلامع هؤلاء. 


0 

نحو البقوي(19:1/). واليسدي(1: 08700 
والخازن.(1:١61.‏ 

الطُوسي؟ وقوه )في موضع تصب 
على الحال. و معنا هم يقومون إلى الصّلاة - يمني 
يمني المؤمنين 
قيِعلونه. فيستحقُون به الاب ولاإلى هؤلاء. يفي 
الكمار. فيجاهرون بالكفر. بل بين ذلك يظهرون 
الامانفيجري عليهم حكم أهله. و يبطسون الكفر 
فيستحقون به عقاب أهله. وأصل التدْدْب: التحرك 
والاضطراب. [ثماستشهد بشعر] 

وقال الحسن بن علي ّالمفربي” ميديم 
مطرودين من هؤلاء ومن هؤلاء. من الدب الذي 
هوالطرد. وصف لله تعالى هؤلاء المنافقين باليرة في 
ديهم و أئهم لاير جعون إلى صحّة فيه, لامع المؤمنين 
على بصيرة, ولامع الكفّار على جهالة. ‏ (035:6) 

غبوء ارسي ارفك 


المسافقين _متسرئدين, لاإلى هؤلاء. 


لاقيف 


الواحدي: يقال َب ترجه 
فتحررك, وهو كتحريك شيء ما ملق بين الستسماء 


والأرض. 00 


ِي: وَمُدبدب 4 إِمَا حال, نحو قوله: 
ايكون هالتساء : 46 عن واو ؤيرآمون» 
أى يراءونهم غير ذاكرين مذبذبين أو منصوب على 
ذبذهم التيطان و الهوى 


أي يفاد 


و يدفع فلايقر' في جانب واحدء كما قيل: فلان يرمي به 
الرحوان. إلا نَالنْبُدبّة ها تكرير ليس في الدب 
كان المعنى: كلّما مال إلى جاتب ذبْ عنه. 

وقراابن عبّاس:١مُدَبذِبِينَ)‏ بكسر الذالا. معيو 
يذبذبون قلوبهم أو دينهم أو رأيهم. أو بعنى يدون 
كما جاء: صل و تصلصّل معئى. 

وفي مصحف عبد الله (مُتَذَبذْبِينَ). وعسن 
أبي جعفر: (مُدبْدَبين). بالدّال غير المعجمة, و كأن 
الممنى: أخذ بهم تارة في دبّة و تسارة في دبّة. فليسوا 
بماضين على دبّة واحدة. و الدَبّة:الطريقة. ومنها:ديّة 
اقريش. 

و ؤذلِك4:إشارة إلى الكفر والإيهان. 
إل ولا لامنسوبين إلى هؤلاء فيكونون 
مؤمنين, ووَلانَى هلو لاء 4و لامنسويين إلى هؤلاء 
فيسمّون مشر كين. الحمغكلاة) 


نحوء الَرطيّ(0: 54 4). والبْضاوي(7891:1), 


ذبب/80ه 


051١ والقسفي/108:1).وأبوالتعود(1:‎ 
075٠ والقاسمي(0:‎ .)7٠/:5(يوَسوُربلاَو‎ 

أبن عَطيّة: معناه: مضطربين لايثبتون على حال 
التدبدُب: الاضطراب بخجل أو خوف أو إسراع في 
مشي و نحوه. 

قال أبوالفتح: أي امهم رٌالقلق الذي لايثبت 
ولايتمهلء فهؤلاء الشافقون مترددون بين الكقار 
والمسؤمنين. لاإلى هؤلاء ولاإلى هؤلاء. كماقال 
رسول الله كك « مثل المنافق مثل الشتاة العائرة بين 
الفنمين ». 

فالإشارة ب( ذلِك) إلى حالي الكفر والإمان, 
وأشار إليه و إن م يتقدم ذكره. لظهور تضمّن الكلام. 
لم كماجاء هِحَنُ كوارَتالِْجَابموص: 0 


قرأ جهور الكاس (َمُدَبْدبيَبفتح الثال 


الأولى والثانية. و قرأ ابن عبّاس وعمرو بن فاتندء 


ابن أبي الحسن( مين بفتح اميم و السذّألين وهي 
قراءة لففمنتةا 


ؤَيراموْنَ» أو من قوله: َلايذْكُونَ لإا ديلا » 
النساء: 167 ويحتمل أن يكون منصويًا على الذء 


مد 50-007 


و حقيقة مدب الذي يذب عن كلاالجانبينء أي يرد 


/المعجم في فقه لغة أل رآن ..ج ١‏ ؟ 


و يدفع, فلايق في جانب واد إلا أن الديْدَبَة ها 
تكرير ليس في الدب فككان الممنى كلما مال إلى 
ا 

واعلم أن السبب في ذلك أنّالفعل يتوقف على 
الدّاعي. فإذا كان الداعي إلى الفعل هو الأغراض 
المتعلقة بأحوال هذا العالم, كثر التدبْدُب و الاضطراب. 
أن منافع هذا العالم و أسبابه متغّرة سريعة التبدّل. 
و إذا كان الفمل تبمًا لداعي . و ادّاعي تيمًا للمقصود 
-ثم إن المقصود سريع التبدال والتفيّر لزم وقبوع 
التغتر في الميل و الرتغبة. و ريسا تعارضت التواعي 
والصّوارف فيبقى الإنسان في الحيرة و التَردّد. 

أمّا من كان مطلوبه في فمله إنشاء الخسيرات. 
الباقية,و اكتساب السعادات الروحاتيّة. وعلام أن 
تلك المطالب أمور باقية بريئة عن التغر و39 
الاجرم كان هذا الإنسان نابا راس حا لهاي 
وصف لله تعالى أهل الإيان بالتّبات, فقصال: يكت 
الله اد لواب إبراهيم: 119و قال: لآلا بكر اله 
تَطْتيناللُوبهالرعد: 08 قال (َيَاديكَهَا 
اللفْسٌالْمُطْمَكة»الفجر: 1 

المسألة الالعة: [تقل القرائات]. 


الحديك 
لكبة) 


الآلوسي [نمو الرتضتتري وأضاف:] 
والمعتى مردّدين بينهما متحيّرين قد ذبذهم 


وحركة. أو تردّدبين شيئين. و الذال الثائية أصليّة عند 


البصرئّين. و مُبدَلة من باء عند الكوفّين. وهو خلاف 
معروف بينهم, 

و قر ابن عبّاس رضي لله تعال عنهما( مدب 
بكسر الال الثانية. و مفموله على هذا حذوف. أي 
مذبذبين قلوبهم, أو دينهم. أو رأيهم 
لازمًاء على أن« قم 


ن»و يؤيّدهمافي 
مصحف أبن مسعود ( مَُدْبذْبين). اليف 

رشيد رضا: أي مضطريين سائلين تنارة إلى 
المؤمنين وتتارة إلى الكافرين. و قيل: بين الكفير 
والإهان. 

ويقسوي الأوّل قوله :لال هؤٌلاء لان 
»أي لاعخلصون في الاتتساب إلى واحسد مسن 
الفرتفين. لألهم يطلبون امنفعة, و لايدرون لمن تكون 
اعافية فهمبجيلون إلى اليمين تسارة و إلى التسمال 
أخرى. فمتى ظهرت الغلبة التامّة لأحد الفريقين ادّعوا 
ألهم منه. كمابيّنه تعالى في الآية التي قبل هساتين 
(قنالاة) 


الآيتين. 

سيد قطسب: وموقف الدَبذّّة. والأرجحة, 
والاهتزاز. وعدم الاستقرار والّبات في أحد الصفين: 
الصف المؤمن أو الصّفالكافر. موقف لايثير له 
الاحتقار والاثمئزاز, كذلك في تفوس الممؤمنين. كمسا 
فقين الذاتي” هذا الضّعف الذي 
يجعلهم غير قادرين على اتخاذ موقف حاسم هنا أو 
هناك و لاعلى المصارحة برأي و عقيدة و موقف ممع 
ام 


حؤلاء أوعؤلاف 


:شدّة الاضطراب من خوف أو خجل. 
مشتقّة من تكرير دب إذا طرد. لأنّ 
المطرود يعجمّل و يضطرب. فهو من الأفعال التي أفادت 
كثرة المصدر بالتكرير. مشل زلزل و لَمْلّم بالمككان 
و صُلْصْل و كَبكبء و فيه لفة بدالين مهملتين. هي 
التي تجري في عاميّتنا اليوم؛ يقولون: رجل مد ئمدبء 
أي يفمل الأشياء على غير صواب و لاتوفيق. فقيسل: 
إلها 
الموّدة, أي الطريقة. معن أئه يسلك مرة هذا الطريق” 
ومرةهذاالطريق. 

والإشارة بقوله: (بَيْنَذْلِك »إلى ما اليد كن 
قوله: لِيُرَامُونَ اللاس» لان اأذي يقص دان حلية 
إرضاء الئاس لايلبث أن يصير مدَبَنَبا. إذيهد في 
الئاس أصنامًا متباينة المقاصد والشّهوات. و يجوز 
جعل الإشارة راجعة إلى شيء غير مذكور, و لكن إلى 
مامن شأته أن يشار إليه. أي مذبذيين بين طرفين 
كالإهان والكفر. [إلى أن قال:] 

فمعنى الآية خفي” إذ ليس المراد إتيات حالة 
وسط للمنافقين بين الإييان و الكفر, لأله لاطائل تحت 
معناه, فتعيّن أئه من الاستعمال الأوّل, أي ليسوا من 
المؤمنين ولامن الكافرين» وهم في التحقيق إلى 


من النابة بضمٌالدّال و تشديدالباء 


فتعيّن أنّالمعنى أئهم أضاعوا الإيمان و الانتماء إلى 
المسلمين, و أضاعوا الكفر مبفار. 
كانوا بحالة اضطراب وهو معنى !' 


نصرة أهله. أي 


من هذا تحقيرهم و تنفير الفريقين من مُحبهم. 
لكنقى) 


لينبذهم الفريقان. 

عبدالكريم الخطيب: هوبيان كا' 
التي يحياها المنافقون. و أئها حياة 
الانقوم على مبد|. و لانستقيم على طريق. 

والدبدَة: الاضطراب و الشردد بين موقفين أو 
|إكَك. و كأئها مشتقة من اذب وهو الدفع والطرد, 
تنه حقى الذّاب, لأله ُطرد. ثم بعود. م مطرد ثم 
يود ويكيكذا. قينا 

مكارم الفتيرازي؛ إن النافقين يعيشون في 
حيرة دائمة, و دون أي هدف أو خطة معيّدة لطريقة 
وهذانهُم يعيشون حالة من التردد و اليدب 


فلاهم مع المؤمنين حمّاء ولاهم يقفون إلى جاتب 


اسم مفعول من الأصل «دَبدَبَ »و هي تمني في 
الاصل صوئًا خاصًا يسمع لدى تحريك شيء معلّق 
إثر تصادمه بأمواج المواء. وقد أطلقت كلمة 
«مُدَبدبٍ »على الإنسان المائر الذي يفتقر إلى المدف 


4" /المعجم في فقه لغة ال رآن ...ج 7١‏ 


الكريم على المنافقين, كماهي إشارة إلى إمكائيّة 
معرفة المنافقين عن طريق هذا التذبذب الظاهر في 
حركتهم و نطقهم, كما يمكن أن يفهم من هذا التعبير أن 
المنافقين هم كشيء معلّق يتحرئك بدون أي هدف. 
ينه بل يحركه الطواء من أي" 
صوب كان ائجاهه. و يأخذء ممه إلى الجههة التي 
يتحرك فيها. كك 


ُ 
الأصول اللغويّة 
١الأصل‏ في هذء الماتة: الذهاب: الحصراءت” 


الطائرة, واحسدء ذُبابَة. وجممه في القلّة. 


و بعير مَذْيُوب و 
وذُباب العين: إنسانها. على الكشبيه بالذباب. 
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والذباب: نكتة سوداء في جوف حدقّة الفرس. 


والذباب: الطاعون, كأكه ينقله إلى الإنسان. 
فيه 
لقوق على الفريدن 


يذهب ويبيء. و إذا كسان 
زوار؟ للتساء, على التشبيه: يقال: َب يذب ذياء أي 
اختلف ولم يستقم في مكان واحد. 

و بعي دب لايقار في موضع. 

ومنه:الذب الدفع والمنع و الطرد؛ يقال: دبعن 
َه أي دفع ومنع. ودبي عنه أيضًاء قال ابسن 
فارس:« كأ لك طردت عنه الذباب الذي يتأذّى ب». 

#وفلان يدب عن حرعه يدقع عنهم؛ يقال: 
جتل مدب ودبَاب. أي ذقاع عن الحسريم. وفي الحير 
أيَالحسنيك ال نادى في كربلاء:« أما من ذاب؟ عن 
حرم رسول لله »+'" 

وذبُب: أكثر الدب" يقال: طمان غير تذبيب.إذا 
بولغ فيه 

والذّي:اليلواز._النُرطي قال ابن معصوم: 
« لذبّه بين يدي أسيره. أو لاختلافه وتردّده في 
مهمّاتهه1" 

والذذب: الخفيف المشمّر من الرجال؛ 
راكب سُذَيْب أي جل منفرد, وذيب: أسرّع في 


١)الملهوف‏ في قتلى الطَفوف (-4). 
(١)الطراز‏ الأول «ذبب». 


ممجْلبالتير. 


ونوسان؛ يقال: بت شفته كرب ذَبّا وديا وذبوبا. 
537 
العطش أو لغيره. ودب لسانه كذلك. وشفة ذَبّائة: 


وذبيَتَ أيضاء أي ببست وج 


ذابلة.. 
ودب جسمه: ذبل وهزل. 
ودب الثبت:ذوى. 
وذَّبالغدير يِب جف في آخر الجزء. 


و منه أيضاء البابة: البقية من ككم يتور 
ذُبابة الين, أي بقهنه. وكذا اليقية من ميا الأنماره 
يق ال صدرت الم وناب أي بقنة عش 


و ذُبَاب الستيف: سد طرق الذي بين شفرتيه؛ قال 
الرَاغب:« تشبها بالذباب في إيذائه ». 

وذُباب أسنان الإبل: حدها. 

ولباب من أذن الإنسان والفرس دما حَدمن 


طرفهاء 


؟ ددا 


: تردّد النتيء المعلى في المواء. يقال: 
أي ناس و أضطربء ودَبذبَه هو. وفي 
خير الف ”أله «خرج غلام من آل المسين وهو 


و الذباذب: أشياء تعلق باهَودج أو رأس البمير 
للزرينة, والواحد يدب 

و ذَياذِب الثوب: أهدابه. واحدها يذب و في 
حديث جابر: ه كان علي بردة ها ذَهاذب ».أي أهداب 
وأطراف. لألها تتحرتك على لابسها إذا مشى. 

والذباؤب:المذاكير والمخصى, لأئهسا تتسردد 
وتتحرتك. واححدها ذَبديّة. 

و البذَب: الذكر واللسان. و دَبْدبَالرتجل.إذا 
منع الجوار و الأهل, أي حماهم. 

ورجل مُدَ 
رْجلين. و لانتيت صحبته لواحد منهماء وأصله من 
لديو هو الأرد,أومن المركة و الاضطراب. 

؟-و يستعمل العامة الدب في معنى الطسرح 
واللبذء يقولون: ذّبَ!/ .أي رما جانبا 
و نبذه. ويكاد ينحصر استعماهم فيه على الجمادات 
دون الكائنات المية؛ يقال: لقيئه مَبُوبا على الأرض. 


ليب دمتركة بن رين أو 


و 


الاستعمال القرآني 
جاء منها ئلائيًا الاسم :(دبايَا)و(النباب) 


(#أشرح الأخبار0578:6 


طقف الطالبوالتطرب» ' 
١‏ لْإن المكاة 


السام ككل حل 
ويلاحظ انها حورين: فيهما بحو 
اهحور الأوّل:ذب" 
١‏ -نفى لله تعالى صفة خلت الذيباب من الأصنام 
وهو من أحقر المخلوقات وأضعفهااستهانة 
بالعابد و المعبود, و| انح اعت ين سوسس 7 


؟-أسند تعالى السّلب إلى الذباب وهو من أفمال 
الإنسان, كما أسند إلى الأصنام ما يستد إلى العاقتل 
ب الال وام من اراي اهي يعال 


25 مون التمل 33 
000 
امكل الذي ذكرلله ... قيل: نيس هاهنا مثل. و المسنى: 


أنالله قال: ضرب في معّل أي شبه في الأوثان, ثم قسالة 
فاستمعوالهذاامثل الذي جعلوه مثلي. 

وقال لقني انام لات دري مل ل 
ألّذين يعبدون الأصنام بمن عبّد من لايخلق ذباببا. 
و قيل: معناء أثبت حدينًا بن 
التقفوا على جهل الكقّار من قوا 
نصبتها و أنيتها. ووقيل:. 
اللازم القابت. من قولك: ضّرب السّلطان الجزية على 
أهل الذمّة ». 

والح ق”أنّمعناه واضح, وهو ضرب المششل, ذكر 
ألا عنوان الل ثم فسّله بقوله:لَإَلدِينَ 
ن...4. فقد مل الذي يعبدون الأصنام بالسذين 
أنقدكون بدا أن يخلقوا نابا وهو من أصغر 
للظ33ل و إن اجتمعوا له. كما أئهم لو سلبهم الذاب 
شيا لاقدرق أن يستنقذوه منه. فقد ف الطاب 
-وهو من يرمد أن يخلق ذبابا و المطلوب و هو خلق 
الذباب_لاحظ: مث ل:« متسل ».و ض رببة 
«ضرب ».وخ ل قن« أن يَشلقُواه. 

؟-ذكر لله تعالى ثلاث حشرات في الأمشال. 

كاه اليلد »وها الذياب في الآمة. 


منه فاستمعوا له 


الّدينَالخذُوا من دُون ال ليا 


الذي 


بين الكفر و الإمان. كفر السو سان العلانيسة, لاإلى 
أصحاب محمد َل ولاإلى هؤلاء اليهسود. ليسسوا 
بمؤمنين مُخلصين. و لامُئسر كين مص رحين بالشرك. 
اليسوا بمشركين و يظهرون الشّرك. و ليسوا بمؤمنين. 
ل يخلصوا الإمان فيكونوا مع المؤمنين. و ليسوامع أهل 
الشرك بين الإسلام و الكفر. مسرددين متحيّرين في 
دينهم لابرجعون إلى اعتقاد شيم على صحة لهثمة 
لامع امؤمنين على بصيرة. و لامع المسر كن لي 
جهالة. ولكتهم حمارى بين ذلك, متردة بن متحير يي 
بين الكفر و الإيمان, ليسوامن المؤمنين مُكَم ]مي 
يبب للمسلمين. و ليسوا من الكفار فيؤخذ منهم ما 
يُوْخْذ من الكفار. يقومون إلى الصّلاة. متردّدين لاإلى 
هؤلاء_-يمني المؤمنين_فيفعلونه فيستحقون به 
الثواب, و لاإلى الكمار فيجاهرون بالكفر. بل بين 
ذلك يظهرون الإيان, فيجرى عليهم حكم أهله, 
و ييطنون الكفر فيستحقّون به عقاب أهله. مطرودين 
من هؤلاء ومن هؤلاء. من الدب الذي هو الطرد. 
ذبذبهم الشتيطان والهوى بين الإيمان و الكفر. متردّدون 


بينهما متحيّرونء مضطربين لاينبشون على جالع 
مضطربين سائلين المؤمنين وتارة إلى 


الكافرين. وقيل: بين الكفر و الإهان. و يقسي الأوّل 


ذبب/41ه 
قوله: لاإ مُؤْلَاءِ إل هُوْلاء 4 ليسوامن 
المسؤمنين و لاإلى الكافرين, وهم في التحقيسق إلى 
الكافرين كما دلت عليه آيات كثيرة. أضاعوا الإيمان 
والانتماء إلى المسلمين. وأضاعوا الكفر ممفارقة نصرة. 
أهله. أي كانوا بحالة اضطراب, لامنسوبين إلى هؤلاء 
فيكونومؤمنين. و لامنسوبين إلى مؤلاء فيُسمون 
مشركين, و تحموها. 
١-يخبرالله‏ بهذا الّفظ حال المنانة 


المسرج. 
ويصف موقظهم يما في حروفه من تكرير ووقلقلة. فهسي 
جميمًا شديدة غير مهموسة. كما أن مخارجها متطركفة. 
و كاله تفصح عن تطرقهم و تزلزهم, فمخرج ا ميم 
من بين الشتفتين. و الال من بين طرف اللّسان و طرفي 
الِيّين العليين. و الباء من بين الشتفتين. والكون من 
طرف الأسان وأصلي نالمليين. إلاالياء 
وها من الجوف. 

والجهر في حروف وَمُدَبدَبينَ) منَبَذْب بين 
الرّخاوة كالذال, و الشّدة كالباء. والوسط كالميم, 


وهذا ديدن المسافقين. فار يتراخون في أمورهم, 
ةيشتدون فيها. وأخرى يتوستطون. 

كما أنّضمة اميم وفتحة الذال و كسرةالبناء 
الثانية وسسكون الباء الأولى تعكس حركاتهم 
وسكتاتهم من ارتضاع وانخفاض وانتصاب 
واستكانة. 
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وتارة 


لفظ جمُدببي4 لن له أذن واعية بأ 
قد ُو ما يفيدء اسم المفعول من وقوع أثر 
الفمل عليه. من قوهم :دَبَذَبّالنتيء. أي أناسه 


وحركه. فهو مُدَببٍ وذاك مُدَبْذب. 


وروى التتيخ الّوسي عن الحسن المغربي” قسال. 


بّة فها تكرير لمس في لذب كأن المعنى: 
كلّمامال إل جانب شب عنه ». 

ولو كان بلفظ ( مكذبربين) -كما في مصحف ابسن 
,دين على قول ابن عبّاس. أو 


مُسعود_لكان 


المتقدمة في الآية التابقة: منادعة الله. و قيكمهم]ق1 


الملا كسا وذكره ل ليلا نوه قوله تعلق 


تقذته.اي ( ره ريه 

©_ذكر لله هذه الآية من جملة أوصاف المنافقين 
الغا" لشم لامك ولهاتوم 5 
لد 0 


ياه واستمرئوصتهم ق 01 ل 


وصفهم تاف آيات بسها. ” 

1-وقالوا في معنى ل 
التدَبْدب: التحرك والاضطراب. 
الطرد. أي مطرودين من كل من هؤلاء الفر, 
و حفيقة المَبذْب الذي يُذَبْ عن كلاالجانبين. أي يرد 


ويدف فلايفي جانب واحد. كما قبل: فلن مرمى به 
الرّحوان. إلا ناليد فيها تكرير ليس في الذ. 

كل نّالمعنى: كلّما مال إلى جائب ذُب عنه.و هو المهد رد 
اقل قذي لابنبت و لايتمهل. و أصل الذئذبة -كما 
قال ]لغب -صوت الحركة للشتيء لُق .ثم اسعير 
ككل اطي و حركة أو ترذد بين شيئين. و الذال 
الثاني أصلية عند البصرئين. ومبدلة من باء عشدد 


الكوفيّين. وهو خلاف معروف يينهم. 


قيل: [نّالذيذية مشتقة من تكرير ذَبإذا طره لاو 
المطرود يعجل و يضطرب. فهو من الأفعال التي أفادت 
كترة لمصدر بالتكرير: مفل: 


واقيه اماك لي «وهي التي تمجري في 
عاميّتنا اليوم, يفولون: مدبدب, أي يفعل الأشياء على 
غير صواب و لاتوفيق, فقيل: ها مشتقّة من الدابة... 
4نإماحال من 


1و قالوا في إعراب: 


َثَامُواكْسَاق 4 أومن (َيرَامُونَالاس4. يمني 
يقوسون إلى الصّلاة مترددين. أومُراؤون الكاس 
مترددين وإمًا منصوب على الذَمّ 

8-وفي توجمهها وشرحهاء قال القخرالركازي؛ 
«واعلم أنّالسّبب في ذلك أ نّالفمل يتوقف على 
التاعي. فإذا كان الدّاعي إلى الفسل هو الأغراض 
المتملقة بأحوال هذا العام كثر اليدب و الاضطراب. 
لأن منافع هذا العالم و أسبابه متغيّرة سريعة التبدّل. 
و إذاكان الفمل تبمًا للداعي.والدّاعي تبمًا 
للمقصود ثم إن المقصود سريع التَبدّل و التغير. لزم 
وقوع التغير في الميسل و الرّغبة. و ربّسا تعارضت 
الدواعي والصّوارف فييقى الإنسان في الحسيرة: 
والأرتد. 

أمَامن كان مطلوبه في فمله إنشاء الحترَآكَ” 
الباقية, واكتساب السّعادات الروحانية لمان 
تلك المطالب أمور باقية بريئة عن التفيّر و التبدلء 
الاجرم كان هذا الإنسان ثابكا راسعًاء فلهذا الممنى 
وصف اله تعالى أهل الإيمان بالقّبات, فقسال: 0 
هلين امكوا ب إبراهيم: 597 وقال: (آلاب كرات 
َِالْقنُوبُهالررعد :18 و قال: ايك 
يكم الفجر: 2317 

وقال رشيد رضا:« لايخلصون في الاتتساب إلى 
واحد من الفريقين, لأئهم يطلبون المنفعة, ولايندرون 
لمن تكون العاقبة فهم ميلون إلى السيمين تسارة و إلى 
الثتمال أخرى. فمتى ظهرت الغلبة التَامَّة لأحد 
الفريقين لدعا أئهم منه. كما ّنه تعالى في الآية التي 


قبل هاتين الآيتين ». 
وقال ابن عاشور:« والإشار 


ذلا إلى ما أستفيد من قوا 


لذي يقصد من فعله إرضاء الناس لايليث أن يصير 
إذيجهد في الناس أصنافًا متباينة المقاصد 
والتتهوات. ويجوز جعل الإشارة راجعة إلى شيء 
غير مذكور. و لكن إلى ما من شأنه أن يشار إليه.أي 
مذبذبين بين طرفين كالإيمان والكفر. [إلى أن قال:] 
فممنى الآية خفي” إذ ليس المراد إثبات حالة 
وسط للمنافقين بين الإيمان و الكفر, لأئه لاطائل تحت 
معناء. فتعيّن أئه من الاستعمال الأل. أي ليسوامن 
المؤمنين ولامن الكافرين. وهم في التحقيق. إلى 
لكافرين. كما دل عليه آيات: 
أ قال سيد قطّب: هو موقف البُذَبة, و الأرجحة, 
بوالاهنزلقءو عدم الاستقرار والثّبات في أحد الصّمّين: 
الصف المؤمن أو الصّفالكافر, موقف لايتير إلا 
الاحتقار و آلاثمئزاز كذ لك في نفوس المؤمنين. كما أئه 
يوحي بضعف امنافقين الذا: هذا الفّمف الذي 
يهم غير ادرين على انغذ موقف حاسم هنا أو 
هناك. ولاعلى المصارحة برأي وعقيدة و موقف ممع 


هؤلاء أو هؤلاء...». 

و قال الخطيب: «هو 
يحياها المنافقون, و ألها 
على ميد!. ولاتستفيم على طريق». 

وقال المكارم:هإنّالمسافقين يعيشون في حيرة 
دائمة ودون أي هدف أوخطة معيّة لطريقسة الحياة 


؟ ؟ 0 /المعجم في فقه لغة القرآن...ج 7١‏ 
و لهذا فهم يعيشون حالة من التردّد و الذبذٌب, قلاهم 
مع المؤمنين حم ولاهسم يقفون إلى جانب الكقار 
ظاهر! -إلى أن قال: هذا واحد من أد قّالتعابير التي 
أطلقها القرآن الكريم على المنافقين. كما هي إشسارة 
إلى إمكائيّة معرفةالمنافقين عن طريق هذا التَبَدُبِ 
اللاهر في حركتهم و نطقهم. كما يمكن أن ينهم من هذا 
التعبير أن المنافقين هم كشيء معلّق...». 

*-وقال لسري في الاشارة: هخسن الخلسق 
من يدع صدار العبودية. ولميجد سيلا إلى حقيقة. 
الحرتية. فلاله من العمرٌ نسظيّة. و لافي الففلة عيشة 
هنيّة». 

و يلاحظ تانما: أن الاآية (؟) مدنيّة, و(١)‏ حسلية: 
هاء و كلاهما يُناسب حال المنافقين الّذين ظهب ل واافي 
المدينة. 


ا:ذكرت في القسرآن حشرا تَلقَرَ" 
إلى معن أو أستد إلها معنى. كما أسند إلى 
الذباب الستلب وهية 


اكناذطلر تالكر جضليم كك شقزننه 


وَجَنودُهوَهْمْلَايَسهرُون» الثمل:.18 


بُوت لو الوا يَعَمُو ني التكبون لل 
الجسراد وااقمل: لََارْسَلاعَلَيِهمٌالطُوفَانَ 
رامل امتقو ...ب الأعراف:؟١1‏ 
البئُوض:وٍإنافه يتخي نمض رب ممَلاما 
.+ اليقرة: 11 
الفراس :وبوميَكُونَ الا كراش اوش » 
القارعة: + 


النُصوص اللْغويّة 
الخليل:الديم: قطع اللقُوم من باطن عند 
التصيل, وموضعه الَذيْع. 
والذبيحة:الثتاة المذبوحة. 
والذئع: ما أَعِد اليم وهو جتزلة الذبيح 
والمتتورح. 
واليذح: سكين الذي 


إتكرج أبيض كائه جر حُذْوْطيِب يُؤقَل, 
والواحدة ذُبّحَة. 
وَيعَل: أخذه الباح, وهو كشقف بين أصابع 
الصتبيان من التراب. 
والذآبح: كوكب. يقال لم 
القمر. فإذا طلع الذابح بحر الثايح. 
جاء عن التبيكقك «ائه نهى أن يُدَئْح 
الرتجل في الصّلاة كما يُدْبّح احمار ». 
أن يُذيّح »: هو أن يُطأطئ الرّجل رأسه 
في الركوع حتّى يكون أخفض من ظهره. 
(الأزهري 4: 401). 
جالتصارى: بيوت كتبهم. وهو 
(الأزهري 477:4) 


إفقفا 


وقو 


ابن شميّل؛ مذاب 
الْدَيْح لبيت كثيهم. 


/المعجم في فقه لغة القرآن ...ج ١‏ 


و أصلها مثل الجزّرة. وهي ملو و لونها أمر. 
لبن سيده 059188 
ذأبع: مسن الكواكب. أحد 
السّعود سمي ذابما. أن بمذائه كو كبا صغير"! كأ له قد 
به والعرب تقول: إذا طلع الذابح امْمَر التابع, 
وأصل الذبح الق. (الأزهري 4: 4014 
أيوزيْد: في الحديث أن رسول لله و كر لتم 
ابن زرارة في حلقه من الذبحّة, وقال:«لالدع في مقتني" 
حرجا من أسشقدء اليحَة والنيحَة؛ كلالج 
(الأزهري 4: 6/7 
.بتسكين الباء: َم في الحلق. 
(الأزهري 4: 41701 


أبن كُناسّة: 


وأما اليم فهو يت أحثر. 
أخذء الاح بتعديد البا.. وهو حر وقوه 
بين أصابع الصّبيان من القراب.. (الأزهري 407:4) 
وغييد عن البي4 «أئنه نهى عن ذبائح 


الجين» 
ودفبائح المي 

العين أو ما أشبه ذلك,. 

التفسير في الحديث. 
ومعناء: أئهم يتطيرون إلى هذا الفمل عفاقة أهسم 


أن يشتري الدّار أو يسستطرج 


إن م يدبّحُوا و يُطُيموا أن يصيهم فيها شي ء من الجن" 

يؤذيهم, فأبطل التبي ذلك ونهى عنه.( 018:1 
ابن السّكيت: الذبح: مصدر دَبَحَتُ قال 

الأصتمية 0 الشية [ستعهد يشمي 


(إصلاح المنطق:/) 
0 
(الإبدال: 0/6 

عن أبن سيرين قال:« لا كسان رصن ابسن 
لهل أتي مروان برجل كقر بعد إسلامه. فقال كشب 
بأد خُِوه اليم وضموا القوراة وحَلْقُوه با ». 

لدابم المقاصير؛ و يقال: هي المماريب و نحوها. 

تيم الرتجل. إذاطأطأ رأسه للركوع. وذح 
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و اليم التو كلما يمشقفظد ذُبع. 

و كذلك كل ماقت أو قلع فقد ذيع. 


وتسئى مقاصير الكنائس مذايح ومدبنا. الهم 
كانوا يذبحون فيها القربان. (الأزهري 403:4). 
يقال: أصابه موت روا وهوابء وذباح, الذباح: 


الذبح. 

يقال: أخذهم بنوفلان بالشياح, أي بالذيع, 
ذبحوهم 

ويقال: أخذ فلائااليحة في حلقه بف الب 

يقال: كان ذلك مثل الديصَة على الي 
يضرب لذي تخاله صديقًا. فإنا هو عدر ظاهر 


العداوة. 


يسيل في سند أو على قرار الأرض. «إلماهو جرخ 
اسيل بعضه على إثر بعض. 
وعَرض الَذبح فثرأو ثيثر. وقد تكون الذايع 
خلْقة في الأرض المستوية, لها كهيئة التهر سيل فيها 
ماؤهاء فذلك الذبح. والمذابح تكون في جميع الأرض 
في الأودية وغير الأودية و فيما تواطأ من الأرض. 
(الأزهري 4: 474) 
الحزبي وحن راغي رالاملم التاق 


نو إن شئمت” 


وأما الفنم فالديم, لأنفي حرف عبد لها 
(َتَحرُوهَاوَمَا كَادُوا يفطُونَ) البقرة:١/الأعن)‏ 


وذرهالناء الذي شاهدنامن امر الشاس أن البقمر 


ميم ليس لحر لأنّاللحر وَحء في أصل المشّىء 


ع1 


الذيّحة والْدَيّح, و الضتم أكتر, وهو ضرائية 
(الأزهري 4: 7/ا4) 


نوافجه. فهو ذَبيومذيُوح . 
والديم:الذبوح. و كذلك قُسرفي التغزيل: 


يصيب الإنسان في حلقه؛ و تقول العربة 
الذيّحة. أي هذه الألعة. 


والباح: الشقوق في الجل؛ أصابه تُباح في 


يقال: حاص كبا في رجله. إذاخاطه. 


اكور أحتر. [تماستشهد بشعر] (597:1) 

الأزقري: [ذكر قول الخليل في ممنى الذبيحة 
وأضاف:] 

قلت: والذبيحة: اسم لما يدح من الحيوان, وألث 
لأئه ذهب به مذهب الأسماء لامذهب التّعت. فإذا 
أقلت: شاة ذبسيح» أو كبش ذبيم, أو نمجة ذبيح» 
دبل فيه الماء. لأ« فيلا» إذا كان نعنًا بمعنى 
لامتَمَول » يُذَكره يقال: امرأة قتيل. و كف خضيب. 

لقي الذبوح. وهو منزلة اللَّمْن يبمنى 
الطحون. والتطف بعنى المقطوف. 

واليذيع:ما يع به الذبيحة من نتفرة وغيرها. 


قلت: صحف اللَيث الحرف. والصّحيح في 
الحديت: أن يدح الرتجل في الصلاة بالد ال" غير 
معجمة. كذلك رواء أصحاب أبي عُبيْد عنه في غريسب 
الحديث. والذال خطأ لاشلكفيه. 


الباح: حرفي باطن |صابع 


)١(‏ كذا في الأصل. و الصّواب: بدال, ليستقيم الكلام. 


وجمعه ذبابيح. 
و كان أبواليم يقول: بساح بالتخفيف ويُنكر 
التعديد. 


التشديد في كلام العرب أكثر. وذهب 
واي إلى أل من الاذا لني جامت على «قمال». 


بالشتعر ١٠مرات]‏ لها 
الصّاجب:[ مثل الخليل وأضاف:] 
والذيْح والذباح:نبات من الم 
والذبّم: اق ذيشت فار انك مَبْْتَم 
والذابح من السمات: يسم على الحلق. 
والذابح: جع مَديْم التصارى يكون فيها كثهم. 


ا 


والذبيح: اذبو 500000 جاءت 
باهاء لغلية الاسم عليها. 


وتناتم القوم. أي ذبح بعضهم بعضًاء يقال: 
«التمائح: التذايع ». 
الذي شئفي الأرض مقدار الشير و نحومه 
يفال:غادر السّيل في الأرض أخاديد ومُذابح. 
والذابع أيضا: المحاريب. الك للقرابين. 
ولاح بالضم و التشديد: شقوق تكون في باطن 
الأصابع في الرجل, و منه قسوهم: «ما دُوله شوكة 
20 
ولاذباح». 


وس الذأيع: منزل من منازل القمرء.وهما 
كوكبان نيران بينهما مقدار ذراع. و في نر واحد منهما 
جم صغير قريب منه كأ يذيحه. «فسمي ذابعًا. 

والذيح على مثال المع لنت" بت تأ كله الُعام. 

والذبحة: وج في الحلق. 
قال أيورئه: ول يَغر ف الذبّة بالتسكين, الذي عليه 
العامة»ر اذلف 

ابن فارس: :انال والياء والحاء أصل واحند, 


7 
ال:أخذته الذبصّة, 


والمذابع: لماز نودي اوسّمْدُ 
التابم: أحد الستعورا". 
والذيح :كنت و لمله أن يكون شاذمن الأصل. 
لأنككم 


(١)السُعود:‏ كواكب كثيرة. 


أبوهلال: الفرق بين القسل و الذيّع: أن الت 
عمل معلوم. والقتل ضروب مختلفة, و هذا منع الفقهاء 
عن الإجازة على قتل رجل قصاصًا. وم عنموامن 
الإجازة على ذَبْح شماة, لأنّ القتل منه لايدري أيقتله 
بضربة أو بضربتين أو أكثر؟ و ليس كذلك الذيّح.(6.) 


اله كَوى أسعد بن ثرارة 


طروي في الحد, 


و«الذيحة وَجَع الحلق. و قال ابن شُميل: هي 
ُاحة في حلق الإنسان مثل لنب ني تأخذ الحمير. 


[فدلفنةا 

القعالبي: إذا كان [الوبجع] في الملق. فهو عدر 

و ةر إيدكد 
الذيبح: مع الحُلقُوم من داخل. محم 


دير الك .إذا استخرج مافيها. 30 

أبن سيده: الذي: قطع للفو من باطك نح 
َيه .فهو سذبوح و فيح من قوم ذَبْحَى 
وذباحى. .و كذلك اليس و الكبش من كباش ذَبْحَى 


دقاح :وق ةشيع لجن ماج قش 


الحديث: «تهي عن ذبائح الجن». 

والح 1 
والذباح والذبّحة و الئحة و 
الإنسان فيقتله. وقيل: الذي 


قراب 


و الْديم:مابين اصل القُوق وبين الريش. 
والتيح. نيات له أصل يُقَتكر عند 
فيخرج أبيض كأئه 
وأحدتهية وي حكاء أبوحنيفة عن 


وحيالله هذه التيّحة, أي الطُلمّة. 
و سَمْدُ الذابح: مغزلة من منازل القمر. [واستشهد 
بالشتعر /امرات] زمقلفد 
مسي اليم والتحر والنشوةظائر. 


عنه. فهو ذبيح و منبوح. 
والتيع: التيء الذبوح, لقوله: َفيك بلع 
2 
والذباح والذَيْحَة: بفتح الباء و تسكيتهاء داء 
يصيب الإنسان في حلقه. و تقول العرب: حي لله هذه 
أي هذه الطلعّة. 
والتباح:الشقوق في الرتجل.أصلدد تُباح في 
رجله. 
والذيع. 
و سد الذأبع: كوكب معروف من سارل القيِي 
إثم ذكر قول التليل] اعوط 
نحوه الواحدي” يكيدي 
أصل الذبْح: شق حلق الميوانات. 


الأليم: اسم غهم. و تسّى الأخاديد من 
السثيل منايع. م 
الزأتطشتري: وكا بزع عطير». وهر 


امائهيًا للذئح. 

ولهي عن ذبائح الجن و هي ما ذُبح للطيرة نجوه 
أن تشتري دارا فتذبح لنستخرج العين, و لالايصيبك 
مكروه من جئّها و لاتأكل ذبيحة موسي" 

وأصابته الذيحة, وهي داء في حلقه. 

ومن امجاز: ذبّحالمطار الفارة:فتقهاءو بل 


ذبيح. 
وقد ذيْحَه العلشش: هده 
وذيحالدن:يزله. 
و هذا سبح اسيل و هذه مذابح السسيل. وهي 


خدوديخدها. 


مسن فلا لميتمُه. إذا سالت عن الذكن. 

و الطمع ذباح. وهو داء في الحعلق. و قيل: نبات هو 
95 

ومررت يذبح التصارى وبمذابحهم. رهي 
.و نحوها المناسك للمتعيّدات, 


محاريهم ومواضع ك 
وهي في الأصل المذابح. 

والتقى بنوفلان فألا عن ذبيح. أي قتيل. 
[واستشهد بالتتعر #امرات] (أساس البلاغة: )14١‏ 

أبن الأثير:في حديث القضاء: «مَن ولي قاضيًا 
فقد تبح بغير سكين », معناء: التصذير من طب 
القضاء والحرص عليه. أي من تصّدى للقضاء وتولاه 
ققد تعرض للذيّح فليخذره. اليم هاهنا جاز عن 
الهلاك. فإ من أسرع أسيابه. 

وقوله:« بغير سكين م يحتمل وجهينة 


أحدهها: 


ديح في العرف إثما يكون بالسَكينء 
فمّدل عنه يلم أنّالذي أراد به ما يُضاف عليه من 
هلاك دين دون هلاك بدنه. 

والثاني:آن' يع الذي يقع به راخة الي 
وخلاصهامن الال الما يكون بالشكين «فإذائح 


اليكون أبلغ في الحذر وأشد في التوقّي منه. 

وفي حديث الشحية: «فدعا زيح فنيّضَده, 
اليم بالكسر: ما يذبح من الأضاحِي وغيرها من 
الحيوانء وب لقتح الفعل. 

وفي حديث أَمْرَرْع:« وأعطاني من ك ل ذامة 
رَوْمًاه. هكذا جاء في رواية, أي أعطاني من كلمن 
يجوز دَبسُه من الإبل والبقر والفنم و غيره !وي 
وهي «فاعلة » بعنى «مفمولة » والرواية المسسهورة. 
بالرّاء والياء» من الركواح. 

وفيه:» كلّشيء في البحر مذبوح »أي ذكِي 
الايتاج إلى الح . ك2 
وفي حديث أبي الدّرداء؛ «ذَبحٌالخشر الولح 
والتتمس واللينان». 

«الثينان »«جمع نون وهي السّمكة, وهذه صفة 
إخذ اشر فيجمل نهااللّح 


مي يمل بالمتام؛ ل 
والتمك, وتوضع في التّمس فصفير الخمر إلى طعسم 
اي شنتحيل عن هينتها كما كسنتحيل إلى الخيّة. 


يقول: كما أنّالميتة حرام والمذبوحة حلال, فكذ نك 


ذبع لاق 


وفيه: «أئه عاد الثراء بن مَطْرُور وأحدائه | 


فأمر من لََطَه بالثار». 

اليّحة بفتح الباء وقد :جع رض في 
الحلق من الدم. وقيل: هي قُرحة تظهر فيه فيس معها 
وينقطع الثفس نتقثل. لقييه 

الفيُومي: تبن الحيّوانقَيْسَاء فهو ذبيح 
0 

والذبيحة:ما يُذيّح. و جممها: ذبائم, مشل: كرة 
وكرائم 


وأصل الدبّح: النكق؛ يقسال: ذَبَضتٌ السُنء إذا 


الك اك نقد انيدي 
اليم بالفتح:الحُلقُوم, وسَذْيْح الكئيسة: 
كيضاني السجد. والجمع:الذايع. ‏ (01:1 
اليروزايادي” تتح دع اماما 


والسُ يله واللّحية فلائا: سالت تحت ذقنه, 


فيدا متم حلكه. فهو مذبوح بها. 


وتذابحُوا: ديم بعضهم بعضًا. والمذبح:مكانه 
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وش قفي الأرض مقدار التشبْر ونحوه. و كيثير:ما 
به. و كزككار: تثقوق في بساطن أصابع الر” 
وقد يُخقّف. و كقراب: كيت من السموم. ووَجعٌ في 
الخلق. 1 

وامّذابح: الحاريب. والمقاصير. ويُيُوت كب 
التصارى, الواحد: كسَسْكن. 

والأأيع:سينة. أويئِسم يسم على الخلق في 
عُرْض المُق. و شتعر ينبت بين اللصيل والمذبح. 

ست الأب كوكبان نثران نهم قي ذراع.وفي 


نر أحدضا نيم لغرب منه كاه يَذيَسُه. 
32 ان بالضّم: بلدة باليمن» واسم جماعة. 
والتذيح: التدبيح. 


واليحة كهترة وجئية و كمثرة و مثرة و كات, 
وغراب: «وَجَم في الحلق, أو َم يلق 


الطريحي: والأبيح:اللذبوح.والذة 
واهاء لغلية الاسم. 

وقوله تل ٠‏ أنا ابن الدييْحَين ». كان عبدالمطّاب 
قد رأ فيالمنام أئه يحفر زمزم وت له موضمها. فقا 
يحفر و ليس له و لد إلا الحارث, فنذر لئن ولد له 
عشرة ثم بلغواء لِينْحَرن أحدهم عند الكعبة, فلمًا 
تسمّواعشرة أخبرهم بنذره فأطاعوه. و كتب كل منهم 
امه في قَدّح, فخرج على عبدالله, فأخذ عبدالمطّاب 
الثتفرة لنحره, فقامت قريش من أنديتها وقالوا: 
الاتفعل حتى تنظر فيهء قانطلق إلى قومه فقال: قرسو 
عشرة من الإبل, ثم اضربوا عليها وعلى القداح. فإن 


خرجت على صاحبكم فزيدوا من الإبل حتّى يرضى 
ريكم؛ فقريوا عشرة فخرجت على عبدلله ثم زادوا 
عشرة فخرجت على عبدلله. فلم يزالواحقى صارت 
ماثة. فخرجت القداح على الإبل فنحرت. ثم تركت 
الايصد عنها إنسان و لاسبع. فلذلك قال ٠:‏ أنا ابن 
١‏ 


ومَديع الكئيسة: كمحراب المسجد. والجمع: 
المذابح. سيت بذ لك للقرابين. 

ومنه الحديث:ه كان علي ل إذا رأى اممارييب 
في المساجد كسرهاء و يقول: كأئها مَذابح اليهود». 
واَبح: شق في الأرض. 
ليْحة كهُمزة وعئبّة: و في الحلق من السلام, 
يتقطع التفسء 


5ت حديث حمّد بن إسمعيل حين أخذ يُعرض بعس 


ميوتسى ب ن فر عليهما السّلام عند هارون: « فرماء الله 


باليحة» لكوم 
0 
مَجْمَعْ اللغة: ذبح الإنسان والحيوان: قطع 
حلقومه فأزهق نفسه. 


به تذييها: يقال في تكتير عمليّة الذبع. 


اليم _يكسر الثال وسكون الها :ميقت 
للذبع.والمذبوح. (لنقطق) 
لكنوق) 


نوه تحتد إسماعيل [براهيم. 


لوقب هيو 
الماح أوالتيحة. أوالذر 


و لكنمَجْمعْالقاهرة أقرفي مُعجمه _الوسيط - 
استعمال «الديحة », أيضًا لشيوع فتح الذآل في البلاد 
العربيّة. و لكترة من يموتون بها في هذه الأيّام. 

(معجم الأخطاء النتائعة: 48) 
المصْطَفُوي؟ التحقيق: أن الأصل الواحد في هذه 
لاهو قلع لَلقُوموفصل ارس من البمن. 
ورأس كل شي يحسيه. . ويُعبر في شقوق أصابع اليد 
والريجْل بالذباح مبالفة, وهكذا في موارد خاصمسن 
الو الأرض.[نذكر الآيات و أضاف:] 
/ وشح ومذيح, 
فهو مذبوح و ذَبِيع والمصدر الديم, واسم المصدرة 
البح كما قلنا في الدّين والدّين. 

و التذبيح:ه تفميل » و فيه يلاحظ جهة الرقتوع 
وحيئيةالسبة إلى الفعول. فال في جيذيحوت 
4:5 إلى الأبناءالمذبوحمً 
والبَزل -بمنى 
التقب والنتق" -و وَجّع الحلق خارجة عن الاصل 
وال حقيقة, 

و أمًا سم د الذابم: هو اسم منزل ١1‏ من منازل 
القمر التي هي مانية وعشرون منزلا. فليراجع الكتب 
ا مربوطة, 

و لايخفى أن التجوز في الاستعمالات العرفية 
العامة شائعة في جميع اللّغات والملل بمناسيات مختلفة 
قريبة أو بعيدة, تلاحظ حين الاستعمال. وإن خفيت 
على الغائبين. و أن موضوع يمنا في كلسات القرآن 
الكريم. فدلكن 


بِالْحَوَفََبَمُوهَارَما كَادوايفظُنَ ١‏ اليقرة:٠/‏ 
" الطَبري: فذبح قوم موسى البقرة التي وصفها لله 
هم وأمرهم يذيحها. للها 
الواحدي: في الآية إضمار ماء أراد: فطلبوها 
فوجدوها قذيحوها. لكلاف 
الرمَخْمَري: أي فحصلوا البقرة الجامعة لمذه 
الأوصاف كلها فذيحوها. ليك 
البَيُضاوي: فيه اختصار, والتقدير: فحصّلوا 
|لككرة لمنموتة فذيموها. لحم 


و في هذه الآية مباحث, رلجع: ب ق ر: «بقسرة », 


بك ومع كاثوا». و: ف ع ل:« يفطون ». 


القراء: اذبح على اللممب »ديع للاوتان. 
د ؤماذيع»: في موضع رفع لاغيل. للدلضن 
الطبري: بني بقوله جل ثناؤ رماع عَلّى 
التصب » و حرم عليكم أبضاالّذي ذبح على التصب. 
ف( ما ) في قوله: وما بحم رفع. عطًا على ما 
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التي في قوله: وماك لالسَيع 
وفيها مباحث. راجع:ن ص ب:«النُصُب ». 


لكلا 


لَيابئى'إنى أرى فى انكام 
افقلمَافؤض” 


الصّاقات: 5<« 


ول برد -فيما يرى أهل النظر -أئه ذبحه فيالمقامم. 
و لكثه أمر في المنام بذيحه. فقال: إني أرى قالنا كني 
اسأذبمك. 

ومثل هذاه رجل راى في المنام اله يوون 
-و الأذان دليل المج -فقال: إني رأيت في المنام أي 
حي أي ساحج. م 

عبد الجيّار: مسألة: قالوا: ثم ذكر تعالى ما يدل 
على أله يأمر بالثتيء و لابريده. فقال: فاليا ب" 


إلى أى فى المثام أل أَدْبصْلك فَالظْمَاذًاترى »> ثم 
بين في الآية ما يدل على أله لم يرد الذبح. فإله فداه 
بذبح عظيم؟ 


والجواب عن ذلك أن الَذي. .-(]) مأمورية, 
و أئه ليس برا (ب) يستدآوابه على أن الذبح مأمور 


بهم يكن فيه دلالة على أله ليس ممران, بل من يقسول: 
إله مأموربه يقول: إن مراد. ويجوز في الأمرين البداء 
و التسخ. على بعض الوّجوه. فتملقهم بذلك على هذا 
الوجه كما لايشهد له الظاهر. 

و إلمابنوه على أصوهم في أنّما لابقع لايكون 
مر رأواأنَالتبح م يقع فقطمواعلى ذلك 
و حكمواعنده يا ئه مأموريه. وإن كان هذاحاله. 
وهذا جمع بين الظاهر وبين مذهب لهم فيه التسازع. 
و كيف يصحٌ فيما هذا حماله أن يمد استدلالا ب لظساهر 
مع حاجته إلى ضمّما فيه الخسلاف إليه. ومايجري 


بحرا من المذاهب؟ 


و لافرق ينهم في ذلك و بين من يقول: إذا تب 
لي بمراد. و قد صحأنّالمأمور به لابد من كونه مرادً! 
افتجب أن لايكون مأمور! يه أصللا! ومنى قالوا في هذا 
بلول : يه زجوع إلى غير الظاهر. لزمهم مثله فيما. 
قالوه 

و بعد. فإنّ الظاهر يقتضي أله رأى في المنام أله 
يذبحه. فمن أين أن ذلك أمر من الله؟. 

وقد يرى في المنام ذلك وغيره, بل الظاهر فيا 
هذا حاله أن لايقطع بأ له أمر من لله في الحقيقة إلا 
بُقدّمة يعلم بها هذا من حاله, فكيف يصح تعلقهم 
بالظاهر؟ 

و متى قالوا: قد علمنا بغير الظاهر ذه أمر من الله 
تعالى, فقد خرجوا عن الظاهر ودخلوافيباب 
التأويل معنا. 

وقدييمًا في أصول الفقه القول في ذلك وأئه 


تعالى ذكر الذبح, و أراد به مقدماته من الإضجاع 
الأ فاعل ذلك من حيث يقسرب إلى أن 
يكون ذَابمًا يوصف بهذه الصفة. كما قيل في مقدّمات 


واغذ 


اوت من امرض المخوف: :أله موت. فقال تمالى: 
أحَدكمالْمَوات"إن شرك خير1 
,وقد علا أنالوصيّة 


لصي ابر 
الاتكون منه مع و قوع الموت. 


سلافتالركةيَا» 


8 لماوقع الذبح. وإلمافصلما 
قلناه. يدل على أنّالمراد بالكلام ما قلناء. فإذا صح 
ذلك وقد فمل إبراهيم نك ما أريد مته. تيت أ ناليع 


الذي لم يفمله ليس بداخل فيما أمر به. ولاقيما أرق 
مته, وذلك ببطل تعلّقهم بالظاهر. 

وقد ينا الكلام على من يستد لبذ لأف حون 
البداء.و في جواز التسخ قبل وقوع الفس ل فلاوجتته 
الإعادته, ليك 

القخر الرازي:اختلفو في أن هذا الذبيع من 
هوة 

فقيل: إله إسحاق. وهذاقول عمر, وعلي” 
والعبّاس بن عبد المطلب, وابسن مُسعود. و كمب 


الأحبار, وقتادة, وسعيد بن جُبْشْر, ومسروق» 


و عِكْرمة, واهري” و ادي" و مقاتل رضي لله 
عنهمء 
وقيل: إله إسماعيل وهو قول ابن عبّاس. وابسن 


اذبح ههه 
و احتيج القائلون بأ له إسماعيل با 
الأوّل: أن رسول لله قال:« أنا اين الذر 
وقال له أعرابي” © يا اين الذبيخينء فتيسّم, فسئل عن 
ذلك فقال: إن عبد المطألب لما حفر بثر زمزم. نذر له 


لثن سهّل لله له أمرها. ليذبحن أحد ولده. فخرج 


الستهم على عبد لله فمنعه أخواله. وقالوا ابتك 
بمائم من الإبل فغداء مماثة من الإيل. و الذبيح القَاني 
إسماعيل ». 

الحجة القانية: نقل عن الأء قال:ساألت 


أباعمروين العلاء عن الذبيع. فقال:يا أصمَمي أيين 
عقلك؟ ومتى كان إسحاق يمكّة و إثما كان إسماعيل 
بمكة. وهو الذي بنى البيت مع أبيه والمنحر بكّة؟ 

الحجّة الثالئة: أنالله تعالى وصف إسماعيل 
بالصّبر دون إسحاق في قوله: ْو إِسْمعيلٌ وريس 
دا انكفل كلمن الصابرين» الأنبياء :0 وهو 
صبره على الذبع. ووصفه أيضًا بصدق الوعد في 
قوله: اله كَانضَادِقَالْوَغْدٍممريم: 04. لأله وعد 
أباه من نفسه الصّبر على البح قوقى يه. 

الحجة الرّابعة: قوله تعالى: وفَبَئرئاها بإسْحقّ 
يوب هود: اللدقتقول: لوكان 


ظهور يعقوب منه. أو بعد ذلك. فالأوّل باطلء لاله 
تعالى لما بتثرها بإسحاق. و بثرها معه بأئه يحصل 
منه يعقوب, فقبل ظهور يعقوب منه. لم يجبز الأمر 
بذيحد.و إلا حصل الْحُلف في قوله: ( 
إسْخق يَقُوب > و الاني: ياطل. 
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عه السثغ ىقَالّيابك ]إلى أرى نبى التكام أنى 
دحك . يدل على أن ذلك الاين لا قدر على الستمي 
ووصل إلى حدالقدرة على القسل, أمر الله تعالى 
إبراهيم بذبحه. وذلك ينافي وقوح هذه القصّة في زان 
آخر, فثبت أله لايجوز أن يكون الذبيح هو إسحاق. 
الحجّة الخامسة: حكى لله تعالى عنه أمه قال: 
وال إن ذاه دل بي ستدين #الصّاقات: 18 
ثمطلب من الله تعالى ولدّا يستأنس به في غربته. فقال: 
ورب هسب لى مبنّ الصالِحين »الصا 
السؤال نما يحصل قبل أن يحصل له الولد. لاه 
الوحصل له ولد واحد. ما طلب الولد الواحد. لآن 
طلب الحاصل حال و قوله: (قبالى مِنّالصالِحِين م 
لايفيد إلا طلب الو لد الواحد. و كلمة (مِنة للتبميضن؟ 
و أقل درجات البعضيّة الواحد. فكان قوله: و2 
الصّالِحِينْ » لايفيد إلا طلب الولد الواحد. ك1 


اذهو.٠‎ 


ال لايمسن إلا عند عدم كل الأولاد. فنبست 
أن هذا الال وقع حال طلب الولد الأرّل. و أجمع 
الئاس على أن إسماعيل متقنة م في الوجود على 
إسحاق. فتبت أن المطلوب بهذا النتعاء وهو إسماعيل. 


الحجّة السّادسة: الأخبار الكتيرة في تعليق قن 
ن الذبيح بمكّة. و لوكان الذبيح 
إسحاق لكان الذبح بالء 7 

واحتج من قال: إن ذنك الذبيع هو إسحاق 


بوجهين: 


الوجه الأرّل: أن أوّل الآية وآخرها يد ل على 
ذلك اار ر حل ب زبات وال 
هذه اللآية أ اه قال: اير اى ذاهِب]إن 
وأجممواعلى أن المراد منه مهاجرته إلى الشتام ثم 
ةبقلا ليم التافا 


هُالستغى 4. و ذلك يقتضي أن يكون المراد من 
هذا الفلام الذي بلغ معه السّعي. هو ذلك الغلام الذي 
هذه الآية تدل على 
اآخرالآية فهو أيضًا يدل 
على ذلك, لأئه تعالى لَا تم قصّة الذبيح قال بعندهة 
اوْيَشُ ناه بإسنخق ليا من الصالِحِين #الصّاقّات: 
5 معناء: أنه بشتره بكونه نيا من العسًا. 
الاك هذه البشارة عقيب حكاية تلك القصّة يدل 
هلي أله عه كه لما بشره بهذه الثبوة, لأجل أله تممّل 
هذه النتدائد في قصة الذبيح. فتبت بما ذكرنا أنّأرّل 
الآية وآخرها يدل على أنّالذبيح هو إسحاق 31 

الحجّة الثانية على صحّة ذلك: ما اشتهر من كتاب 


يعقوب إلى يوسف يهة: من يعقوب إسرائيل نبي ةلله 
أبن إسحاق ذبيح لله بن إبراهيم خليل لله. فهذا جملة. 
الكلام في هذا الباب و كان الرجّاج يقول؛لله أعلم 
أتهما الذتبيح؟ وله أعلم. 

و اعلم أئه يتفرع علمى ما ذكرنا اختلاتهم في 
موضع الذيح. الذين قالوا: الذييم هو إسماعيل قالوا: 
كان الذبح بنى. و الّذين قالوا: كه إسحاق. قالوا: هو 
بالشام, ووقيل: بيت المقدس. والله أعلم. (197:55) 


غوه لطي 


وفيها مباحث, راجع:ن وم: «المنام 6, 


تنيلك 


التمل 51 
يقول: لأقتلئه. ‏ (الطيري 007:6) 
الواحدي: أي لأقطعن حلقه. ديفا 


مثله البقوي'(؟: 41غ)ء و الطبُرسي'(508:4). 


الإمام علي 80ة: كبس أبيض أقرن أعين ليتوا 

87871 ٠ (الطبري‎ 

لي 

الكبش الذي ذيمه إيراههم هو الكبش الذي 

قرّبه ابن آدم فتقبّل منه. (الطيري 018:1٠‏ 

نحوه سعيد بن حبر (ابن الجوْزَي 1909/27 
التفت فإذا كيش, فأخذه فذبحه. 


بسسَمرة في بير. 


خرج عليه كبش من الجئة قد رعاها قبل ذلك 
أربعين خريقاء فارسل إبراهيم ابه وائببع الكتبشء 
فأخرجه إلى الجمرة الأولى فرمى بسسبع حصييّات 
فأفلته عنده, فجاء الجمرة الُسطى, فأخرجه عندها. 
فرماه يسبع حصيّات, ثم أفلته فأدركه عند الجسرة 


اذبح /لاقاه 
الكبرى. فرماه بسبع حصيّات فأخرجه عنده ثم 
أخذء فأتى به المنحر من ين فذبحه. فوالّذي نفس ابن 
عباس بيده. لقد كان أوّل الإسلام. و إن رأس الكبش 
عفنيه عند مز الكة فد حش عي بيس 
.كان وَعلا. (الطيري )013:3١‏ 
أئه قدي برغل أنزل عليه من ثيير. 
. (الماورئدي 035:0 
أله كان كبننا أقرن, قد رعى في الجئة قبل ذلك 
أريمين عامًا. 
أن إبراهيم فدى ابنه بكبتسين أبيضين أعيين 
أقرنين. (ابن الججؤزي :089/7 
هو الكبش الذي قرّبه هابيل فقيل منه. و كان 
ركبعى في الجئة حتى قدي به إسماعيل, و لوتمّت تلك 
الذبيحة لصارت سكة, و ذبح الئاس أبناهم. 
(التستفي01:4) 
سعيد بن جُبَيْر: كان الكبش الذي ذبحه إبراهيم 
رعى في الجئة أريعين سنة, و كان كبئنًا أملح. صوفه 


مثل اهن الأجمر. (الطيْري )416:1١‏ 
مُجاهد: الذيح: الكبش. 
مثله الضّمّاك. (الطَبري 015:9١‏ 


011:3١ (الطيري‎ 


08 /المعجم في ققه لفة القرآن..ج ١‏ 
الحسّن: إل قدي بكبش من غنم اليا. 
(الماوؤردي :0 
ماقدي إسماعيل إلابيس من الأروي أهصبط 
عليه من قَبير. (الطَبري )013:0١‏ 
مايقول الو يبويع غظيم أ لذبيحته التي 
اذبح فقط. و لكن اذبح على دينه, فتلك اللكُئّة إلى 
يوم القيامة. فاعلموا أنّالذبيحة تدفع ميتة السّوم, 
(الطبري )0370:٠١‏ 
الإمام الرّضا ناثة: [علي بن فضّال: سألت أبا 
الحسن علي بن موسى الرتضا ا عن معنى قول التبي” 
ل أنا ابن الدييسَين؟ قسال:] يعني إسماعييل بسن 
إبراهيم المخليل يدو عبد لله بن عبد المطنب. اميا 
إسماعيل فهو الفلام حلي الذي بتر لله تمال ]با 
إبرامم .وناب ممه استغى 4. وهو كا عسل 
بك ئإلى أرى نى الْسَا مني 
انناو 0 


فضهُوا عبادالله. 


ول يقل:يا أبت افعل مارأيت «سكجز إن شاءاله ين 
الصّابرين فلمًا عزم على ذبحه فداء لله تعالى ديح 


عظيم. يكبش أملح يأكل في سواد. و يشرب في سواو. 
و ينظر في سواد, و يمشي في سواد. و يبسول و يبعر في 
سواد. و كان يرتع قبل ذلك في رياض الجدئة أريسين 
عامًاء وماخرج من رحم أتثى, و إئما قال لله تعالى له. 
كُن. فكان, ليفندي به إماعيل. فكل م يذيح في متى 
فدية لإسماعيل إلى يوم القيامة, فهذا أحد الذييحين 
إلى قوله :و الملة التي من أجلها دفع لله عر وجل 
البح عن إسماعيل هي الملّه التي من أجنها دفع لله 


الذبح عن عبد الله. و هي كون || تي ينك والأئمة 
صلوات لله عليهم أجمعين في صلهماء فييركة الي 
والأئمّة صلوات لله عليهم دفع لله البح عنهماء فلم 
تبر السسئة في اناس تقتل أولادهم. و لولاذلك لوجب 
على الئاس كل اضحى الثقرب إلى الله تعالى ذككره 
بقتل أولادهم, و كلّما يتقرب به اناس إلى لله عر 
وج لمن أضحية فهو فداء لإسماعيل إلى يوم القيامة. 
(الغرئوسي 1: 046٠‏ 

القاء. «الذيع. الكيش, وكلما أعدذته للدم 
فهو ذنم و يقال: : إله رعى في الجكة أربعسين خريقا. 
فأعتظيزيه. لمق 
أبوعُبيّدة: اليم: المذبوح, و الذيْم: الفعل؛ تقول 
امِب قد كان بين بني فلان و بين بني فلان ذيْح عظيم: 
الى كنيرة لدي 
سيان التمشقي؛ لسما قرَه ابن آدم رقع 
حيًا فرعى في الجثة, ثم جعل فداءالذبيح, فقيل مركين. 
(ابن الجؤزي00/8.:17 

أي بكبش. والذيع: اونا 
اليم ,نمب الثال مصدر ذَبْطت 


واليع. المصدر, تقول: ذَبَته أدب َبْسًا. و قيل: إلّه 

الكبض الذي تيل من ابن آدم حين: 

رعاوافة أي ند رجز كه اولان 

الأوعال. والأوعال:القيوس الجيليّة. )1١:4(‏ 

نحوءالتسّاس (5: 107و التَطبي(:1997). 
يلد 107٠‏ والُرطي(0101:10. 
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المورادي: إله قدي بكبس أنزل عليه من الجلق 
وهو الكبش الذي قرب هابيل بن آدم فقيل منه. قال 
ابن عبّاس: حدئني من رأى قرني الكبش الّذي ذبحه 
إبراهيم :31 معلّقين بالكعبة. 
والديْع بالكسر: هو المذبوح, و الدع بالنتم: 


كبش أملح أقرن, فقال: هذا قداء لابنك فأذبحه دونته, 
فكبر جبريل و كبر الكبش و كير إبراهيم و كر أينه. 
فأخذ إبراهيم الكيش فأتى به انحر من منى فذبحه. 
قال أكثر المفسّرين: كان ذلك الكسبش رعى في 
الجئة أريعين خريًا. 0 
الرمطشتريالح:اسم ما يذئح. 
جعظيم 4: ضحم امجن سسين. و هي الشحدي 
0 
لكك 


بشيء. ثم ذكر الأقوال المتقددمة حول نوع المذبوح] 
لكبمل) 


و أمَا قوله (عظيم 4: فقيل: مي عظيمًا لعظمه 
و سمنه. وقيل: سمي عظيمًا لعظم قدره حيث قبله لله 
تعالى فداء عن ولد إبراهيم. لدوم 
نمو الرطية 


0 


اذبح /1هة 
التيُضاوي: بها يذبح بدله. فيتم به الفسل. 
ؤعَظيم >عظيم الجئّة مين أو عظيم القدر, لألكه يفدي 
بلك يلين نو وأ يناس نسله سهد الرسلي. 
قيل: كان كبننا من الممئة. و قيل: وعلا أهبط عليه مسن 
تبير. وروي أئه هرب منه عند المسرة: فرماه يسبع 
حصيّات حتّى أخذه. فصارت سئة. افديلفا 
نموء أبوالعود (6: 770 والآ لوسي(717: 
مم ١‏ 
البرُوسَوي: ما يبح بدله. فيتمبه الفمل المأمور, 
وهو قفري الأوداج و إتبار الم أي جملنا الذيم 
بالكسر اسم لمايذبيح فداء له و خاصناء به من الذيح. 
لفرلفنا 
إإين عاشور: والذيّح بكسر الذال:المذبوح, 
وين «فعل » بكسر الفاء و سكون عين الكلمة يكثر 
أنييكون صن «المفعول » يما اشتقمنه. مشل:الميسب» 
والطأخن, واليدل. 
ووصفه ب وعَظيم م بعنى شرف قدرهذاالذيع, 
وهو أنّلله فدى بد اين رسولو أبتى بد من سيكون 
رسولًا فيظمه بيظَم أثره, و لأأئه سخره لله لإبراهيم في 
ذلك الوقت و ذلك المكان. نكن 
مَفنيّة: المراد بالذبح المذبوح. وقيل: كان كبتشاء 
و قال آخر: بل كان وعلًا.وأيا كان الفداء فنحن غير 
مسؤولين عن معرفة نوعه. و لاتتصل هذه المعرفة 
بحياتنا من قريب أوبعيد. 
وطريف قول من قال: إله كان كبتنًا أمليح رعى 
في الجئة أربعين عامّا. نّ إبراهيم 42 أعطى طحالله 


56 /المعجم في ققه لفة الق رآن ...ج 7١‏ 
و أنه لإبليسء وإذا رعى في الجئة أريعين عامء فكم 


يكون وزنه يأترى. الدفن 
فدينا ابنه بذيج عظديم. و كان 
كبنًا أتى به جبريل من عند الله سبحانه فداء على ما 


في الأخبار, والمراد بعظمة الذبيح عظمة شأنه بكونه من 
عند الله سبحانه. وهو الذي فدى به الذبيح, 
للنقيدكن 
مكارم الشتيرازي؟ ماالمراد بالذبح العظيم؟ 
هل أله يقصد به الجانب الجسم يام الظاهري؟ 
أم لأئه كان فداء عن إسماعيل؟ 
أم لأله كان لله و في سبيل لله؟ 
أم لأنّ هذه الأضحية بعنها لله تعانى إلى إبراهيم؟. 
والمقسّرون قالوا الكتير في ذلك و لكن لاإإر جنب 
أي مائع يحول دون جمع كل ما هو مقصود أعلاء. 
و إحدى دلائل عظمة هذا الذي هو كان" 


هذه المملية سنة بعد سنة بمرور الزّمن. و حماليا يذيح 
في ك عام أكثر من مليون أضحية تنا بذ لك الذي 
العظيم. و إحياء لذلك العمل العظيم. 

ولاحظ:ف دي:ه قديناه» ودع ظ ممع 


للخم 


أبن عيّاس: قالت الكهنة لفرعون: إله يولد في 
هذا العام مولود يذهب بملكك. قسال: فجعل فرعون 


لة رجل, وعلى كل ماثة عشرة, 
وعلى كل عشرة رجلًا. فقال: انظروا كل امرأة حامل 
في المدينة, قإذا وضعت حملها فأنظروا إليه. فإن كسان 
إن كان نايا . وذلك قوله: 


آل فرعون بيني إسرائيل: من سَؤؤمهم إياهم سوه 
العذاب, وذَبْحهم أبناءهم. واستحيائهم نساءهم إليهم 
دون فرعون وإن كان فعلهم ما فعلوا من ذلك كان 
بقوة فرعون وعن أمره. لمباشرتهم ذلك بأنفسهم. فبيّن 
ذلك أن كل مباشر قتل نفس أو تعذيب حي بنفسه 
ب ون كان عن أمر غيرهففاعله المت ولي ذلك هو 
اللتتتّحق إضافة ذلك إليسه. و إن كان الأآمر قاهرا 
الفاعل الور بذلك سلطائًا كان الآمرء أو لما 
خاريًا. أو متغلبًا فاجرًا. كما أضاف جل نازع 
أبناء ني إسرائيل واسستحياء نسائهم إلى آل فرع.ون 
دون فرعون» و إن كانوا بقوة فرعون وأمره إيَاهم 
يذلك, فعلواما فعلواء مع خليده إياهم وقهسره لمم. 
فكذلك كل قاتل نفسًا بأمر غيره ظلمًا. فهو المقتسول 
عندنا به قصاصا. وإن كان قنله إياها إكراء غيره له 
لمم 


بنائكم). .والقسراءةالُجتم علهسا أبلخ. 5 


لِيُديَحُونَ» للتكبير, و(يذ 
للقليل و للكثير. 


ن) يصلح أن يككون 


فمعنى التكتير هاهنا أبلغ. )07٠ :١(‏ 


لحم 
الدلككن 
:و لَيدَبْصُونهيان لقوله: 


لَيَسْومُوئَكُْه و لذلك ترك العاطف كقوله 
تعالى: ويضَاجِوْنَ قل لين كرو ب التو : ٠؟.‏ 
وق رأ الهري: ( يذيحُونَ) بالتخفيف, كقولك: قأمت 
الثياب وقطمتها. 

وإلما فعلوا بهم ذلك لأنّالكهنة أنذروا فرعيؤق. 
بأله يو لد مو لود يكون على يده هلاكه كما أننال فرزكوفة 
فلم يغن عنهما اجتهادهما في التَحفّظ. و كان متَاككَام. 
ل تدك 


نمو اللسفي(9 :الامو أبو سود (: . 00 


عاب . وأبى هذابمض أهل الملم, ققال: قد فرق 
لله بينهما في موضع آخر. فضال: 9يَسُومُولكُمْ سوم 
العذاب يدبو َبناءكُمْ) إبراهيم :1 (0/8:1 
الفهرالرازي: مضاء: يقتلون الذكورة من 
الأولاد دون الإنات. وهاهنا أبحات: 
البحث الأوّل: 


الذّكور دون الإناث مضرة 


أن ذبح الأنناء يقعضي فداء الزتجالء 


ذبح/51ه 
وذلك يقتضي انقطاع اللسلء لأنّالنساء إذا اتقسردن 
فلاتائير لحن البئّة في ذلك, وذلك يفضي آخر الأمر 
إلى هلاك الرجال والنساء. 
وثانيها: أن هلاك الرجال يقتضي فساد مصالح 
اللساء في أمر االعيشة فإ نالمرأة اتتمئى لتتمئى -و قد انقطيع 
عنها تعهّد الرجال وقيامهم بأمرها_الموت, لما قد يقع 
إليها من نكد العيش بالانفراد. فصارت هذه الحخصلة 
عظيمة في الممن, والئجاة منها في العظم تكون بحسيها. 
وثالتها: أن قسل الولد عقيب الحسل الطويل 
وتسمّل الكد والرّجاء القوي في الانتفاع بالمولود, ممن 
أعظم المذاب, لأنّ قتله والحالة هذه أش دمن قتل مسن 
يقي امه الطويلة مستمتمًا به مسرورً! بأحواله, فنعمة. 
لقني التخليص هم من ذلك بحسب شد !' 
و رابعها: أ نّالأبناء أحب إلى الوالدين من البنات. 
لدف فإنأكثر التاس يستتقلون البنات 
و يكرهونمن وإن كثر ذكرانهم, و لذلك قال تعالى: 
ووذ دهم بالألفى ظَلْوَجْهه سوا وَهُوَ 
#التحل: 


يم «يكرارى م نالوم من سُوم ما 


0 5 لذلك نسي العرب عن الوأدتوله: 


وَلَاتفلوا أوَادكم خسشيّةإشلاق #الإسراء: 81 
وإلما كانوا يندون الإناث دون الذكور 

وخامسها: أنّبقاءالتسوان بدون الذّكران وجب 
صيرورتهن مستفرشات الأعداء. وذلك نهاية الل 
واهوان. 

البحث التاني: ذكر في هذء السورة فِيُدَيُحُونَ) 
بلاوا و في سورة إبراهيم ذكره مع ألواو, والوجه فيه 


67 /المعجم في فقه لغة القراً, 
اله إذاجمل قولهويسُومُوككم وه القاب > مفسر 
ابقوله: يبون ك4 م يحتج إلى الواوء وأا إذا 
جعل قوله: ؤيَسُومُ وك شوم القذاب >مفشر 
بسائر التكاليف || ات 
ينا آخر سوى سوء العذاب, أحتيج فيه إلى الوا 

و في الموضعين يحتمل الوجهين. ل قاف اي 
عزان لخي التسا مر التقاف 
سورة [براهيم أن : 


2 َ ءاه 
امات إلى الكور وَدَكرْهمْيايام لله ب إبراهيم: 0, 
والتذكير يأيام لله لايحصل إلا بتعديد نعم لله تعالى, 


فوجب أن يكون المراد من قوله:ليَسُومُو كم سيء؟ 
الاب نوصًا من المناب. والمراد من قل نكم 
: كمه نوعًا آخر. ليكون التَخلضت” 
منهما نوعين من التعمة. 
فلهذا وجب ذكر العطف هناك, وأمّا في هذه الأية 
برد الأمر إل بتذكير جسنس اللعسة, وي قولد: 
«لأكيوااشتتئ الى لعن علَيُْمْ» البقرة: 4 
فسواء كان امراد من سوء العذاب هو البح أوغبيره, 
كان تذكير جنس اللعمة حاصلا. فظهر الفرق. 
[تمذكر البحث الثّالت في أنّالمراد بقولهه 
يديو دكب الرجال دون الأطفال. والبحث 
الرأبع: في سيب قتل الأبناء ,و البحث الحخامس: في 
فائدة ذكر هذء التعمة , وذكر في كلّها وجومًا فلاحظ] 
لفديلن 


العكير: 


مُدَيْصُونَ: في موضع حال إن 


شت من( آل )على أن يكون بدلا من الحسال الأولى. 
الأ نحالين فصاعد| لاتكون عن شيء واحد. إذ كانت 
الحال مشبهة بامفمول. والعامل لايعسل في مفصولين 
على هذا الوصف, و إن شت جعلته حالا من القاعل 
في «تسومولك ره 

والجمهور على تشديد الياء للتكتير. وقرئ 
بالتخفيف. الدللد 

القرطي: 


التاسعة: قوله تمالى: وِمُدَيُصُونَ 


اعشرة مسا 


018 
وَيذَيْصُونَم بظير واوعلى البسدل مسن قولنه: 

يسومُولكم» 
قال الرّاء وغيره: هُِدَيْحُونّ) بد واوعلى 
كر نقول: ويَسْومُو كمسو ءالقذاب ).كما 
"قل" اتاني القوم زيد وعمرو فلا تمناج إلى الواو في 
نوي ونظيرا» وم نْيَفْمَ ذلك يلاما« يُضاغف' 
هعدبم الفرقان: .16.و في سورة إسراهيم: 


ؤَوَيُدَيْحُونَ 4 بالوار, لأنالمعنى: يمذيونكم بالذيح 


قلت: قد يحتمل أن يقال: إن الواو زائدة بدليل 
سورة البقرة, والواو قد تزاد. 

العاشرة: قوله تعالى: ليدَبُحُونَ: 
بالتشديد على التكثير. وقرا ابن محيصن:(يَذيَمُون) 


بت الاء. 
والينال ال والذيّم:المذبوح. دع 
في أصول الأصابع. وذ 


أحد السّعود. والمذابح: ماريب 
والمثابح: جمع مذي وهو إذاجاء السّيل فخد في 
الأرض, قما كان كالشتير و نموه سي مذبمًا. فكان 
فرعون يذبّح الأطفال و يبقي البنات, وعبّر عنهم 
باسم النساء بالمآل. 

وقالت طائقة: ديو داكو مني 
الرتجال. و موا أبناء لما كانوا كذلك. واستدلّهنا 
القائل بقوله: نساءكُم م والأوّل اصح لأله الأظهر, 
والله أعلم. 3 

الحادية عشرة :زيحت عن حكم هذا العمل 

الثائية عشرة: قرأ الجمهور 
على المبالفة. قرأ ابن مميصن (يَد بَحُون) بالتخفيف 
والأولى أرجح. إذ الذبح متكرر وكان فرعون على | 
روي قد رأى في منامه نارًا خرجت من بيت المقدس" 


فأحرقت بيوت مصر. فأوّلت له رؤباء أن م لانن 


بني إسرائيل ينشأء فيكون خراب ملككه على يديسه, 
وقيل غير هذاء والمعنى متقارب. لحقمم 
نحو أبوحيّان. لبود 


ب ن و: نكم 
3 
الأصول اللغويّة 
١‏ _الأصل في هذه المذة:الذيّم . أي قطم الحلقوم 
من باطن عند التصيل, و هو موضع الذبع من الحلق؛ 
به با فهو مذبوح وذبيح» من قسوم 


راجع: 


دَبُحى و ذياحى »و من تيوس و كباش ذَيُحى و ذباحى 
أيضاء و ذْبَحَيْه العبرة : ختقته . على المججاز. و ذبّ 


اذبح /017 
ديه 


والذبيح: المذبوح. والأنئى ذبيحة؛ية 


ذبيحة وذبيح. من نعاج فبُحى وذَباحى وذبائع, 
والذبيح: الذي يصلح أن يُذبّم لللسك. 

والذيم:أسم ما مذيح. 

وادَبْحَ القوم: اتخذوا ذبيحة. 

وقبائح الجن أن يتستري الرّجل السدار, أو 
يستخرج ماء العين وما أشيه. فيَذي هاذبيحة 
للطيرة. 

والذبع:التكين. 

وَالَذيّم: موضع الذيْح من الحلقوم. 

والذابح: شمر ينبت بين التصيل والَذبح, 
َِبكبْت فلائا لحبئه , إذاسالت تحت ذقنه و بدا مقدم 
احتكه, فهو مذبوح بها. 

ولفب: القعل. و الذي القتيل. و تذابح القوم: 
ذبحبعضهم بع 

والذباح: القعل؛ يقال: :أخذهم بنوفلان الاح 
أي ذيصوهم. واصابه سوت ثقام داف وباح: 
َم الحلق, كاله 


38 الا و ةوالح 


لان بطل دلق لحر انق 
ويقال للش '«فايع. 
00 


4 /المعجم في فقه لغة القرآن ..ج ٠١‏ 


والذيْع والباح:نبات من السَم. كانه يقسل 


آكله. 


والذيم: نيت أحثر. تور أحر. تشبيها بدم الت 
و الذي الجزر البتي', واحدته ذّحة و ئحة. 
و يقال يجارًا: ًا الله هذه الذبّحة, أي هذه الطلعة 


والجمع: مذابح؛ يقال: غادّر الستيل في الأرض أخاديد 


ومناح, 

و الذبائع: قوق في أصول أصايع الرئجل ال 
الصّدر. واسم ذلك الذاء الشباح أو التباح. وشو بي 
تحرو تشقق بين أصابع الصّبمان من الثراب. 

وَالَديّم:المحراب و المقصورة و نحو هماو تلع 
مَذايم. لأنالتصارى كانوا يذيحون فيها القربان. 
و مَذابع التصارى: يبوت كتبهم. 

والذيّح: مابين أصل القُوق وبين الرريش. 

-و شاع في هذه اليام طريقة « الذي الحلال» 
في البلاد غير الإسلامية , كأوريًاو أمريكا و إستراليا. 
.و اصطلح عليها اسم « الحلال #اختصارًا. و يراديه ما 
ديع من الحيوان وفق التتريعة الإسلامية إذا كان 
لحمه مأكولا عند المسلمين. وقد أقيل على أكل لوم 
الح الإسلامي' جم غفير من المسلمين المقحربين 
وسكّان هذه البلدان من غير المسلمين على السّواء. لما 
تمع به هذه الطأريقة. 


ورعاية القواعد 


الصّحَيّة و الأساليب العلميّة. 


الاستعمال القرآني 
جاء منها بحر« الماضي » معلومًا و يجه ولا كل 
منهما مرة و «المضارع » معلومًا مرّتين, واسم المصدر 
(فيح ) مرك و مزيد! من «التفعيل » مضارعًا معلومًا غ 
مرّات في 1آهات: 
١‏ -« دلا توس يفيو ذا امكل 


فيها حورين:الجرد والمزيد 
امحورالأرل:الديّع فيالآييات(١‏ -0).وفيها 
يحوت 
١‏ -هاتان في 1و 6) قصّة بقسرة بسني | سسرائيل 
و كان الله تعالى قد أخبر رسوله موسى لة بان بذأس 
قومه يذبح بقرة وضرب القتول ببعضها. غير أت 
تلكو عليه بأمور: 


وقائ وال تار يي تاماه 


البقرة: 37١‏ 
-إن قيل: ما الحكمة في ذبح البقرة؟ أفلا اكتفي 
بشرب المقتول ببعضها و هي حيّة؟ 


اذبح /618 


يقال: ذبح البقرة أظهر لقدرة الله من دون ذبجها. 


؟-احترز بنو إسرائيل من ذبح البقسرة 
على نبتهم ما أمرهم به في ١‏ لقَانُو تدكا ه141 
ثم توانوا في ذبحها و تريدوا في (1): لفَدَيَحُوهَارَمَا 
كَادوايْفُْو نَم 

و لكتهم كانوا يجت رون على معصية الله 
ارون إلى اقتراف ما يسخطه. و لايتورعون عمسن 
اتتهكأدماء أنبيائهم و أوليائهم و لازالوا يذبمون 
النابس الأيّزياء و يلغون في دمائهم, فهذا ديدنهم قديًا 
وحدينًا 

وفي(5):١‏ -رأى إبراهيم المخليل نل في انامأ 
له يذبح ابنه. وقد اث أهل النظر على أن رؤيا الثيياء 
صادقة, و كان ما رآه أما له بذلك.ودليله جواب 


أنّقوله: وََدْيْسُميمني 
سأذبحك. فقال. ينان الور ولكه أمر 


/المعجم في فقه لغة القرآن ... 


ؤَابعُوامَا توا التتباطي على مُذلد. 
البقرة: ٠١1‏ أي ما تلت. 


واليقظة تطبيق لما يُرى في الرؤيا على الحاضر غالبّا. 
ولو كان الأمر كما قال, لانتفت الحكمة من الرؤيا. 

والدليل على أنّمارآء في الركئيالم يكن أمسرا. 
قول إسماعيل: لابوا 
اقول أبيه و رؤياء على أله سيُؤمر و لم يكن رؤياء أمرا. 
وهذا مقتضى الرية. فإئها حكاية عما وقع أو ما يقع. 

ونرى أن ما رآء إسراهيم نلة عبرة و موعظية. 
اللئاسء إذ به يأأنسون في الصّبر و الامتشال لأبنثر ان 
وهو الأسوة: طقن كَالتا لحم أنوة حسلةى الرجيتةه 
الممتحتة : .كما يا تسون بابنه في الطَاعبةوَإقسلِيم. 
الأمره تعالى و الصّبر على البلاء. فقد وصفه لله باه 
لَمِنَالصّابرِين »الأنبياء : 8.8 
لوا: إن في الآية اختصار؟. والتقدير 
«فحصلوا البقرة المنعوتة فذبحوها». 

وفي ١)4(‏ - اثفق المفسرون على أنّالذيْح هو 
كبشء إلاابن عبّاسء فإئه ذهب في أحد أقواله إلى أله 
وعل” وراى الحسن البصري في أحد قوليه أه تيس 
من الأروى؛ قال مَفتيّة:« و أيّا كان الفداء فنحن غير 
مسؤولين عن معرفة نوعه, و لاتتصل هذه المعرفة 


“له قري به الذبيح. و هو الأظهسر 
هناء و لوأرادالسّمئة #مين, فيناسب رويد 
الآيات أيضا. 

*-إن قيل:لم ذكر الع وهواسم عام لامذْيّح. 
وم يذكر اسمه الحناص, كا لكبش أو الوعل أوالئّيمس؟ 

يقال: ذكر الذيح تحقينًا لقوله: َأَبْصْل) أي 
فديناه بما يذبح وم تذكر تلك الأسماء كما لم يذكر مساء. 
لايذبح عادة. و هو الولد. والله أعلم. 

وصف لل الأب توه د بقلب 


لصفا |الثلات. ا القلب و والحلم والعظمة 
مات من يحب البيت الحرام أو يعتمر. 

و في(0) -١‏ هذه الآية منها تشريع فقط والباقي 
كلها قصص 

" -جعل لله فيها حُرمة أكل ماح للأصنام 
والأوثان كحرمة الميتة واللدم ولحم الخغزيسر و سسائر 
محرّمات المذكورة في هذه الآية. رغم صدق الذيح 
عليه, لأله ذبح لغير لله, و أه لبه لغيره تعال. 

وقال ارسي( /190)«فيد دلالة علسى أن 
ذبائح من خالف الإسلام لايجوز أكله. لألهم يذكرون 
عليه اسم غير لله. لأّهم يعنون به من أيْد شر موسىء 


أواتحد بعيسىء أو اتخده ابا وذلك غير الله. فأمًا من 


أظهر الإسلام, ودان با لتجسسيم والتشبيه والجير, 
وخالف الح فندنا لايجوز أكل ذبيحته. وفيه 
اخلاف بين الفقهاء ». 

انحور الثاني :التذبيع في الآيات(417).وفيها 
بحوشة 

في(1): أنذر سليمان هدهد لمّا لم يره: 

١-بأله‏ يعذّبه عذايًا شديداء أو ليذبحئه إلاأن 
يأتيه بسلطان مبين. 

"١‏ -قال الطبرسي'(4: 18؟)«قال المبرئد: لما 
تفقّد سليمان الطّير وام ير هدهد قال :مالي لا أرى 
اطدهد على تقدير أنه مع جنوده وهو لايراء م#أدركه 
الك فشلك في غيبته عن ذلك الجمع بحييث لم ره 
خقال: وِلأُعَديْهُ غلبا شديد بمعناء لأعذ, 
ريشه, وإلقائه في الشتمس :عن أبن عباس وقتتاوة. 


ويماهد. 

وقيل: بأن أجمله بين أضداده. و كما صح نطق 
الطير و تكليفه في زمانه معجزة له . جازت معاقيته 
على ما وفع منه من تقصير , فإله كان مأمور) بطاعته . 


الأقطمن حلقه عقوبة له على عصيانه ... » 
وفي(9-9): 

١-استصمل‏ التذبيح في قتل أبساء بني إسرائيل 
كما استعمل الُقتيل في أبناتهم 
دين أكدرٌ 


فرعونيسْومُو لكشو ءالقذآب ُو ناك 


ناريك عطي 


الأعراف: 113 

والذبح و القع بمعنى. إلا أنّالقعل أعم من الذببح؛ 
قال أبوهلال: «الذبح عمل معلوم. والقدل ضروب 
مختلفة ». 


؟-جاءت الآيتان (1) و(8) في سياق ما من به 

على بني إسراثيل: تخليصهم من آل فرعون الّذين 
كانوا يسومونهم سوء المذاب. و يذيّحون أبناتهم, 
و كان ذلك بلاء منه عظيم. بينما جاءت (1) في مسياق 
الخبر. حيث ذكر فيها طغيان فرعون في الأرض» 
وجمل أهلها شسيمًا. و استضعف. منهم. ويح 
أبناءهم. واستحي نساءهم و أخبر با نه كان من 
للفسديق. 

١‏ -ختمت الآيتان (1)و(8) بقوله: و3 
بان رَبْكمْ غيم أي تسليط آل فرعسون على 
بني إسرائيل و ما فعلوه بهم أبتلاء من الله عظيم؛ جسزاء 
لم اجترحوه من الجنايات, فهل يرعووا وينزجروا؟. 

ويلاحظ: ثاني: أنثماني من هذه الآيات قصص 
فهي مكيية, إلا( فجاءت خلال آيات بني إسرائيل 
المطولة في سسورة البقسرة, وواحدة منها وهي (0) 


: من نظائر هذه المادّة في القرآن: 
التذكية: وحمت عَليِكُماْمية وَالدْمٌوَلَحْم 


الجنزير رمال يرلل بد امدق ةوَالموقوذةٌ 


258 /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ١‏ 
امد َاللْطيحة وماك لالع إلاما دمن > 02 اتحرء «قص ارد رالشنه 2 الكوثر:؟ 


المائدةب* 


ذخر 


00 
تدجرون 


لفظ واحد. مر واحدة في سورةمدنيّة 


القُصوص اللْغويّة 

الخليل: تحر أذخرء ذخرر!. 

و دشرت ادخارًاء وتاء «الافتعال » إذا ناتك 
بعد الذال تحولت إلى مخرج الدّال. شاعم فه) لال 
و كذلك الادكار من الذذكر. 

وسئتهم أن يدَعُواتساء «افتمل »على حاها 
استقبامهم لتأليف الذآل مع التاء. و كذلك يجمل الناء 
مع الزاي دالا لازمة في تحصوالاد 
بناء كلام العرب ذال بعدها تاء. قلذ لك جلت تناء 
«افتمل »مع الذال دالا. لأن انا 1 
أيسر. وتقول من!! ادن على ذلك التفسير. 

فإذا قرقت بين هذه الدّال الي أصلها تساء وبين 
الحروف التي قبلها. رجعت إلى أصلها. كقولك من 
الخ ولاخ وذَاقَفه مدا فإذا صغرت 


. أنه لايوجد في 


قِلث؛ مُذيْتيق. 


إو من الرّيست « مُفتقل «مزدات. و تصغيره 


الدال. و كذ لك الواو تعتمد على الفتحة. 
والإخير: حنشيشة طيبة الرتيع أطول من القيسلء 
بيئة الكَوْلان. له أصل مُْدفِن. وهي شجرة 


يرة ذقرة الرتيح. 
قال الضترير: الكوّلان: ضرب من الثببات, وهو 
الذي يُلقى في المساجد. 14 
أيوعمرو الشتيبا السمين. 
(الأزهري 17: 0717 
أبوغبيدة: فرس ماخر وهو امبَى ره 
عه البشواط. وهوالّذِي لاببطي ما 
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عنده إلا بالسوط, و الأنتى: مُدخرة.‎ 
077:77 (الأزهري‎ 
. ارس مدخ وهوالمبقي.‎ 
)014 6 (الصغاني‎ 
الاصمعي” الاتكاد تجد من الإذخر واحدة على‎ 
حدة, إئما تمد الأرض مستحلسة منه. و المستحلسة:‎ 
الكتيرة الثبات التي غطّاها الثبات أ وكاد يفطها.‎ 
(القالي 1م00‎ 
75:7 أسافل البطن.  (الأزهري‎ 
الدّيئوّري:الإذخير: له أصل مُندفن و قضيا.‎ 
دقاق. ذفر الرّيح. وهو مثل أسل الكولان. إلاأئئه‎ 
أغرض و أصغر ويا و له كشرة كائها مكاسع‎ 
القصب. إلا إلها أرقأو اطقر, وهو يسبه فيلأت‎ 
ار يُطحن فيدخل في الأيب, وو هي كلست فيه‎ 
الحزون والسهول. و قلّما تنيت الإذ.‎ 
و إذا جف الإذخر الميّض: [واستشهد بالشعر‎ 


المذاخ 


لابن سيده 188:8) 

الحربي: [في حديث:]* أن رسول ل #6 حرم 
مكّة لايختلي خلاها. و لايعضد شجرها. فقال 
العباس: إلا الإذخير؟ فقال: إلدالإذخير . 

«الإدْع بشة طيّبة الربح. 

[في حديث آخر:] « قال رسول اله وه أنزلت 
المائدة برا ولممًاء وأمروا أن لايذخروا ولايرفصوا 
الغد. فادّخروا ورفعوا فمُسخوا رده وختازير». 

وقوله: لايذخروا لغد»» ذخْرت الثتيء أذخر 
شرا وقال لله تعالى: ( اك 


(وآلعمران: .49‏ (5:ه68) 
معروف طيّب الرائحة. 
إف 
:ما ره من ال وغيره, 
مكثر ذلك في كلامهم حتى 
قالوا: ذخر لنفسه حديئا حسمًاء إذا أبقاه بعده. و جمع 


قشر أذخار. 
والآخيرة: مثل الدّخر أيضًا. والجمع ذخائر. [م 
استشهد بشعر] 


واتَخرث الأخارًا. وهوه الصات» سن الدشر. 
الأصل فيه: #اذئخرت» فقلبوا الثساء دالا قرب 
مفرجهما. وأدغموا الذآل في الدال, و كذلك يفملسون 
كتظائر هاء مثل: ادّكر و نحوه. و الإذخر: نبت معروف. 

لفقيفا 

الأزتقري: [ذكر قول المتليل إلا أله قال:] 


م 
الصّاحِب: ذخزائه اذخره شرا والأخرئه 
اتخارد 
والإْخر: حشيشة طيبة التيح. 


ا و كذلك ادخرته. وهو 


رت التتيء أخره د 


«اعلت »[ث,أستعهد يشم 


70 ل 


الإنسان و عُروقه. [ثم استشهد بشعر] 
ويقولون. ونا مل لير ماين أي جوفه. 


و لكنإخوان الصّفاء الخائر 
وكذلك اللأشر والجمع: أذخار, وذ شر لنفسه 
حديًا حمسا أبقاء. و هو ممّل بذلك. و لخر المج. 
+ حشيش طيتب الت يت على نبة 
لقنم 


(الإفصاح 0311 
الطّرسية والإنُخار:«الافتعال »من الدّشي 


ذغر/الاه 
ذخرث أذخر دشا وأذغزت إذخارًا. وأصل البابه 
لشتيء لتأتهه. و إئما أبدلت الال 
من الال في لَتَدحِرُونمآل عمران: 49 لتصديل 
الحروف. أو أبدلت الدّال من الذاال بوجهين: الجهر. 
واختلاف المخرج. فبّدّل ذلك بالدال, لأئها موافقة 
ثلقاء بالمخرج والدّال بالجهر. فلذلك كان الاختمار, 
و كان يجوزه تذخرون» بالذآل على الأصل. ونظير 
ذلك في التعديل ين الحروف رار القسر: 9 
قن اضط”ههالمائدة: *: ؤوَاصْطَير» القمر: 7ش 
لموافقة الطاء للضّاد والضٌاد بالاسستعلاء 
والإطباق, ول يبز إدغام الاي في الدّال. لأئها من 
حروف الصفير. و لكن يجوز «مُرجر». ولم يسدغم 
لاد في الطاء. لأ فيها استطالة. 
والمجهور من الحروف: كل حرف أشبع الاعتصاد 
.عليه في بوضعه و منع النفس أن يجري معه. 
والمهموس: كل حرف أضعف الاعتساد عليه في 
موضعه وجرى معه اللقس. لاحك 
الراغس: أصل الاتخار: «اذتخار »«يقسال: 
ذخرائه, واششئته: إذا أعدذئه للُقبى. 
وروي أنّالتبي 4 كان لاخر شيا لفد. 
و الذاخير: الجوف والعروق امُتخيرة للطمام.[ثم. 


استشهد يشعر] 


/ 
الذظر, وهو خياء 


إففتنا 


شرا أعلذه لآخرته 
الديينا 
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حاجته. 

ومن الجاز: دغر لنفسه حديئًا حسكا. 

وفلان ما يذّخر منك نصحًا. 

وجعل ماله ذخا عند لله وذخيرة. وأعمال 
المؤمن ذخائر عند الله. 

وملأت الذابة مَنَاخرها. وهي المواضع التي 
تاخر ها الملف والماء من جوفها. 

وتلأت مذاخر فلان. إذا شتبع. 

وجتصت لنا في مذاخرك عداوة. 

وفرس مُدأخر ومُلخرة إذا استيقت حضرها. 
[واستشهد بالتشمر مرتين] (أساس البلاغة: )١4١‏ 

ل بُرسي؛ الاتخار «الافتصال »من التاخر, 
زالتحويون يدخ رون بالذال. 1 

للَدين: في اصحاب المائدة: «أمروا أن لايد لجو 
فاتخروا». أصل ادَخْرُوا: اذتخروا. «افملو ست 
الذخر. أبدلت القاء ذالا فأدغمت في الال وتاء 
«الافتعال » تتغيّر عند الصّاد و الضّاد و الطاء والظاء 
والدّال والذال والراء والنّاء. نحو:اصطحب 
واضطرب, واطلع. واظلم, وادعى. واذكر. واتر. 
أصل هذه كلها: «افتمل ». قصارت الثاء حرفا آخر 
كماترى. 


والذاخير:الجوف والأمعاء التي يُدخر فها الطمام. 


وفي الحديث:ه.. إلا الإنير فإئه لبيوتتا 
وقبورنا ». 

الإذخر. بكر الهسزة: حشيشة طيّبة الرائحة 
بها البيوت, بنزلة القَصَب فوق الختسب, 


و جل في القبور. و في رواية:« فيُونا» أي تخرقها 
الصّاغة. 

و منه: حديث علي رضي لله عنه: « وأغلات رجلا 
من بني قتاع صتوَاهًا لنجبيء بإذأخي فنييعه ». 


للديلننا 
ابسن الأنسير: في حديث الفشحية: «كلسوا 
واَخرواه. 
وفي حديث اصحاب المائدة:«أيرواأن 
جروا فادخروا». هذء اللفظة هكذا ينطق بها 
:نالةلألهملة. و لو حملناها على لفظها لذكرناها في 
فم الالو حيث كان المراد من ذكرها معرفة 
تصريفها لاممناها. ذكرناها في حرف الذال. 
وأصل الاتخار:هإذي 


الذطره يقال: ذخره يَذْخَره ذخرًا. فهو ذاخير. واذتيخر 


يَدتخِرٍ فهو مُذْئخِرء فلسًا أرادواأن يُدغِموا خف 
التطق, قلبوا الّاء إلى ما يقاربها من الحسروف وهو 
ادال المهملة. لأئهما من مخرج واحد. فصارت !١ه‏ 
مُذدخر بذال ودال. وهم 
-وهوالأكتر :أن تُقلّب الذال المعجمة دالاو دعم 
فيهاء قتصيردالَا مشددة. والتاني و هوالأقل سآن 
يُقلّب الال المهملة ذالّاو دعم فتصير ذال مشلدة 
معجمة. وهذا العمل مطرد في أمثاله, نحو ادك 


افيه مذهيان؛ أحدهما 


و كرو اثقرو اقغر 
وقيه: ذكر وك 


:هو نوع من التمر 
كنققن 
ز أخَر التتيء. بالذآل المعجمة. 


إليداقسر (4984:2) 
القَيُومي؟ ذخرثه ذشرامن باب «لنّع». 
والاسم الخر بالضمّ إذا أعدذئه لوقت الحاجة إلي. 
وادّخْركه على «افتعلت »:مثله, وهو مذخور 
وذخيرة أيفتًاء وجمع الذغر أذخار. شل :تفل 
وأقفال. وجمع الآخيرة ذخائر. 
والأخربكسر اهز وشا نات ملك 


الريم, وإذا جف" لهك 


الفيروزابادي: اخرء. ك «متع 4 
بالضّمّ و أذخرء اختاره, أوائخذء. والدّخيرة:ما 
ار كالذطر, جعه: أذخار. وعين ينسب إليه قمر. 

والذاخر: الستمين, واسم. وامدَر: الفرس ا مبقي 
الحضره. 

و أذاخر. بالفت:عين قرب مكة. 

والإذخر: الحشيش الأخضر. وحشيش طيّب 


الأجواف. والأمعاء. والعروق» 
مم 


وأسافل البطنٍ 


ا معي 


قغر/”الاه 


«اذتطره ». للبكحقا 


محمد إعاعيل إبراهيم: شر الشي» «اخياء 


القمل أصلًا: «لأئضر ».ثم تكون: دحي أواتخر. 
تلقل 
اموي الأصل الواحد في هذه المادّة: هو 

اؤه ليستفيد منه بمد, فهذه القيود 


و أمّا مفاهيم مطلق الإحراز أو الحفظ أو الاختيار 
أو الاتخاذ أو الإبقاء. فليست بتمام الحقيقة, بل قريبة 
منها ومن لوازمها. 

و الادّخار: «افتعال ». وهو يدل على الاختيبار, 
كي اختيار الذخيرة. 

وأمًا!الحروف المجهورة والمهموسة والشٌُديدة 
الخو 

فامجهورة:ما يحتبس جريان الس إذا تحرك بان 
يتنع التنفس إذا كريرتها متحركة, كما 3 
لقره تصويتها واعتمادها على مخارجها.ء و عددها 
(18) حرهًا تجسمهاءه ظ ل قوريض إذغزا جند مطيع ». 

والمهموسة:ما لايحشبس جريان الكنفّس عند 
تحريكها و تكريرهاءلأنّ اعتمادها بمخارجها ضعيف, 
فيجري مع تلقها الثفسءو تبمعهسا «ستشسحفك 

والتشديدة:ما يسيس جريانالتفس عند 
إسكانها في مخارجهاء وهي (4) حروف, وتيمعها 
«أجدك قطبت », وال 'فها. 
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ويقال:إنحروف هلم يروعئا »واقعة فيا بين 


أن الذال و الدّال من حروف الجهر., 
هن اؤموسق: حون 


رسول الله 46: أنزلت المائئدة حبراو لمش 
وأسرواأن لاب ذخروا ولا يرفصوا لغد. فا د73 
ورفعوافئسخواقردة وخنازير. . ١المرْئيّ‏ 550:1 

عمّار ين ياسر: أنككم يمان اكلون م ملقم 
وما تدّخرون منها. فكان أخذ عليهم في المائدة حسين 
أن يأكلوا و لايسدخرواء فادخروا وخانواء 
ن ادّخروا وخانواء فذلك قوله: 
َفْيَكَف بد مِلكمْفَالى عدبم يعدا 
مِنَالْعَالّمينبهالمائدة: 108 

مثله قتادة. (الطبري 

ابن عيّاس: ترفمون من غداء لعشاء ومن عشاء 
الغداء. 0 


لفقا 


اسعيد بن جُبيْر: كان عيسى بن مريم إذ كان في 
الكتاب, يخيرهم با يأ كلون في ببوتهم و مأ يدتخرون. 
إن عيسى بن مريم كان يقول للغلام في الكتّاب: 


ديا فلان! إن أهلك قد خبأوا لك كذا و كذا من الطّعام. 
35 (الطتري 000077 
جاهد: ما أكلتم البارحة, وما خبأم منه. 
تحوه الربيع. (الطبتري :00078 
الحسّن: ما تفيأون خافة الذي يمسك أن يخلفه. 
(الطبري 0003 
الإمام الباقرلظة: فإنَ عيسى .3# كان يقول 
لبني إسرائيل:إكي رسول الله إليكم.و (إلى أ 
الأكمه: هو الأعمى. قالوا: ما نرى الذي تصنع إلا 
سحرًا. فأردنا آية نعلم أ كك صادق, قسال: أرأيتم إن 
أخبرتكم ؤبنا نوما رون 4 يقول:ما 
كلتم في بيوتكم قبل أن تخرجوا و ما ذخحرتم الأييل. 
تمكو ني صادق؟ قالوا:نعم. فكان يقول للرجسل: 
:أكلت كذا و كناو شريت كذاو كذاء ورفمت كذا 
ركذأ فعتهقم من يقبل منه فيؤ من و منهم مسن يذكر 
فيكفر. و كان هم في ذلك آية إن كانوا مؤمنين,. 


عطاء: الأمام وال 


علّمه الل إيَاه. 


(الطبْري504.:5) 

قتصادة: كان القوم لما سسا لوا الماندة, فكاننت 
خوانا يشزل عليه أينما كانوا قرا من ثمار الجئة. فأمر 
القوم أن لايخونوا فيه ولا يخبثوا و لايدّخروا لغد. يلام 
ابنلاهم لله به. فكانوا إذا فعلوا من ذلك شين أنأهم به 


عيسى بن مربي فقال:(وتك..ب (الطأبري' .06808 
2 

ألْسّدي: كان يمني عيسى بن مسريم. يحدات 

الغلمان وهو معهم في الكّاب با يصنع آباؤهم. ويما 


يرفعون طم, وبما يأأكلون. و يقول للغلام: انطلق, ققد 
رفع لك أهلك كذا وكذاء وهم يأكلون كذاو كذا. 
فينطلق الصّي فيبكي على أهله حتّى يعطوه ذلك 
الثتيء. فيقولون له: من أخبرك بهذا؟ فيقول: عيسي! 
فذلك قول لله عر وجل ابتك >نحيسوا 
صبيانهم عنه. وقالوا: لاتلعبوامع هذا التاحرا 
فجمعوهم في بيت, فجاء عيسى يطلبهم. فقالوأ: ليس 
هم هاهناء فقال: ما في هذا البيت؟ ققالوا: خنازير. قال 
عيسى: كذلك يكونون! ففتحوا عنهم, فإذاهم 
خنازيرء فذلك قوله: عَلى سان قاوة و عيسى اسن 
مَرْيمَهالمائدة:.4/. (الطبري :000/8 

الكلبي: فلمًا أبرأ عيسى الاكمه والأب رق 
وأحب الموتى قالواء هذا سحر, و لكن أخبرنا ناكا 
وما ندخر.[ف] كان يُخبر الرتجل با أكل من 312 


وبا يأكل في عشائه. الوك ةع 
القرّاء:و قوله: وما دجرون: هي «تفتعلون» 


من ذخرت؛ وتقرأ:(وَمَا كدُخَرُون) خفيفة على 


« تقعَلون » وبعض العرب يقول: تسدخيرون. فيجمل 

الال والذآل يعتقيان في« تفتعلون ٠‏ من درت 

وظلمت؛ تقول: مُظِْم ومُطلِم, وسُذكر ومدكر, 
7 


ومعت بعض بني أسّد يقول: قد الشر, و هذه اللّفة 


وجدوا الثاء إذا سكنت واستقيلتها ذال دخلت اللساء 
في الال فصارت ذالًا. فكرهوا أن تصير اثشاء قال 
فلايعرق «الافتعال »من ذلك. قنظروا إلى حرف 


ذغر/هلاة 
يكون عَدَلابينهما في المقاربة, فجعلوء مكان القاء 
ومكانالذال. 
وأمَاائذين غلّبوا الذال فأمضواالقياس. 
وم يلتفتوا إلى أئه حرف واحد. فأدغمواتساء 
«الافتمال» عند الذَآل واثقاء والطاء. 
ولاتدكرن اختيارهم الحرف بين الحرفين. ققد 
قالوا: ازدجر. ومعناها ازتهر, فجملوا الدّال عدلًا بين 
الثاء والزكي. و لفد قال بعضهم: مُرّجر. فغلّب السرّاي 
كما غلب الناء. وسعمت بعض بني عَُيْل يقول: عليسك 
بابوال الظباء فاصيطها'''فإئها شيفاء للطَحّل[و هو 
مرض]. فغلّب الصّاد على الثاء. وتاء «الاقتعال» 
تصير مع الصّاد والّاد طاء. كذلك الفصيح من 
إلكلام, كماقاللله عرو جل ومن اضطُق 
المائدة : ؟دو معناها «افتمل » مسن الفرر. 
تتا لله فبارك و تصالى: ووم راك بالصلوةٍ 
املاح طه : 181. فجمدواالناء طاء في 
1 انفلم 


اأخبرنا أبوعمرو. عن الكبسائية 
تدحِرُون »بالدال مشددة, وق رأ مُجاهِد بالدّال 
ساكنة. و(يَخُِونَ) لفة أخرى بالذال مشددة, 
أخبرنا سلمة عن القرراء نحوه. 

ول يختلف الأعسش وعاصم وحمزة وناقع 


وشيبة وأبوجعفر. فروًوا (يَدَخِرُونَ) بدال مشلادة . 


١-هوه‏ افتمال » من الصّموط. و هو لغة في التتعوط 


بإبدال السين صادًاء وهوما يستنشق في الأنف. 


/المعجم في فقه لغة الق رآن...ج ٠‏ ؟ 
[ثماستمهد يشعر] ليدييك 

الطَيّري: يمني بذلك: وما ترفعونه قتخيثونه 
ولاتأكلونه.. 
-تمقالي] 

فهكذا فمل الأنبياء وحُجّجها. [ئما تأتي بما نت به 
من المج بم قد يوصل إليهيبعض الحيل. على غير 
الوجه الذي يأتي به غيرهاء بل من الوجه الذي يعلم 
الخلق أئه لا يوصل إليه من ذلك الوجه بحيلة إلا من 
قتل, 

وقال آخرون: 


ذكر قول سعيد بن جُبيْر -و قد سبق 


إلماعنى بقوله: بتكن ما 
تأكلون من المائدة التي تتسزل عليكم.و هما حرون» 
متها... 

و أصل ( يَسخِرونَ) من الفعل. د َمل ون 0 لت 
قول القائل: ذخرت النتيء _بالذال -فانا أ حرم 
قيل: مدخ . كما قبل: يدكر. من: ذ كنت الْصَيّْمة ل 
به« يذتخر», فلمًااجتممت الذال والناء.وها 
متقاريتا المخرج. تقسل إظهارهما على الأسان. 
فأدغمت إحداهما في الأخرى. و صُيّرنا دالا مش دق 


صيّر وها عدلا بين الذال والثاء. 
ومن العرب من يغلّب الذال على الثاء. فيدغم 
الثّاء في الذال. فيقول: وما ذخرون, وهو مذآخر لك. 


وهو كر 
و اللغة التي بها القراءة, الأولى. وذلك إدغام 
الذال في القاء. و إبداهما دالا مشددة, لايجوز القسراءة 


بغيرهاء لتظاهر التقل من القرأة ها. وهي اللّفة 
الجوتى. ثم استشهد بشعر] لقتنن 


الرَجَاج: وكددرون» وأصله تذخرون أي 
يفتعلون » مسن الذطر, لأنالسذال حرف مجهسور, 
الايمكن التقس أن يجري معه لشدة اعتماده في مكاننه. 
والناء مهموسة, فأبدل من مخرج الثاء حرف مجهسور 
يشيه الذال في جهرها و هو الدّال. فصارهكذتخيرون», 
مأدغمت الذال في الدّال, وهذا أصل الإدغام. أن 
غم الأوّل في الثاني. و تدخرون جائز. فأمًا ماقال 
في الملبسء فليس « تذخ رون » ملبسًا بشي١١(1:‏ 414). 

السسّجستاني:« تفتعلون»من اللأخر. ‏ (8) 

عبد الب 


جعل من معججزاته [يعني بسه عيسسى 
56] أيضاء اله ينبئهم با يأ كلون و سا يخرون في 
ذلك لايعرفه الغائب إلا من جهة الله 
فى لكايه لكر 1 
التعبي: «بما تأكلُون): ماأعاسهوِوْمًا 
هرون وما ترزمونه فى يُمُو بكم حئى تأكلوه, 
وهو« يفعلون »من: دَخْرْت” وقرا مُجاهِد وأيَوب 
السطتياني: ‏ تذخرون). بالذال المعجسة و.سكونها 
وفتح الحناء من ذخر ينار لخر 0 
الطُوسي اي أخيركم رأعلئكم بالنذي 
تأكلونه. فتكون (مَا)بممنى «اللذي ».ويحتسل أن 
تكون (ما) مع ما بعدها بنزلة المصدر. ويكون 
تقديره: أخبركم يأكلكم. 
والأوّل أجود. لقولسه: 
ويحتمل أن يكون المراد أيضًا وادتخاركم. (414:1) 
البقوي هِوَمَا تَدَحِرُونَ»ترتمرئه فى 
الحيقا 


و 


لحنفوم 

الرّمَخشري: قال [عيسى :]يا فلان أكلت 
كذاويافلان حبئ لك كذاء وقرئ١كذخرون)‏ بالال 
لدعم 


لكوتم 
بتَاكأكُون» 
يحتمل أن تكور 0 وغل للصتريم 
و كذلك ؤرما يرون 4 

وقرأ الجمهور رونم بدال مشددة وخاء 
مكسورة, وهو «تفتيلُون من ذشرت, أصله 
«تذخرون »استثقل التطق بالذال والقاء لتقاريهما في 
المخرج. فأبدلت الثاء دالا و أدغمت الذال في اليالا” 
كما صنع في مد كر ومع بعنى مضطلع وغ يذ لق 
[ثماستشهد بشعر] 

وقر|المريوتجايد واتوب السكداق 
وأبو السّمال (دْخْرُونَ) بدال ساكنة وخاء مفتوحة. 


4 
نحوء المكرية الكيلق 
الطَْرسسي: أي أخبركم بالسذي تاكلونه 

و تدخرونة, كاله يقول للرّجل: تغدّيت بكذا و رفصت 
إلى اللّيل كذاو كذا. 4610 
نحوء الكوكاني لدييق 

؛ في بيسوت غيويكم سن السدواعي 

الدليين 

المفييسات من أحوالكم التي 

نكيل 


ذغر/لالاه 


نحوه أبوالسّعود(1:1/ا7).والكاشاني[1: 0737 


مصدرية. [ثم ذكر القراءات نحوابن عَطيّة وأضاف: 
وقرأ أبوشعيب السنُوس يفي رواية عنه:(وَمَا 

َخِرونَ) بذال ساكنة ودال مفتوحة من غير [دغام, 

وهذا الفك جائز, وقراءة الجمهور بالإدغام أجود. 
ويبوز جمل الدّال الا والإدغام, فتقول: ادح 


بالذّآل العجمة المشلادة. لاتق 

نموه السمين. ال 
الشمربيني: أي تفبؤن. [تمذكر نمو المدي] 

اقلق 

نوه الوروسُوية 0م 

الآلوشي:(ما) في الموضعين موصولة, أو نكرة. 


موه العائد محذوفء أي تأكلونه ونا 
والظرف متعلّق بباعنده. و ليس مسن باب التسازع. 
والإدخار:الخباء. [ثم أدام نمو ابن عَطيّة] (: )30/١‏ 
القاسي: ماك حرو نف ييويِكْْهمَا 
لمأعاينه. لالم 
الّراغي؟ وما تخيؤنه للغد. مت 
ابن عاشور: إكه يخبرهم عن أحواهم التي 
الايطلع عليها أحد. فيخبرهم با أكلوه في بيوتهم وما 
إشفتن 


عندهم مدّخرفيها. 
مَفْنيّة: هذه [ما في الآية] أربع معجزا 
الرابعة: الإخبار بالغيب عمّا يأكلون وما 
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البحث عن السّرٌ هذه المعجزات 
أو ردّها إلى الأموات. و لاعن 
إزالة الأمسراض المستعصية مسن غير علاج» 
و إذاتصدينا للبحث عن شيء من ذلك. فلانتتهي إلا 
إلى الثتبهات و الظلمات, فلم بيق لدينا إلا اتتسليم 
لحكمة لله و أمرء الذي صرح به السَيّد اسبح 31 
مكررًا أه قد فعله بإذن الله. ليد اباب عنى كل 
متفل و متوظم الرّبوبية لييسى أوا 
وسبقت الإشارة 
١‏ 


ل أرغيرهك 
تقسير الآبة 08 مسن سورة 
إلى أن نظام الكائنات يجريه لله سبحاته على 
السسّئن الطبيعيّة إلا إذا اقتضت حكمته أن يتدخل عللى: 
عكسها بإرادته التكوينيّة التي هي عبارة عناثْلسة 
« كن ».. وعندها فلا ييقى محال لأية واسطة وأسكفة” 
أما إخبار عيسى بالقيب, فققد كبوا 
الوحي من لله تعالى, و لايختص وحده بذلك. فقاد 
أخبر جميع الأنبياء بالغيب, فنوح صنع السفينة قبل أن 
يقع الطوفان. وشعيب أخبر عن مصير قومه في هذه 
الحياة. و كذ لك غيرء من الأنبياء. و حمّد َف أخبر 
عن انتصار الوم على الفرس» و انتصار قومه عليهما 
ممّاء والإمام علي أخير عن تورة الزئج وغيرهاء حتى 
القد أعطيت يا أمير المؤمنين علم الغييبء 
فقال له الإمام: ليس هو بعلم غيب, و لما هو تعلّم من 
ذي علم. يشير إلى أن التي_ يَف أخيره به. و الي" 
أخذه من الوحي. لفديلنا 
محمود صافي: و جملة وتدخِرون» لاع للهاء 


صلة الموصول (م) لاني نولم 


من 
الاتخار, وهو إعداد الشيء لوقت الحاجة إليه؛ يقال: 
ذخرنه واتخرثه. إذا أعدذكه للعُقبى. وأصله: 
« تذتفرون »-بالذآل المعجمة -مسن:اذتخر النشيء 
-بوزن «افتمّل »ثم دخله الإبدال. ىم 

عبد الكريم الخطيب: وما ادّخروافي بيوتهم من 
مال ومتاع. (لنحتة) 

الْمْطقَوي؟ أي ما تخفون و تجممونه و تبقون 
التستفيدوا منه يعد. هذا قول عيسى 9, وهو يقسول: 
أنا أخبر كم عمًا تأكلون فيفنى وعمًا تدّخرون فييقسى 
اذخيرة عندكم. و لايخلو ما عندهم من أحد هذين 
[إلأمرين. لاتقل 

[وهناك مطالب أخرى.راجع:ن ب أ.«أتك».] 


الأصول اللغويّة 
١‏ -الأصل في هذه الماذة: الخر. وهو ما حفظ 
أبقي عليه. والجمع: أذخار؛ يقال: ذخ سال 
يَدْخْرم دشا وار ادَخارً. أي اختاره أواتخذهه 
ثم كثر ذلك في كلامهسم حتى قسالواء 
ذخ لنفسه حدينا حسنّاء إذا أبقاه بعده». 
ُخيرة: الّطر. آي ماخر وحفظ لوقت 
الحاجة إليه. والجمع: ذخائر. 
تآخر: السّمين, كأنٌ لحمه اكتنز 


الوقت الحماجة إل 
وَالَدخْر: المعى, لاله حرز الطّمام في الجوف. 


و الذاخر: أسافل البطن؛ يقال: فلان ملأ متذاخره, 
إذا ملاً أسافل بطنه. و يقال للدابّة إذا شيعت: قد ملات 
متذاخرها. 

والادّخار: «افتمال »من الذكشر. والأصل قهسهه 
«اذْتخار »» فأبد لت الثاء دالا لقرب مخرجيهما , فصار 
ار»ثمأدغمت الذال في الدّال وشتدتاء 

ار. مسل: أذكار؛ يقال: اشر 
يُذكغرء اذيخارًا فهو مُذكخير. وخر يدخ ر دشار 


فهو مغر ولي حديث أصحاب المائدة: «أيروا أن 
لايَدَخِروا فادخّروا».بالدّالالمهملة. 

ومنهم من يبدل الدّال ذلا في« اذدخار». ثم 
يدضمهما ويشدّدهاء فيصير ادخارء فيقال اذَجْدَ 
ا تّخارًا. والأوّل أكثر استسالا! زخصية 
الحديث::« كلوا و ادّخيروا »بالدال المهملة. 

وفرس ك3 . 

وَالُدَخَر: المواط. وهو الذي لايعطي ماعدده 
إلةبالمتوط. والأنتى. 
ذخير: حشيش طيّب الرييح, واحدته إذْخرة, 


وأذاخجر: موضع بين مك والمدينة, وفي الحسديثة 


« حتّى إذا كنا بتنيّة أذاخير »+ قال ابن الأ: كائها 
مسمّاة بجع الإذخر »!3 
؟-واستعمل الغ في الُصوص الإسلامية 


يعن التُواب وما يبقى للآخرة. وهو من قوهم: وخر 


07:1(ةياهلا)١(‎ 


ذَخِرَ له منها»”"و كان ا يسجد بعد صلاته. 
و يقول في سجوده:«اللهم:اجملها مي عندك ذُخر"! 1 

ومن كتاب للإمام على' 994 إلى الممارث الهمداني: 
«فإئك ماتقدم من خير ببق لك دشر » أي ثوابه. 


وقال يِذ لصعصعة بسن صوحان لما زاره عند 
مرضه:ه لاتَخذن زيارتنا إيَاك فخرًا على قومك », 
قال: لايا أمير المؤمنين. ولكن درا و أجرء! ».أي 
اتوابًا وأجر”!. ومنه قول الشتاعره 
و إذاافتفرت إلى الذخائر ام تمه 
دُحرًايكون كصالح الأعمال 


الاستعمال القرآني 


إنّفى َلك لاي َكمْن كُهُمْمُوْنين» آل عمران :11 
يلاحظ أوَلا:أنالفعل فك رونم وحيد الجذر 


في القرآن,وفيهيُحُوةٌ 


(؟)عوالي اللعامي(41337:1). 
()الأذكار الترويّة (/81). 


(4) كز الفوائد (584). 
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١-احتملوا‏ في (م1) كونها موصولة ومصدريّة. 
والأل أولى بالستياق. 

»ذهب المفسّرون إلى أن ما كان يدّخرونه هو 
الأمام.و لكن يحتمل أن يكون شين آخر غير الطمام 


أيضاء كالمال والمتاع و الأناث وغيرء, لأنذلك أدل 


على الإنباء بالميّبات و أبلغ. 

؟-أيْد لله عيسى #80 بست معجزات, و هي: 
تكليم الئاس في المهسد: لَيْكلُمٌالكاسفى الْمَهْدٍ 
دَكَهْلًا رمن الصّالِحِين »آل عمران :6 4. والحخلق من 
الطين كهرئة الطير. و إبراء الأكمّه والأبرئص. وإحيناء 
الموتى بإذن لله, و إنباء الكاس يما ياكلون, وإنباؤهم با 
يلآخرون في بيوتهم. 

وقد انفرد بها دون سائر الأنبياء إلا الخاب.:8) 
فشاركه فها يوسف 30 وهوقوله مر 0 


يقال: إن الأكل يكون في كل الحا والأحوال. 
و لايختص بمكان دون آخر, و أمًا الاتخار فيكون في 
مأوى آمن ومشوى ساكن كالبيت,فقال: هرما 
كرون يديك >. 

ثايًا: هذه الآية وإن كانت قصّة فقد جاء خلال 


قصص عيسى ل في سورة آل عمران المدنية. 
ثالا: من نظائر هذه الماذة في القرآن: 


الباقيات:لَآلْمَالوَالكو, 
الات“ الات خي علد يوخي ملا 
الكهف:41. 


آلكتز: وِرَائَّلِينَيَكرْو اذهب وَالفضة 


ذرء 


4 ألفاظ. مات مكيّة. في سور 


افونا ان 


مركم 11 


عيب يندم في قدي الك سكي 


قولك: 0 ٠أي‏ 


)١(‏ كذا في الأصل, والصّواب. 
«حَجوابالذريّة »كما سيأي في «ذرر». 


,و حدديته: 


الليسث :درا الارض. أي بسذ هاو زرزع: 
1 0 ُ 

والذء: عددالذرْية تقول: أنمى لله ذَرْمك 
لوك أي ريك 


والثرَيّة تقع على الآباء والأبناء والأولاد 


واتساى (الأزهري4:10) 
الأحتر: أذراني فلان و أشَكَمَني, أي أغضبني. 

(الأزهري2016) 

أبوعمرو الشيباني: قد دَرات مجاليسه.أي 


لحنقم 
أبوزيد: اذراتالرتجل بصاحبه إذراء. إذا 
9 (الأزهري7:18) 


ومنه يقال: جتذي أذرأ.و. 
رأسها بياض. 
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أبن الأعرابي: ما بيني وبينه ذَْء. أي حائل. 


أبن السكيت: وقد ذْرا لل الخلق يذرؤهم َرْمك 
أي خلقهم. إصلاح المنطق: 184) 


و تسكينها و الألف مهموزةفهاجيمًا اليل التديد 

البياض. ٠‏ ولائقل: ألتراني وهو م أخوذ من الفثراة. 

البياض. و يقال: قد ذَرئ الرّجل. إذشاب في 
من فتيب.[ تم استشهد بالتشعر 


مقدّم رأسه. وه را 


مرتين] 
ويقال:شاة ذَرْآء إذا كان في أذئنها بياض. 
(إصلاح المنطق: 4096 
الرجساج: يقال:ذرئ شعره ذَرْمو امإو 
أبيض مقلم رأسه. اضملت وأفعلت/83: 
أبن دُريد: الزء: مصدر ذَرةلل الحلقَ مركم . 


ْم وقد يترك الهمز فيقال: الذرو. 
تلاثةأشياء تركت العرب الممز فيها. هي الريّة 
مسن :رلك الل والتريَة من :يرلل الخلق. 
والني6 لأله من اللي مهموز. والخابية من خْبَأت" 
الثشي, لم 
توالابت لذن و 
د انين 


استشهد بشعر] 
الأزقري: من صفات الله الذاريء. وهو الذي 
0 


الأعراف: 175 أي خلقنا. 


و قال اللي في هذالباب: يقال: درت الوضين. 


ومن قال: ه ذْرَأت» بهذ المعنى فقدأخطأ و صحّف. 
ويلح ذرآني وذرآني منق. والتتقيل أجسود. أي 
شديدالبياض. 
وقد قَرأنا رض أي بذرناها. 
وبلغني عن فلان ذَرْء من قول, إذا بلك رمد 


لمن ذلك 5 
في اي الى قل سائر»ه 


و أذرائه بالتي. أو لنت و رتتنثه. 
ومَرأنا الأرض. اي بَذرئاها. و ززع ذريء. 
والقئز تستى: ذراة. وثاعى للحَلّب فيقال: ذه 
3 للع 
الجود هري ذَرا لل الخلق يَذرؤُهم ذم خلتهم. 


ومنه: الذرّية. وهي شل القَلَسْنء إلا أن العرب 
تركت همزها. والجمع: اراي" وفي الحديث: درام 


هيز أراد أثهم يرن فيالثار. 
والذرأ بالتحريك: الشيب في مُقْم الرأس؛ رجل 


والاسم:الثراةبالضي 
وفرئس أذْرا. ود 


لليلح التتديد البياض وهو مأخوذ من الذ, 
حكى بعضهم: َرَت الأرض. أي 


لديم 
أبن فارس: :الذال والراء والهمزة الايد 
أحدهما: لونإلى البياض.والآخر: كالتي يبدو 


ذَرالل الخلق يَذْرَؤْهم: قال لله 
تعالى: يدرك فيو»التتورى 1١‏ 
ويا شد عن الباب قوهم: أذْرأت فلائا بكذا: 


ذرأ/ 8ه 


أولنشه يه نلا 


أبوهلال: الفرق بين الدَرْء والخلق: أن اصل 

اده الاظهار. ومعنى مرا لل الحخلق: أظهرهم بالإيجاد 
0 

بعد العدم, ومنه قيسل للبياض: الذرأة, لظهوره 


تعالى: كدْرُوه الرياحٌ» الكهف: 0 ؛. و ليس من هذا 
ذَرَيتالحنطة: فرقت عنها الّين. ليلنن 

لغّرُوي؛ في الحديت:« و إكي أظلكم آل الميرة 
نَْء الثار». يعني خلقها؛ يقسال: ذَرا لله الخدق. ومن 
رواء: «دَرُوالَار» بلاهمز.أراد تفرقون فيها. (؟: 0507 


امتهم 


أبن سيده: ذَرا لله اق يرهم 
اهاء ورغ ذريء. 


التتمط. وقبل: أوّل بياض التيِب؟ 


والنججة َزْماء: في رؤوسهما بياض. والدَرْماء من لز 
الرقشاء الأذنين و سائرها أسود. 


إذراء يفير همز, فرك ذلك عليه علي بن حمزة, فقسال: 
إلماهو أذرأء. 


واذرا 


الطُوسي؛ أصله الأهدور. ومده: ولح ذَر ني 


4 /المعجم في ققه لغة القرآن .اج ١‏ 
وذَرآني الهسورياضة. والثراة ظطهور اتيب 


إذا أبادته. 
لكام 
إظهار الله تعالى ما أبداء؛ يقال: 


ذَرالله الخلسق, أي أوجد أشخاصهم؛ ال تمالى: 


م وتلا 
جلروةالريا 4“ الكيف :م 

والذزاة:ياض الكبب والح فين وبفع 
ثرآفي ورجل أذرا: وامرأة رآء. وقد شر شحره. 

: إلييتنا 

الزّمَطشتري” ذَرأنا الأرض و ذَرَوناها اها 

وذَرأ اله الخلق وير ومن الذارئ البارئ سيواء؟ 
واللهم لك الذرا. و لبه و منك السّقم والباء. 

وقد عله ذراة, وهي بياض الشتيب أوّل ما يبدو 


قوتئن وقد ذرئ رأسه رو رجل أذرآ واسرأة 


بيضاء الرأس أو ييضاء الوجه.[ثم 


(١)وهي‏ القراءة المشهورة. 


» كأئه نسب إلى ادر بزيادة 
الألف والتون. (أساس البلاغة: )14١‏ 
[في احديث المتقدم عن اْروي] 
الذرزء: أصله من: ذَر] الأرض. إذا يذَرهاءو ذُر] 
اه فيها. و ررح ذر 
(القائق 6011 
ار :اقلق على وجسه لاخ رطع 


دارا التيب.[ثم1. 
وَفَرنْت ليله إذاشايت. 
الذَرْء والإنشاء والإحداث والخلق نظائر. 


لكبلمة 

وأالذرا: إظهار النتيء. «لأيجاده؛ يقال ذاه مُذْرَوه 
وقَرأء وفظره وأنعاء نظائر 

وملح ذرآني: ظاهر البياض. ممم 

أبن الأثير: في حديث الدّعاء:«أعوذ بكلمات 


الله اثتامنات من شر كلما خلدق وذَرَأ وير »ددَرالله 


أذرً: في رأسهيياض. أو تلن وسائره أسوى. 


وؤرأة. بالكسر: دعاء التثز للحلب: يقال ذرء 


مَجْتعٌاللّمة دراك الحلى رلؤهم ذم 
خلتهم على وجه الاختراع ينهم وكترهم(607:0) 

نموء حممّد إماعيل إبراهيم. تيكل 

المْصْطَفُوي: التحقيق أن الأصل الواحد فا هنف 
المادّة: هو البسط والب ث بعد الإيجاد. أي مرتبة فتأخوم. 
عن المخلق والتكوين. 

وقد سبق في مادة برء وخلق: أن الخلق مقام 
التقدير, ثم بعده مقام الب والتكوين, ثم يده مقام 
التصوير و التحويل. و الذزء مرتبة بعد هذه المراتب. 
وهي مرتية البسط وحالة البث في مقام إدامة 


الوجود. 


فنفسير ادر بالحخلق وغيره تفسير على خلاف 
الحقيقة. 

ؤَرَجَعَلُوا مِمَاذْرَآَمِنَالحرث والآتهام 
تصيبا»الأنمام:.1٠1,أي‏ نما بسط في الوجود. ومن" 
التحرلات في مرحلة البسط في موردخاص.بسط 
بالحرث و توسعة في توالد العام 


ذرأ]/هله 
وَرَمَائَرَالَكُمْفِى الأرض مُحين آلوالن» 
التحل: 17 أي بسط لكم مما في الأرض. 


دمر الى دَرَآكُمْفِى الآررض #المؤمنون:8/. 


الأعراف: 194 أى يسطناهم و 
التكيوية. و ليس امعنى و خلقناهم لجهكم حتنى يسرد 
الإشكال. و البسط ممهكم [لما يكون في نتيجة الأعمال 
السيّئة المخالفة. 


افيه > الشتورى . الاسطوية 
أفراد كم في هذا الجمل و في ضمن هذا الممل. 
فظهرأنَالَرْء بعني البسط. و مفهوم البسط 
يختلف باختلاف الموارد والموضوعات كمّا و كيفًا, 
فالبسيط في الوجود قد يكون بتكثر التوالد و الثناسل, 
و قد يكون ببسط الكيفيّة في طول الحياة والتشيب 
وبماض الشمر. والبسط في الأرض قد يكون بالزرع 
فيها و كونها عنضرة. 
و قوهم:ذَرْء الثار: أي امتدّت حياتهم و انبسطت حتّى 
كانوا ّمه للتار.فهم في أثر السَيئات والانحرافنات 
يسيرون إلى الثار. و كذ لك أذرأئه يكذاء أي أولعئه به 
إن مرجمها إلى سوقه وبسط إرادته وسيره إليه. 
فظهر أن استعمال المادة في مطلق هذه المعاني ليس 
بوجيه. وأمّا الذارئ في اسملله المتمال. فهواللذي 
بيبسط كل ضشيء يخلقه و يبرؤه. وهذا لبط في 
خصوص جهة خلقته. و مرجمه إلى امتشداد لحاظ 


28 /المعجم في فقه لفة القرآن. 


الخلقة و بسط جهات البرء. و تكميل البرء في بقائنه 
والاستنتاج منه. 

و يؤيّد هذا المعنى ذكر هذا الاسم العظيم بعد ذ كر 
الاسم البارئ في دعاء الجوشسن الككبير. فصل: 28.1 
«اللهم إِثى أسئلك باسمك يا حافظ يا بارئ يا ذارئ ». 

كك 


١‏ وجعَلُوايهِ ِسَاذَرَآَمِنَالْحرن, 
لصيبا. الأنسام: سر 
أبوعْبَيْدَة: ودرا منزلة برأ. و معناهما: خلتي. 
اسفن 

أي نا خلق من ا حرث وهوالزرج- 
ددا 
الطَبري: خالقهم, يعني تتاخلق من ال حرث 
و الأنعام, يقال منه: ذَرا له الحخلق يرهم ذأ 
إذا خلقهم. 


الماوراد: 


دروا 

لقنا 

اخلق, مأخوذ من الظهور, ومنه 
قيل: ملح ذَرآني لبياضه. وقيل: لظهور الشيب:ذُرة. 

فين 

الطُوسي: أخبرالله تعالى عن الكقار الّذين تقدتم 

وصفهم الهم يجعلون شيا من أمواهم له وشينًا 

لشركائهم تقريا إليهسا. من جملة من خلقه اله 
واخترعه. لأنّالدرا هو اخلق على وجه الاختراع. 

فض 


الرمَخشتري: قوله: مما فََّفيه أنّلله كان 
أولى بأن يجعل له الزاكي. لله هو الذي أرأموزكاهء 
ولايرة إلى مالايقدر على ذَرْء ولاتزكية. (91:5) 
الطّْرسي: أي نما خلق من الرترع. ‏ (00.:7 
البَْضاوي؛ في قوله همذ تنبيه على فرط 
جهالتهم. فإئهم أشركواالخائق في خلقه جمادًا 
لايقدر على شيء, ثم رجتحوه عليه بأن جعلوا الرّاكي 


اله. لحم 
نحوه أبوالتُعود. (لانقغ4) 
أبوحَيّان: في قوله تعالى:َمِما دراه تعالى 


كان أولى أن يجمل له الأحسن والأجود. وأن يكون 
بيانبه تعالى هو الأرجح. إذ كان تعالى هو الموجد لما 
كمذيوا له منه نصييًا والقنادر على تنميته. دون 
تامهم الماجزة عن ما يحل بها. فضا عن أن تخفلسق 


يي أوطليد لفقي 
الطُّبا ره الإيجاد على وجه الاختراع. 
و كأنّالاصل في معناء الظّهور. م 


يقال :ذرا لله المخلق يدهم رما أي خلقهسم 


وأوجدهم. إفقلة 


١‏ سوجاء بهذا لمعنى قوله تعالى: إن" 


رون المؤمنون ٠/4:‏ 


أبن عبّاس: خلقكم. الذيين 
الطَيّري: يقول تعالى ذكره: ولله الذي خلقكم 
في الأرض. الكمند 


الأسي :أي خلقكم وأوجدكم. (589:7) 
يدي أي صيّر بعضكم ذرّيّة بعض.(60.:3) 
2 خلقكم وبتك بالقناسل. (6 )6٠‏ 
نحوه البيضاوي'(1: 5١01و‏ اللسفي(5: 078 
والليسابوري(75:14), وأبوحمان [418:1), 
والتتسرييني0417:1). وأبوالتعود(418:4), 
والبُروسوي(14:17). والآلوسسي(90:14), 
وائقاسمي(441831). 
أبن عطيّة: وذرأ ممناءيث وخلق. (4: +68 
الفخر الرازي: قبل في التفسير خلقكم قال أيم: 
مسلم: و يحتمل بسطكم فيها ذرية بسكن 
حتى كثرتم كقوله تعالى: «ذريّة من مع لوع» 
الإسراء؟د ا 
قرطي أي أنه كم بتكم و خلقكم, 


للخل 


4 اللكمكك 


© -و قوله تعالى: جوَلقَددنا هلم كاين 
الجن والالس > الأعراف: 31/4 


)و اين قئية ( 011 
يجعل لكم فيه معيشة تعيشون بها. 
(الطَبري :00377 


(الماوردي 054:0 
(لماؤرئدي 034:6 


(الماوردي 054:0 


أبا جمل لكم أزواجًا. 


منلابجَاج. (الطّوسي8:5 001 

الطَبري” يخلقكم فيما جعل لكم من أزواجكم. 
و يعيّشكم فيما جعل لكم من الأنعام. 

وقداختل ف أهل التأويل في معنى قوله: 
درك ذيو» في هذا الموضع, فقال بعضهم: مسن 
ذلك يخلقكم فيه. 
قال آخرون: بل معناه بعكم فيه. 

[ونقل قول ابن عباس وقتادة قال:] 

وهذان القولان وإن اختلفا في اللقظ من قائليهماء 
فقد يحتمل توجبههما إلى معنى واحدء وهو أن يكون 
القائل في معناه يعيّشكم فيه. أراد بقوله ذلك: يحيكم 
بعيشكم به كما يحي من لم يخلق بتكوينه ياه ونفخه 


و 


الروح فيه حتى يعيش حي وقد يندت مصنى ذَرأ له 
الحخلق فيما مضى بشواهده المغنية عن إعادته.. 
الحففلن 


لحنةءم 
لرجّاج: أي يكثركم بجعله منكم. ‏ (588:4) 
الطّوسي:؛ أي يخلقكم د يكتركم فيه يعني في 
التزويج و في ما حكم فيه. نمق 
غوءالأترسية 0م 
انيدي أي يخلقكم في السبطن و في السرتحم. 
وقيل:« في ». هاهنا بممنى الباء. تأويله: يخلقكم 
و يكثر كم بالترويج. كلذ 
بي يكثركم, بقال: در لله الخلق:بنهم: 
و كثرهم. والذرو 
(فيه): في هذا التدبير. وهو أن جمل للشاتن. 
و العام أزواجا حو كان بين ذكو رك باهم. 
التوالد والتناسل. 
و الشمير في ويَذرلاكمْ» يرجع إلى المخاطبين 


رو والذء:أخوات. 


و الأنعام. مغليًا فيه المخاطيون العقلاء على القيّب تا 
لايعقل. وهي من الأححكام ذات العلتين. 

فإن قلت:ما معن وَيَذرككمْ» في هذا التديير؟ 
وحلاقيل: ينرؤكم بد؟ 


قلت: جعل هذا التدبير كامنبع والممدن لنبسث” 
والتكتير, الاتراك تقول للحيوان في خلق الأزواج 
اكما قال تعالى: وَلَكُْنى الْيصّاص خينوة» 
البقرة: 31/3 لقيلف 

تموء القخرالسازي(16411). والتسّفي(4: 


010. )موالتيسابوري587: 77)ءوالتربيني(0:‎ ٠١١ 
والبررُوسُوي(057:4.‎ 


وهذا هو الذي عناه جار لله. و هو ئمًا لابأس فيه, 
الأ نّالعلّة ليست حقيقة. 

بوزعم ابن المنير: أ نّالصّحيح ألهما حكمان 
تلان غير متداخلين: أحدهما: بجيئه على نعمت 
ضمير الفقلاء أعم من كونه خاطبًا أو غائبا. والقاني: 
مجيته بعد ذلك على نمت المنطاب. فالاوّل لتغليب 
العقسل, والثاني لتفليب الخطساب لسيس بشي 
ولايمتاج إلي. 

و كلام صاحب «المقتاح» يحتمل اعتبار تغلييين؛ 
أحدهما: تغليب المخاطبين على القيّب. و ثانيهما: 
تغليب العقلاء على ما لايعقل. 

وقال انطيبي: إن المقام يابى ذلك. لاله سودي إلى 
أز أن الأصل يذرؤكم ويذرؤها ومذرؤكن ويذرؤهاء 


يكم هو( كفي وَجَعَل ل مسن الفسكم 
رواج بم بعينه. لكن غلّب هاهنا على الغيب. فيس 


في مك4 إلا تقليب واحد اتتهى.ثمإله 
لاينبغي أنيقسال: إن الثذرنة حكم علَل في الآية 
إحداهما: جعل اناس أزواجًا. والثانية: جمل 
الأنعام أزوابًا. ويبوز أن يكون هو الذي عناء جار 
الله. لأن الحكم هو الب المطلق وعلسه الججسوع. و إن 
جعل كل جزء منه علّة فكل بت حكم أيضًاء فأين 
الحكم الواحد المتعددد علته؟ فافهم. 

وعن ابن عبّاس أن معنى يا 


لكم فيه معيشة تعيشون بها. و قريب منه قول ابن زد 
يرزقكم فيه. والظاهر عليه أنّالضّمير لمعل الأزواج 
من الأنعام. ليق 

القاسمي: أي يكثركم. من: الذزء. »وهواليثة 3 
يقسال: َرأ لله للق : بستهم و كقرهم. فشك 
بديخلقكم ».و ضمير في » للبطن أوالرجم 

00 

عزتدروزة: (يذرقاكمْ4 يكثر كم و ينتيكم. أو 
يخلقكم و يظهركم. لنييلط 

ابن عاشور: الذرء: يْث المخلق و تكتثير». ففيه 
معنى توالي الطبقات على م رّالزرّمان. إذ لامنقمة 
لئاس من أزواج الأنعام باعتبارها أزواجًا سوى ما 
يحصل من نسلها. 

و ضمير امخطاب في قوله: «يسذركُ» 
للمخاطبين ب لَحُمْ4. و مراد تموله لجسل 
أزواج من الأنعام المتقدتم ذكره لأنذكر أزواج الأنعام 
م يكن هما بل مرادًا منه زيادة المئة. فإنذَرْء نسل 
الإنسان نعمة للئاسء و ذَْء نسل الأتعام تعمة أأخري 


ذر|/1مه 


اللئاس. و لذلك اكتفى بذكر الأ: 
عن ذكر الذ, 
سوى ما يحصل من نسلها. وإذ كان الضمير ضمير 
جماعة العقلاء و كان ضمير خطاب. في حين أن الأنعام 
ليست عقلاء و لامخاطية. فقد جاء في ذلك الفمير 
تغليب العقلاء. ذم يذكر ضمير صالم للعقلاء 
وغيرهم. كأن يقال:يْأويكسر الكاف. على تأويل 
إرادة خطاب الجماعة. 

.وجاء فيه تغليب الخطاب على الغيبة فقدجاء 
فيه تغلييان, و هو تغليب دقيق. إذ اجتمع في لفظ واحد 
نوعان من التغليب, كما أشار [ليه الكشاف 
لسكاكي في مبحث التغليب من «المفتاح ». 

اليد 

مَطنيّة:و وَيذرركمْ هنا تتضمّن مع التكتير, 
يلجل الكاس ذكورً!و إنانًا و كذلك الأنسام, 
ليتكائر الناس و الأنعام, و هذا التكائر نعمة من الله 
تعالى. اده 

عبدالكريم الخطيب:الذْء: إظهار عوام 
المخلوقات التي كانت مكنونة في علسم الله سبحانه 
و تعالى. ومنه الفرأة: و هى بياض الشتيب. لاكد ظهسر 
بعد خقاء. 

و ممى الآية الكرية: أن الله سبحانه بهذا التزاوج 
بين الج والمرأة كت نسل الإنسان, وأظهر به ما 
قر من مخلوقات بشريّة من أصلاب الآبساء وأرحام 
ممم 


اج في جانب الأنعام 
إذ لامنفعة لاس في تنزاوج الأنعسام 


الأمهات. 
مكارم الشتيرازي؛ هذه لوحدها تعتبر إحدى 


٠١ /المعجم في فقه لغة القرآن..ج‎ 6١ 
الدلائل الكبيرة على تديير لله و ربويه و ولايته.‎ 
حيث خلق سبحانه وتعالى لاس أزواجًا من‎ 
أنفسهم. و هو يعتير أساسًا لراحة الوح و سكون‎ 
التفس. و من جائب آخر يعتبر الزواج أساسًا ليقاء‎ 
الّسل واستمراره وتكائره.‎ 

و يلغم من أن خطاب الآية موجّه للإنسان. 
والعنى منصب عليه من خلال يدرك إلاأن 
هذا الأمر هو حكم سائد و سئّة جارية في جميع الأنعام 
والموجودات الميّة الأخرى التي يسري عليها التكائر 
بالثل. 

و في الواقع أن توجيه الخطاب للإنسان دونها 
يشير إلى مقامه الكريم, و أمَاأمر البقيّة فيتبين نا" 
خلال الإنسان كمثال. 


ردحلمكم 


2 4 

الأصول اللفويّة 

١‏ -الأصل في هذ المادة: الذ, 
بيدو في فود الررأس قبل سائره؛ يقال قد 


شيب, وبه ذُرأة من شيبء وقد ذرئ الرتجل يدر 


إذاشاب في مقدم رأسه. ور تعره إذا بض مقدم 
رأسه. وذرآت مجاليه: ابيضتت. وهو أذرأ. والأتنى 
2 

و كبش أذْرأ ونعجة ذَرْآء: في رأسيهما يياض. 
كان في أذنها يياض. 

وفرس أذرأ وجدي أذرا. 

و الذرآء من الممز: الرقشاء الأذنين وسائرها 
أسود وهو من شيات المعز دون الضتأن. 


أرق الأذلين 


و ملح ذَرْآني وذَرَآني:شديد البياض,من الذرا 
والذريء:أوّل سا يزرع من الررع :تشبيها 
دشرأة؛ يقال: ران الأرض. أي بذرناها. 

الخلق, لك ظهور كالذرأة؛ يقال: ذَر لله 
الخلق يَدْرَوْهم ذرءا. أي خلقهم: »وهو الذار: البارئ 
والخالق. وفي حديث الدّعاء: أهوة يكلمات لله 
التامّات من شرما خلق ودرا وبْرا». 

.يقال: أفى الله ذَرْاك 


والدرة مد الديقك 
ودَروَك :أي دُريتك. 
والدرية والدريّة: نسل 
ذراري” قيل: أصله « ذُريئّة » على وزن( مُملّة ) ممن: 
.أي الخلق. فسهّلت الهمزة لكثرة الاستعمال. 
ل لككِه على وزن « مُمْلِيَة » من اذ أي الكشر و الب 
كمآسياتي في (ذ رر). 
لالف: الشئيء اليسير من القول. كاك ظهر دو 
غير تام كالراة؛ يقال: بلغني ذَرْه من خبر. أي طرف 
منه وم يتكامل. 
"١‏ -روى أبوعْيئْد حديث عمر: «أئه كتب إلى 
خالد بن الوليد :أئه بلغني أئك دخلت حمّامًا بالثتام,. 
0 
1 إني أظتكم آل المفيرة اذْء الثتار».و قال: خلق 
ري ي”وابن الأثير و المقي" 
الهندي” 


07١ :5( الحديث‎ بيرغ)١(‎ 


(؟) كثز العمّال (5: 6677 


و لكنالتتريف ابن معصوم قسر الذْء بالمذرُوء, 
وقال:«هم فَرْمالثار: مخلوقون ها»!”, و هو ظاهر 
قول الجوهري: « أي ألهم خلقوا ها ». و نموه:الخلق 
-من المصادر_بعنى المخلوق. 

كما فسّر ابن معصوم قوهم: زياع ذَريء بامدرُوء 
اوم يذكر هذا اللمنى غيره. رغم قول الخَليل 
والجُوهريّ باه على وزن « فيل ». إذ ليس كل 
« تل منعولا. 


الاستعمال الق رآني 
جاء منها الماضي 8 مرات, والمضارع مرة في 7 


١‏ َه وَالْدى دَراكُمْفبى الأراضلااتي 
ُحشترون» المؤملووجةيد 


"لهو الدى ركم فى الأرتضواتيةه 
ترون » 
؟وَرَلقَدْرك اجام كُعيءاين الجن 
والالس» 


الملك: 4؟ 


الأعراف 11/1 


التحل :17 


(©)الطراز الأول (ذرأ). 


'ذرأ/851 


كصيبًا... الأنسام :3101 
ويلاحظ أولاه 
١‏ -أنّمفصول قرفي الأريع الأولى هو 
الإسان ‏ رابا اين د لمن ركو 


السرث والأتمام وغيرها وزادف(6): : (سكينا 
الوالة» 

؟ -وقد ذرأهم جميمًا في ثلاث من تلك الأربع من 
أن يعيشوا في الأرض حياتهم الأول. و في واحدة منها 
(+) ذرأ كثيرًامن الجن والإنس لجهئم ليُمذبوافيها. 
وسنتحدّث عنها لاحقا. 

؟-و قد جمع لله بين الفملين م ذرأ» وه جعل » في 


5 وجاء 10 رج 
والألقام لصيبًا..به. 

وهذا شاهد على اختلاف معانيهما. كما اختلفت 
معاني « ذرأ » و« خلق » وه قطر ».كما سنيحثهاء هذا 
ره فيهما فمل الله. والجمسل 


مع تفاوت بين الآيتين» فالذر 


في (4) فعل لله أيضًاء و في (1) فعل الناس. 

غ -و قد جاء في ثلاث من تلك الأربع لفظ وقى 
لض # وفي واحدة(4) ضمير فيوع. 

فلو أريد بالشمير والْأرْض » لقال «فها» 
التأنيث لالض »ومن ثم اختلفوا فيها كما اختلفسوا 


57 /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج ١؟‏ 
في معنى يدرك فعن أبن عباس دو تبعد غير -ه 
ديخلقكم في الحم ». و قال أيضًاء دمل لكم فييه 
معيشة تعيشون بها». و قال مُجاهد: «نسل بعد نسل 
من الثاس و الأنعام ». و قال ابن زيْد:ه يرزقكم فيه », 
وقال قُطرب: « يبسطكم فيه ». و عن القراء:« يكشر 
ماعريدم 

و قال الطبْرسي'(00كاند 
الوجه الذي ذكر من جمل الأزوا. فاهاء في ؤفيدٍ» 
يعود إلى الجمل المراد يقوله: ٍجَق ل لكمْبه و قيل: 
معناه يذرؤكم في التزواج لتكثروا به لدلالة الكلام 
عليه وهو ذكر«الأزواج ».[ثم استشهد بشعر]». 

وقال الرجاج والقراء: «معناه يذرؤكم به. با 
يكتركم بأن. جل افك إزراج ورد |2 


وقال الرتطشري:«فإن قلت: السو 
ؤَيَدْركُمْ) في هذااقدبير؟ وهلا قيل: يذرؤكم به؟ 

فلت: جمل هذا التدبير كالمتبع والمعدن للبت 
و التكتير, ألاتراك تفول للحيسوان في خلق الأزواج: 
تكثير؟ إلى أن قال أخير!: «و الظاهر أ نامير 
لمعل الأزواج من الأتمام». 

5 اختلفوا في ممق وَيَذرَكُمْ ففشروها 
بسالخلق بوالإيجاد. والإنثاء. واليسط: والرزق» 
والعيش, والبثة 

قال ابن عاشور: «و الذزء: ب ثْالخلق و تكديره, 
فيه معنى توالي الطبقات على مر الّمان. إذ لامنقصة 
للّاس من أزواج الأنعام باعتبارها أزوايًا سوى ما 


و َيَذركُمْ) هنا تتضيّن معنى 
الله جعل الئاس ذكورً! و إنانًا و كذلك 
الأنمام. ليتكائر !الئاس والأنعام, وهذا الأكائر نعمة 
من الله تعالى ه. 

وقال الخطيب: 10 


ِي: « التحقيق: أن الأصل الواحصد 
في هذه المادة: هو البسط و الث بعد الإيجاد. أي مرتية. 
بتخرة عن الخلق و الشكوين. 

وقد سيق في مادة برء و خلق: أنّالخلق مقام 
"لتقدير. م بعده مقام البَرْم والتكوين, تم بصده مقام 
]سويز أفحويل. و الذرْء مرتبة بعد هذه المراتتب, 
وهي مرتبة البسط وحالة الب ثفي مقام إدامة 
الوجود. 

فتفسير الذرْء بالخلق و غيره تفسير على خلاف 
الحقيقة._ثمفسر الآمات وققال خلالها -: ومفهوم 
البسط يختلف باختلاف الموارد و الموضوعات كما و 
كيً...». فلاحظ. 

و قال الطياطبائي: ايناد على وجنيةا 
الاختراع, و كان الأصل في معناء الظهور». 

وقال حمّد حسنين مخلوف: « هذا بعنى خلق, 
يقال :در لله المخلق يَذرؤهم ذَْم)ء أي خلق 
وأوجدهم » وقالواغير ذلك أيضًا. 


ولاريب في أئه يستعمل في امحاورات بهذ المعاني 
من دون رعاية تلك الفوارق. 
1-والخطاب في هذه الآية صدرً! وذيلًا لاس 


مركم خطاب لاس والأنسام بتغليب ذوي 
العقول على غيرهم. فقال:دو الفتمير في (يذرةكٍُ» 
برجع إلى المخاطبين و الأنعام, مغًا فيه المخاطبون 
العقلاء على الشيّب با لايعقل. و هي من الاحكام 


ذات المأتين». و وافقه الآ لوسي” و نقل كلامًا عين” 
الطَببِي' ردً! عليه. و قال:« ثم إله لاينبغي أن يقبال ب إن 
التذرئة حكم علّل في الآية بعلّتين؛ إحداه ال سّل: 
الثاس أزواجًاء والّانية: جعل الأنعام أزوليقة.: 

وعندنا أله لاجمال لهذا الكلام, لأنالخطاب 
للعقلاء فحسب. وقد جما الأزواج من اناس 
والأنعام كلاهما للنّاس.فهم المخاطبون ليس إلا 
ولاممنى لقوله:«و هي من الأحكام ذات العلّتين», 
كا نّالطَيِّي يريد ذلك. 

وقال ابن عاشور_وفاقًا للزتطشري : 
«و ضمير الخطاب في قوله: ويَدككُمْ للمضاطبين 
+4 ومراد ثموله لجل أزواج من 
الأنمام لمتقتم ذكره ,لأ ذكر أزواج الأنسام لم يكن 
1 نسل الإنسان 
نعمة للئاسء وَرْء نسل الأتعام نعمة أخرى للئّاس. 


اذرا/7ةه 
و لذذلك اكتغى بذكر الأزواج في جانب الأنعام عن ذكر 
الدَرْء. إذ لامنفعة ثلئاس في تزاوج الأنعام سوى مسا 
يحصل من نسلها. إلى أن قال: فقد جاء في ذلك الضّمير 
تغليب العقلاء إذم يذكر ضمير صالح للعقلاء 
وغيرهمء كأن يقال يدرك يكسر الكاف على تأويل 
إرادة خطاب الجماعة. و جاء فيه تغليب المخطاب على 
الغيبة...». و لاتجال كما قلنا هذا البحث الطويل. 


لجهئم حتّى يرد الإشكال, والبسط لجهئم إلما يكسون 


إل كتيجة الأعمال السميّثة المخا لفة ». 
أو قال الطيْرسي(1: ٠‏ 8):«اللا. إفيقوله 
جوع لام العاقبة, كما في قوله: َمَاقَطَدال 
عون ليكو همعدي 4القصص ٠:‏ لألهم 
التقطوه ليكون هم قر عين كما قالت امسرأة فرعسون: 
َمُرمعينلى ولك القتصص: ...قال علي بن 
عيسى: هي لام الاضافة, تذكر مرة على مسق العلّة, 
ومرة على معنى شبه الملة. إلى أن قال: يعني: خلقناهم 
على أنّعاقبعهم المصير إلى جهئم بكفرهم و إنكارهم, 
وسوء اختيارهم. و يدل على هذا المعنى قوله سبحاته: 
هو الإلس إل يبدو نٍ» القاريات: 
5. فأخبر أئه خلقهم للعبادة, فلايجوز أن يكون 
خلقهم للثار إلى أن قال: والمراد في الآية كلمن علسم 
الله تعالى. أنه لايؤمن. و يصير إلى الثار». 


القافيلون». الأعراف: 000 


و ثانا الآيات كلها مكيّة راجعة إلى التوحيد أو 
البعث, وهما من أهمّالمقاصد المكيْة. 
و ثالكًا: جاءت بعض نظائر هذه المادة في القرآن, 


راجعن#خ لق ». 


درر 


٠‏ ألفاظ. ل"امرة: امكيّة, 18 مدنيّة 
في ا اسورة: ١4‏ مكيّة, لامدنيّة 


فرتم تُرَيهم 4غ ذرَرتُ لأنالله ذرهم في 
نويه المكده كرتي ةا الارض فتترتهم فيها. كما أن اسثر 34 من: كشرلانتة. 
ينه 6ه تُرَينا :1 والجميع: الراري” و إن حتف جاز. 


ور الشمس: طلوعها وسُقوطها علسى 
النتمس. أي طلم [م#استشهد 
المنوا) 


النُصوص اللّعويّة 


صغار التمل.والدَرُ مدر 


ذَرَرْتء وهو أخذلة! 


والح على لز وكذرالتواء في السين. 
والدرُور: اسم التواء اليبس للغئن. 
نات قصب من الطيب يُجاء به من 


و ئعاف كثير”ا. تقول: في شربها ؤرار.و هي مُذائر, 
إذا ريت بأنفها و مصتا ضرعها. الدانيد 


/المعجم في فقه لغة القرآن ...ج ١؟‏ 


:ذارت الثاقة 4 رأءأي 
ساء لها وهي ذا وهي في معن العنوق 
وَالذائ (الجوهري 37*:5) 
ل" ذَرَالبقل. إذا طلع من الأرض. 
في فلان ذرار أي إعراض رار التاقة. 
١الجَوهَري‏ 636:1 
أبوعيَيْد: في حديث عمر:هحُجُوا بالدرّيَة 
ولاناكلوا أرزاقها. و تذروا أرياقها في أعناقها». 
قوله: « تذروا أرياقها في أعناقها , فجمل الحج 
عليها واجبا.و [نما ذكر الذرية و ليس على الذريّة 
فى 
وقلت ليحبى: ما وجه هذا الحديث؟ فقال: 
الاأعرفه. فقلت له أنا: نه م يرد الصّبيان. [لما ازا 
التساء. وقد يلزمهن اسم الذرَيّة,وذك رن ليه 
حديث سفيان القوري عن أبي الزتاد. عنَالرَقع بن 
صيفي” عن حنظلة الكاتب, قال: كتامع رسول 
الله و في غزاة, فرأى امرأة مقتولة, فقال: «هاه ما 


كانت هذه تقاتل, الم خاب فقل له: لاتقطلن 


الدرية التساءهاهنا. 7 [فقيك 
ابن الأعرا ابي: يقال: اصابنا مطر ذَرَبقلُه. 
ظهر, وذلك أئه ير من أدنى مطر. 
ابقل سن مطر قددر وح الكَفة 
0 
(الأزهري 15 )4١1‏ 


اشاب مقدم رأسه. ودر 


يده إذا يوري إذا ده وذرت 
التمس تدر إذاطلعت. (الأزهري 400:14) 
ب: النرار: الضتب و الإنكار. [تم استشهد 
اوش 1 دنا 


وذَرَعيئه بالدواء يدها دا والاسم:الذرُور. 
لحنو 
ديت النشمس در روك ود 
التفْل. درت الأرض اليْت ذَ1. 
(الأزهري1:14١4)‏ 
الأزهري:أجمع القسراء على ترك ا لهمز في 
الرية. وقال ابن السكيت: قال أبوعيئدة: قال 
بونس: أهل مكّة يخالفون غيرهم من العرب» 
فيهمزون لبي ولب يّة, والذريّة من: َرأ الله الحخلق, 
أي خلقهم. 5 
وقال أبوإسحاق التحوي؛ الدرية 
قال: و فيها قولان: قال بعضهم: هي « 


د لأزلله الله تعالى أخرج الحنلنى من صلب آدم 


اب الأعراف. قيلة 
قال: وقال بعض التحويين: أصلها «شيُورة» 


على وزن »و لكن التضعيف لسنا كدر 
أيدل من الراء الأخيرة ا افصارت هدُريَة»,ثم 
أدغمت الواو في الياء فصاره ال: والقول 
الأوّل أقيس وأجود عند التحويين. 

وقال أبوسعيد: ذَري)السيف: فِرلده«يقال:ما 


بيني سيفه سب إلى افر 
(الأزهّري ٠0:14‏ 4) 
الصّاحب:الذر: صيغارالكمل. و الوا 
ومصدر ذَرَرْتٌاللْم على المُيز واثواء ايسايس 
في المي واسم ذلك الوا , 
والذرارة:ما تنائرمن النتيء الذي كذره. 
والأريرة: نات قصّب من قصب الطيب. 
وريه مُطلَة ه من: َرَت لأن لك ذم 03 
الأرض ذَر, والجميع:القراري» ويقال: رية. 
وذَريّالسّيف: وله 


والذرُور: درون التتمس, وهو أوّل طلوعها 
وسثقوط ضترئها على الأرض. 


قرر/641 


شي الرتجل:ولدء. والجسع:الذّراري؟ 
: 


الب والستواء و الفح 
فركثه. 
وَالدَرُوريالفتح: لغة في الذريرة, يجمع على 


اطلعت. 

فين 
أبن فارس:الذآل و الرّاء المشدّدة أصل واحد 

يد ل على لطافة وانتشار. 

صغار التمل. الواحدة: َرَة. 

وَفَرَر تللم والتواء. والثريرة معروفة. و كل 


النتسى كذر رو ربالفتم 


اومن ذلك 1 


لِك قياس واحد. 
ومن الباب: فرت العتمس ذُرُورًاء إذا طُلمتة 
وهواوء لطيف منتشر. و ذلك قوهم: «لاأفعله ما 


ذَرشارق »وما ذركرن النتمس. 

و حكي عن أبي زد ذَرابشل, إذا طَلّع من 
الأرض. وهو من الباب؛ لأئه يكون حينئذ صُغارً! 
منتشرا. 

فأمًا قوهم: ذارت الثاقة وهي مُّذَانٌ إذاساء 
خُلقها. فقد قيل: له كذامثقّل. فإن كان صحيمًا فهو 
الأصل الذي أصّلناء. إلا أ الحطيئة قال: 
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غضيًا. كذررار الثاقة. وهذا يدل على القول الأوّل. 
9 لل أعلم. 00 د 


المسروي؛ في الحسديث:«لاتتلوادُرقة 
ولاعسيقا». أي ا. أةولااجيرًا. 

ومن ذلك حديث عمر: وحُجُوابالذرَية 
و لاتأكلوا أرزاقهاء و تذروا أرباقها في أعنافها »أراد 
حمُجوا ب لنساء. والأرباق: القلائد. أراد الأوزار. 

لفديفلن 

القعالبي” لذ صغار الثمل. 60 
يء يذه ذَا: أخذه بأطراف 
على التشتسيء. واستعاره بض 
الشتعراء للعرض على القشبيه له بالجُوهّر. 

والذرار. امسا تئر من الشيءالمذرؤر: 


صيفغار التمل. واحدته ذَرَ. قال تَُلّب: 
أمنها َنب من شهير, فكأ ئها زه من 


و ذَرَالله للق في الأرض: نر هي والشرمة 
مهي » منه. و قيل: هي منسوية إلى الذاّذي هو 


لثمل الصّغار, و كان قياسه « دري بفشتح الذال. 


رفك الشيء و تبديدك إياه. 
لق رجل من الصرب. [و استشهد 
بالتعرمرات] للحنقع) 
مرفي السين أي يطرح. 


الور والأريرة: 


والرارة :ما يتنائرمن الور 
(الإفصاح ١:1م)‏ 
فرت التتمس كدرو :ظهرت أرّل شروقها 
(الإفصاح 033:1 
الطّوسي» 5 وزن دري« قله » مل قُطرية, 
ويحتمل أن يكون على وزن فول , وأصلد: 
إخركّرة. إلا أله كره التضعيف, فقلبت الراء الأخيرة 
آم فصار « شُرّوية » وقلبت الواو للياء التي بعدها 
َكلت إحداهما في الأخرى. قصار ذريّة. 
اع والأرّل أجود و أفيس. 60 
:الي قال تعالى: ومن يق » 
البقرة: 114 و قد قيل: أصله أهمز. 
[وقال: فيه ذَرَوَ»:] وفي الدَرَيْة ثلاثة أقوال: 
قيل: هو من: ذَرا لله الخلق. فترك همسزه, نحو: 


أ ا 


الرّمطشتري” ذَر اليم على اللحم. والفليل 
على الُريد. والتواء في المين. وهو الذرُور. 


وهوقصب يُجاء به من المدد كقصب اللتتاب. 
الطَيْب وغيره: وهي ما تنائر منه 
إذا ته ومنه قيل: لصغار التمسل و للمنيستً 
في الهواء من الهباء: الذّر كائها طاقات 
الشنيء المذرور. وكذلك ذرّات الذّهب. وميلا 
قيل: در القرن والبقل, إذا طلع أدفى شيء منه. 
ومن الجماز: 
وتقول:أنتم ولا الذولة بكم درقلا 
وصرّت أذناهاء وقرّت عيناها. 
و له عباد في الأرض: نشرهم. 
دري" سيفه! وهو فرئُه, لأكه يثسبه 
آنارالدن [ثم استدهد بدمر] سا اليلاقة: 0 
د .يي وأنا حر لك ». 
الذّرّ التفريق؛ يقال ذَرَالحَب في الأرض. و در 
الدواء في المين. والمراد دري التقيق في القثر. 
(القائق 00/١‏ 
في حديث حنظلة الكاتبه ه لامكْلنَكْرمَة 


« همل وهي نسل الرتجسل. وقد أوقصت على 
التساء كقوظم للمطر: سماء. (الفائق 07:9 

أبوالركات: في الدريّة: أربعة أوجه: 

أحدها: أن يكون أصلها» ذرّوءة «باهمز على 
وزن «مُمُولة ». من: فر لله المخلق. أي خلقهم, فرك 
همزها كما كرك همز الخابية من: خبات" و الي" 
أنبأت و البريّة من: ب ]الله الخلق. اي خلقهم, 
و أبدل من الهمزة ياء. ومن الواو ياء وأدغست 
الياء في اليا فصار قري 

و التاني: أن يكون أصلها ه مُرّيرة ثم أبدل من 
الراء الأخيرة ياء. كما فالوا: نظتيس تفي تظئت 
لاسَتمَاع الونات, فاجتمع الياء و الواو.والسّابق 
منهما ساكن ققلبوا لواو يساء. و جعلوهمسا ياء 


مش 


وا يكون ذرّيّة منسوية إلى ادر 
فتكون الياءان زائدتين للكسب. و وزنها 3 
وضمّوا الال من ذُرَية في اللسب إلى الذر كما 
ضمّواالدال من درفي التسب إلى التهر. إذا 
أرادوايه الرتجل المسن. و تكون | 
التسب, والتغيير في التسب جاء كتير على خلاف 
يِب المطرد في كلامهم. 
أن يكون أصلها «ُروة » على وذ 
مول »من َرَت ثم فل بها مشل ما قصل في 
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الوجدالأوّل, حبقلا 
نحو العكيري لحنملم 
المديني: قوله تبارك و تعالى: مِتقال ذو 


0 537 
والثّرة: هي الثملة الحمراءالصّغيرة, فا 
كان ماع نه التسل. وي الأول اسل 


حَبّة. والذرة واحدة منها. 

وقال يزيد بن هارون: زعموا أن الذرة ليسأ" 
وزن» و ذكر عن بعضهم قال: وضمت' كذا و كذاقهة 
في كه زان ام عر ل 


: إن الرة ليس ها في السدئيا وزن أصلًا. 
فأخبر لله تبارك و تعالى أئه يحاسب في الآخرة يما 
لاوزن له في الئيا. 
في حديث إبراء 
الور ما 
بالسدواء. تسترا والسين قا 3 
بأطراف أصابعك فطرحتّه فيها.ولمله من الْدَريضًا. 


و في حدينه أيضا: « ير على قسيص الميِتَ 


الدكيق في القدر, والذر: ا لانكقم 
فيه: «أئه رأى اثرأة مقتولة فقال: 
ما كانت هذه ُقاتيل! الحو خالد! فقل له: لامتشل 
ديه ولاسيقا». 

الدريه: اسم يمع نسل الإنسان من كرو أنى. 
وأصلها الهمز. و لكتهم حذقوه فلم يستميلوها إلا 
غير مهسوزة, و تُجمّع على دري 
شد 

اوقيل: أصلهامن ال بمنى التغريو. لال 
تقال ذَرّهم في الأرض, ٠والمراد‏ بها في هذا ا حديث 
اللنساء,الأجل المرأة المقتولة. 

وفي حديث بير بن مُطِم «رأيت يوم حُنين 
ينا أسود يفزل من السماء, فوقع إلى الأرض. 
3 وهزم لل الُصركين ». 
الأحمر الصغير. واحدتها ذَرة. 

و في حديث عانتسة: طيّئِتُ سول الله وق 
لاخرايه بريرةٍ» هو تومن الدب بجموع من 
فتك 


داري" 


فين 
قرن التمس ررك سن باب 


وَذَرَرْتَاللْم وغيرء دَرامن باب «قكل ». 
والذر ال أيضًا: الذرور: نوع من 
:هي نات قصب الطب 
وهوقصب يُؤتى به من الهند كانصّب الُشتاب. 


وزاد الصّغاي' و بوه حش ومن شيء أبيض 
تن لمكو .و مسحوقه عر إلى الصفرة 


ملي من الدر وهم الضّغار 
وتكون الذريّة واح داو جممًا. وفيها ثلاث لفاك 
أفصحها ضمّالذآل, وبا قرا السّبعة,والتَائية: 
كسرهاء ويُروى عن زهد بن تابت, والتالدئة؛ متخ 
الذال مع تخفيف الرّاء وزان كرية. وبها قرأ أبان ين 
عنمان. وتجمع على ذُريَات, وقد تجمع على 
الرارية وقد أطقت التي على الآباء أبنشا 
جا يمضه بل ال من:ذرالله تعالى 


والثثر. 
والترُور: ما يدر في العينء وعطر, كالذريرة, 


جمعها: أؤرة. 


فرر/503 


| والتريقة ويُكسر. :و لدالرجل. جمعه: 
4 والثراري” التساء, للواحد و الجميع. 


الضم: ما تناثر من الذرور. 
الستيف الكثير الماء. وفِرلده, وماؤه. 


5الْدرُور كرسول: 


اليابس؛ يقال: ذرَرت عيئه, إذا داويته بها. 
و مَرَرت للم على لمن باب« قصل ». إذا 
فركه عليه. 


والآريرة بفتح المعجمة: قناة قصب اليب 
وهو قصب يباءبه من اهتد. كذا في بجسع البحسار 


ا.: أن قصب الذريرة مؤتى به 
قصب نابت في أجمة في 
حيط بها حيّات, والطريق إليها 
على عدة عقبات. فإذا طال ذلك القصّب برك حت 
ثم يقطع عفدا و كماباء ثم يُعَا في جواليق. فإذأ 
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أخذ على عقبة من تلك العقبات المعروفة صار 
ذريرة: و إن سلك به على غير تلك العقبات بقسي 
قصبًا لايصلح إلا للوقود. 

و في حديث التكفين: « فذ رن على كل وب 
ئا من ذريرة و كافور».و لملّالمراد مطلق اليليِب 
المسحوقء كما ذكره بعض القضلاء. 

و في الحديث: «النتيطان يُقارن التّمس إذا 
ذرّت و كبدت. وإذاغريت ». 

قوله:«إذادَرت ».أي طلمت؛يقال: درت 
الشتمس تدر ذرُوراء أي طلعت. و منه: ذرالبقل. إذا 
طلع..و محصسّل الحديث: كراهة الصّلاة في هذه 
الأوقات. 

والذرّية:اسم يجمع نسل الإنسان من دك 
أنتى. وأصله:الممز فختف. ويبيع على ذَرَياتَ 


.و قيل: أصلها: من الد ربس 
التفريق. لأنالله ذرهم في الأرض. أي فركهم. 
و ذَراري المشركين: أولادهم السذين لم يبلفوا 
الحلم. لفدلكين 
مَجْمَعٌاللّهة:لتراما يُرى في شماع التتمس 
الداخل في الثافذة, الواحدة:ذَرة. 
والذرية: ولد الإنسان الذكر والأتى؛ ويقسال 
أيضا ذُرية. و تبمع الذرية على ديات 
للنكلق) 


وذراري” 


راري 
محمد إسماعيل إبراهيم: الذرة: أصفر ما كان 
يتصوّره المقل سن المادة, ثم تطوّر أمرها إلى 
الانقسام في نظريّات العلم الحديث. و لكن يضرب 


بها اقل دائمًا في الصّفر. 
وري ارتجل: ولده.والجمع:ذُريمَات 
وذرارية (لنققم 


من دوأء 
يابس ُرُورَا. والصواب: هو الذَرُوركما جاءفي 
الئهاية: في الحديث:« تكتحل امد بالذرُور», 

الرُور:ما يدر في العسين من الذواءاليابسه 
يقال: َرَت عيته. إذاداويتهابه. و كماجاءفي 
التهذيب. و الممكم. و الحريري في امقامة الترقعيديّة, 
والأساس.والصًاغاني» والختار.والأسان, 
والمصباح, والقاموس. والناج. والمد وعحسيط 
لخيط. ودُوزي وأقرب الموارد. والمقن. والوسيط. 

و يُجمّع الذرُور على أذرة. 

قال أرمضتري: الذرور أوالذريرة: هي قُنات 
قصب الطيب, وهو قصب يُؤْتى به من المند. 

و زاد الصاغاني' قوله و ويه مَحْو من شيء 
أبيض مثل نسج العنكبوت, و مسحُوقُد عطس إلى 
الصفرة و اليياض. 

ويسمي الوسبط مايُنتّر على الطأعام من ملح 
نشتيك لق 

محمودشيت: الذرة: التلاح الذري؛ يقال 
الله اليه و الخطر : 
والمفاعل الذي" و التجارب 


الذرية: غير المقساتلين من النساء والصّغار 


والشبوخ. 
الذرور:دواءي ذرْعلى الجر لتعقيمه 
والإسراع بشفا: للحينهن 


الْصْطَقُوي: التحقيق أن الأصل الواحد في 
هذه المادة: هو التشر بالتدقيق و التلطيف, أي نشره 
بالتتصغير و التدقيق. 

وأمًامطلق مفاهيم التسر واللشر ارش" 
والتبديد والتلطيف والتصغير, فليست بحقائق 
أصليّة. والأصل ما أصّلنا. 

وأا طلوع التتمس و ظهورها وطلوع البقل, 
فباعتبار انتشار هما نورًاو حضرة, فكان التشمس 
قد نشرت أضواءهابا اك دقيق, والبقل قداتتشينا 
لطيقً. 

و أمًا التّبدِيد والتجديد., فباعتبار نتوجة التنير 
المحاصلة. 

و أما الذرهمنى التمل الصّغار, فإلها تتتشسر في 
الأرض خارجة مسن مساكنها بمسورة منتسورات 
دقيقة, كالدَرَات المتتشرة في المواء. فهسي مسن 
مصاديق الأصل الذي أصّلناء. 

وأمًا النرية, فالحقائها أيضًا من هذه اماد 
ومن مصاديق الأصلل. فإ التسل المنتشر من 
شخص في بده ظهوره ذرّات لطيفة تخرج من بين 
العتلب والثرئب. منتورة في ارتحود 

والدرَيّة:متسوية إلى الذرة. أي 
ويلتر. والياء للسبة. والناء لاني ث باعتبار 
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و أما اوؤجوه الأخر المذكورة في ذيل هذه الماذة 
وماد الدّْء. فلاتخلو عن التكلف والتّحر” 
فظهر الفرق بينها وبين ماتةالذ, 
اختطّت معاني الماداتين و كذا مادة 
هذه المواد و لاد من دقّة النظر لثلا يلتبس بعضها 
ببعض. ثم تلاحظ القيود و الخصوصيّات ال أخوذة 


.وهنا الإطلاق للمبالغة. وه ذه الواحدة مسن 
مصاديق الذَّرَلمتحقّقة في الخارج.[ ثم ذكر بض 
الآآيات وقال:] 

قد أفردت الدَّرّيّة في التتنية والجمع.فإن 
تحكتها وٌاحد. ويجممها نسبة واحدة, وهذا بخلاف 


ما إذا كانت مختلفة فيه. كما في قو له تعالى؛ 
باهم نم4 الأنعام : 0 «و سن صَلّح بسن 
: دَدْرياتهمْ#الرّعد: 7ااطاقيا 
مامكا ثرمكاقرآضين 4الفرقان: 
4.فجمعتء لأنّاللظر إلى من كان تمتى و صالمنًا 
قر أعين من بينهم. فحكمها مختلق. 

فظهر أن مفهوم الذرية عا وهو من يُنسب الى 
ميرو ينشر بالتدقيق. ولايناسب أخذ الكلسة 
من ماذة !ل الال على البسط.فانَّالدرية 
ليست تظهر بسط وجود الأشسخاص في المتضاهم 
العرفي”> بل أيهم 
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مساعدة الكلمة ظاهرً! واحتياجها إلى حذف 
وقلب. 

وأماعال الذ, ئية آدمياجنها 
و قاطبتها من لد آدم إلى اتقراض العالم, منطوية 
ومتجتمة بالإجمال فيما ذَرمن صُلبه وك لّأفراد 


بني آدم من جهة سجاياهم وصورهم وطبائعهم 
مندرجة في تلك المرتبة, وجميعهم متوار ون عسّا 
فيهاء وهذاالمعنى ثابت اليوم في العلوم الطبيمية. 

و يمكن أن راد من الذرّما ينتسر مسن الارواح 
الجزئيّة المختصة بالأبدان الحادثة المسمانيّة. و ذلك 
في عالم المشال. فتكون الأبدان ظلائًا ها ومرايا 
و انعكاسات من تلك الأرواح. بكس 


ابام 
الرلزال:7 


ل 
الطبري: صفار أطفال. قدا 
لد شيخ ضعيف له أولاد صغار. (17:1) 
نحوء التلبي! ؟: 518). والبقوي(1: 034). 
الطوسي: الذية:الولد من الثاس. 


نيدن 
الزمخشتري:فرئ اجات وَدريَة 
ضاف لحنموم 
1 الطّْرسي” أي اولاد صفار ناقصوالقوة: 
الذلفف 
موه أبوالقشوح. لانن 
البَيُضاوي: صغار لاقدرة هم على الكسب. 
للداهلد 


متله الكاشاني(114:1).و القاسمي(17: 
47و نحوه شير !00771 

اليسابوري وَوَلَهذْرية ضعفًا.من 
متولّدات الشوى البشرية في غاية الافتقار إلى 
التربية بأغذية ثمرتها. م6 

الخازن: يعني له أولاد صغار عجزت عن 
ا حركة بسيب الضّعف والصغر. للدحيد 

الستمين: قونه: َوَلَهُدرية م هذه الجملة في 


محل تصب على احال من اهاء في (وَأصَاه». 
ودين 
الشترييني: وله ديه عقا بالصضغر كما 
ضعف هوبالكير. للبؤلان 
أبوالسّعود:حال من الظمير في َأَصَاَه», 
أي أصابه الكبر والحال أن لهدُرَيَّة صفارًا 
الايقدرون على الكسب و ترتيب ميادىء المعاش. 


لحتضم 
نحوءالالوسية ميم 
الشتوكاني: قوله: لهي عام حال 


من الفتمير في َأَضَابَهُم أي والحال أن له رم 
ضعفاء. فإن من جمع بين كبر الس وضعف الذ ريد 
كان تحسّره على تلك المئّة في غاية الشّدة. 
الدلفهن 
هنا مباحث راجع: ص و ب :«آضَابَهة 


ا 


55 


2 


والتشبيع 
آل عمران: 54 


أبوذر الففاري: «معاشر الئاس من عرفني 
فقد عرفني, ومن لم يعرفني فأنا أنه باسمي.أنا 
جْلد ب بن جُنادة البَدْريّالففاري أنا صاحب 
رسول لله يي سمعته يقول في هذا المكان و إلا 


ممت أدساي: ؤإِنّلله اضطفى اَم وَلُوسًا َال 
إنرهيم وَ'العِسْرَانَ تشنثها 
ُسميعْعَليم آل عمران : 17, 1]. 


فسن وح والآل من إيبرهيم: 


ؤرر/508 


والسّلالة من إماعيل. والعترة الهادية والدّريَة 
الطاهرة من حمّد يو الصّدّيق الأكبر علي 
أبي طالب, فأيها الأمّة المتحيرة بعد نبتهاء لو قدمتم 
سن قتسه الله و رسوله. و أخرتم من أخر هلله 
و رسوله لماعال وإىالله, ولاطاش سهم في مسبيل 
الله. و لااختلفت الأمّه بعد نبتها إلا كان تأويله عند 


(أبوالفتوح 4: 1410 
الحسّن: إثهم صاروا ديه بالتناصر لاباللسب 
كما قال تمالى : وَأَلْمَُافقُونَوَالْمكافِقَات بَعْضهُمٌ 


من فض »#التوبة:/31. يعني في الاجتساع على 
إلنثلال” 
مثله تاد 
الإمام الباقر ٠:38‏ لما قضى عمد 806 
انبوّته واستكملت أيّامه. أوحى لله: ياححمّدء قد 
قضيت نبوتك. و استكملت أيامك, فاجمل الملسم 
الذي عندك من الإهان, و الاسم الأكير, وسيرات 
العلم. و آثار علم التو من العقب من ذُ تك فإئي 
م أقطع العلم و لالإيان والاسم الأكير و مبيرات 
العلم و آنار علم الثبرة من العقب من ذر 
لم أقطعها من بيوتات الأنبياء الّذين كانوا بينك و بين 


(الما ردي انكمم 


وإنلك جل وتساى يبل العلم جهلاء 
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ول يكل أمره إلى أحد من خلقه. لاإلى ملك مقركبء. 
و لاإلى نبي مرسل, و لكثه أرسل رامن ملائكته, 
فقال له: كذاو كذا. قأمرهم با يُحب ونهاهم عسّا 
يكره. فقص عليه أمر خلقه بعلم. فعلّم ذلك العلم, 
و علّم أنبياءه وأصفياءه من الأنبياء و الأعوان 
الي لني بعضها من بععض. ٠‏ فذلك. قول لله: 
<َمقائيناا لإنرعيم الكتابوَالِْكمَةو" ايَاهم 
ملكا عَظياالكساء: 06 
فأمًا الكتاب فهو النَبو. و أمّاالحكمة فهم 
الحكماء من الأنبياء في الصّفوة, و أمّا الملك العظيم 
فهم الأئمة الحداة في الصّفوة. و كل هؤلاء من الدَرَيّة 
لني بعضها من بعض, التي جعل فيه البقئة وفيهم 
العاقبة. وحفظ الميساق حتّى تنقضي البكيام 
و للعلماء و لوّلاة الأمر الاستتباط للعلم و اه دا يمت 
«التخران تدر 


فيال والسل والإخلاص والتوحيد ل 
(الطبري 591:6 

الإمام الصّادق 480 :[في حديث:] قال: قلت 

له: ما الحجّة في كتاب لله أن آل حمّد هم أهل بيتنه؟. 
فال:« قول الله تبارك وتعالى: إِنلله اصطىادَم 


قلمٌ». ولايكون الريّة من القسوم إل 
تلق من املايج (العيّاشي 27013 
[وعنه نه في حديث:] «الكاس غفلواقول 


رسو لله يَف في علي ةيوم غدير حم كما 
غفلوا يوم مشربة أمّإبراهيم؛ أتاه الشّناس يعودوننه, 


فجاء علي :35 ليدنو من رسول لله ف فلم يججد 
مكاناء فلم رأى رسول لله لهم لايوسّعون 
لعلي' ل نادى: ها معشر الئاسء أفرجوا لعلي' ثم 
أخذ بيده و أقعده معه على فراث 


التاس, هؤلاء أهل بيتي تستخقّون بهم و أناح بين 
ظهرائيكم؟! أما والله لثن غيت عتكم فإ لله 
الايغيب عنكم. إن الروح والرراحة, والرتضوان 
والبشر والبشارة, والحب واهمبة لمن ائستم بعلي" 
وولابته. وس لم لهو للأوصياء من بصدء حا 
لأدخلتهم في شفاعي. لأنهم أباعي. ومن تدبعفي 
كه مّي. مل جرى فيمن اكبع إبراهم: لكي مسن 
إبزأهيم و إبراهيم منّي. و دينه ديني. وديني دينهه 
سمت سيتتي, وفضله من فضليء و أنا أفضل منه. 
و فضلي من فضله , وتصديق قولي قوله تسال: 
المع علي وكان 
رسول له في منسرية م إبراهيم حين عنادة 
(التطراني81:1) 


التاس في مرضه. قال هذا ».. 


قبلهاء لأكهن معرفة. 
وإن شنت نصّبت على التكرير:ه اصطفى ذرّيّة 
بعضها من بض ».و لو استالفت فرفَمت كان 
صوابًا لقف 
الأخفش: نصبه على ال حال, ويكون على 


البدل. 01 

الطبري؛ القول: بتأويل قوله: شه 
مين تغض.. م يعني بذلك: أنلله اصطفى آل إبراهيم 
وآلعمران وذ ض 4 فالدريّة 
منصوبة على القطع من آل إسراهيم آل عصران, 
لأ الذرّيّة نكرة. وآل عمران معرفة. و لو قيل: 
نصبّت على تكربر الاصطفاء لكان صواياء لأن 
معن اصطفى ذرية بعضها من بعض. 

قوله: ةبضه بض »إلسا معناء: 
كي مين يدها دين نكن وكلسهر واحدف 
وملّهم واحدة في توحيد الله وطاعته. (:564) 
اج: المعنى: إصطفى ذريّة بعضها من 
بعضيفيكون نصب ؤذكيَة » على البدل. و جذالت” 
أن ينصب على المال. والمعنى: و اصطفاهم في جال. 


الأعراف: 38/1 
وقالبمض اللحوتين: دري 
«ذزورة» على ون «فُونة وو اك نالتضيف 
لما كثر أبدل من الرّاء الأخيرة فصارت در يه 
ثمأدغمت الواو في الياء فصارت فق وافنوق 
الأول أقيّس وأجوّد عند التحوييّن. ‏ (861:1) 
نحو ميدي (1: )4١‏ و البَيضاوي(1 01617 


واين ري 0١8:17‏ 


ذرر/5919 


في: ذرَيّة: أي أولاد و أولاد أولاد. 
إتمقال عرالزبطاج] قي 
الي »:نصب على الحسال مسن 
الأسماء التي قبلها. ببعنى متناسبين بعضهم من بعض. 
وقيل: هي بدل ثناقبلها. 

نحوه أبوالبركات. 

الماورئدي: قوله تعالى: و بشن 
بَعْض » فيه قولان: 

أحدهما:[قول الحسّن, وقناد] 


والتاني؛ أله في الثناسل واللسب» إذجيعهم 


يد إبراهيم: 
الذدن 


من ذُرية آدم.ثم من شري فوح تم» 


وهذا قول بعض المتأخرء 


الفُشَيري: اثفق آدم وذَدَيته في الطينة, وما 
اللخصوصصيّة بالاصطفاء الذي هومن قِبَلِه 
الابالتّب ولابالستيب. لكك 
الواحدي: وَدْرْيّة4: نصب على البدل من 


بعض. لأنالجميع دري آدم ثم 
نحوه أبواسعود. الدنا 
البقوي: جِدُرية4 استقاقها من:ذْرَأ ببمنى 
خلق, و قيل: من الذر لاله استخرجهم من ملب 
إن قاقر ويسم 10 
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ولدبعض. لدف 
نحوه الخازن. للدياين 
ابن :نصب على 
البدل. وقيل: على المال. لأنّمعنى وري ةبضه 
مِنبَغض 2 امهين في الدّين و الحال. و هذا أظهر 
من البدل 


و الذرّيّة في عرف الاستعمال تقع لما تتاسل من 
الأولاد سفلا. و اشتقاق الأفظة في النّة يلي أن 
تقع على جميع الثاس. أي كل أحد ذُرّيَة لفيره, 


الجنس مو لايسوغ أن يقول: في والد هذا دري 
31 ذذنإذائيت.فهكذا يجليء 
معناها. و كذ لك إن جعلناها من: «ذرى 6ب وتكذ للق 
إن جعلت من: فَرَأ. أو من الذرٌ الذي هو صقار 
الثمل.[إلى أن قال:] 
وف رأ جمهور اتلس ديه بضمالذال. وقرأ 
يد بن ثابت والضّحّاك. (ذِريّة ) بكسر الذال. 
الكيية 


مته. و كذلك يجوز أن يقال للاب: ديه للان لأ 
ابنه ذرئ منه. فالفعل يقصل به من الوجهين. ومتلد: 
لَيُحُئَهُمْ كَحُبالله هالبقرة: 170.فأضاف الْحَبّ 
إلىلله. و العسنى: كمسب المؤمن: 
جد َيُطْيُنَالطَّامٌ عل حب الداع : 
الب إلى الطمام 


بَعْض #فيه مسأ لتان: 

المسالة الأولى: في نصب قوله :لذُرية» 
وجهان: الأّل: أئه بدل من ؤَالليرهيم م والقاني: 
أن يكون نصبًا على الحال. أي اصطفاهم في حال 
كون بعضهم من بعض. 

المسألة الثانية: في تأويل الآية وجوه: 

الل ديه بعضها مسن بسض في التوحياد 
والإخلاص والطاعة, ونظيره قوله تصالى: 


كانوا من ودين من آدم بل 
المراد بالذريّة من سوى آدم [ثم فسر قوله:. 
عَلِيمْ و قال:] 

وفيه وجه آخر: وهو أن اللهود كانوا يقولون: 
نحن من ولد إبراهيم ومن آل عمران, فنحن أبناء الله 
وأحبّاذه. والتصارى كانوا يقولون: المسيح ابن لل 
ايفين 


و أن ينون حالًا منهم أيضاء و العامل 
لفى 4 الدينية 

أبن عَري: ايه بَخفها ين بض >في 
الدين و الحقيقسة, إذ الولايسة قسسمان: صوريّة 
ومعتوية, وك لني تبع نيا آخر في التوحيد 
والمعرفة؛ وما يتمق بالباطن من أصول الدّين. فهو 
ولده. كأولاد المشابخ في زماننا هذا.و كماقيل: 
الآباء ثلائة: أب ولد ك. و أب ربّاك. و أب علمك: 
فكما أن وجود البدن في الولادة الصّورية يتوكلد قي 
رحم مه من نطفة أبيه. فكذلك وجود التأسجتي 
الولادة الحقيقيّة يظهر في رحم اسصدا ليع يكن : 
نفحة الشتيخ والمعلّم. و إلى هذء الولادة أشار عيسى 
بقوله: «لن يلج ملكوت السّماوات من ثم يولد 
مرتين 6 

واعلم أن الولادة المعنويّة أكثرها يتبع الصّوريّة 
في التناسل, و لذلك كان الأنبياء في الظاهر أيضًا 


نسلاءمثمر شجرة واحدة. فإ عمران بن يصهرأيا 


موسى وهارون كان من أسباط لاوي بسن يعقسوب 
ابن إسحاق بن إبراهيم. وعمران بن ماثان أبا مسريم 
أعيسى يلل كان من أسباط يهسودا بسن يعقدوب. 
و كون تحمّد عليه الصّلاة والسّلام سن أسباط 
إسماعيل بن إبراهيم مشهورء و كذا كون إبراهيم من 


قرر/503 


انوح في وسببه أنّالرّوح في الصّفاء والكدورة 
يناسب المزاج في الاعتدال وعدمه وققت التكون, 
فلك ل[روح] مزاج يناسيه و يخصّهء إذ الفيض يصل 
بحسب المناسبة و تقاوت الأرواح في الأزل بحسب 
صنوفها ومراتبها في القرب والبمد. فنتفاوت 
الأمزجة بحسبها في الأبد لتّصل بها. والأبدان 
لمتناسلة [الأرواح] بعضها من بض متشابهة في 
الأمزجة على الاكثر. اللّهمْ إلا لأسور عارضة 
اثقافيّة. فكذ لك الأرواح المقصلة بهامتقاربة في 
الرتنبة. متناسبة في الصّفة. و هذا ئما يقري أنّالمهدي 
من نسل عمد وق لمعم 

أبوحيّان: ري بها من بض » أجازوا 
في نصب: ذُيّة 4 وجهين: 1 

أحدهما: أن يكون بدلًا: فال الزتطشري: من 
َالإيرهيم ال عشران 4 يعني أن الآ 
واحدة. وقال غيره بدل من« نوح »ومن عطف 


عليه من الأسماء. 

قال أبواليقاء:ولايجوزأن يكون بدلا 
من طام6, لأله ليس بذية.انتهى. 

وقال ابن عطيّة: لايسوغ أن تقول في والد: هذا. 
كُرية لولدم 

وقال الراغب:الذرّيّة يقال للواحسد و الجمع 
والأصل والتسل,كقوله: حملا ركهم يس : 
أي آباءهم, و يقال لللساء: 

و قال صاحب التظم:الآية توجب أن تكون 
الآباء ديه للأبناء. و الأبناء ذية للآباء. وجاز 


الّرادي. 
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ذلك لأته من: ذَرآ لله الخلق. فالاب ذرئ منه الولد, 

والولد ذُرئ من الأب, و قال معناء التقّاش. فعلى 

قول الراغب وصاحب التظم يجوز أن يكون. 

ةب بدلامن: طلذم4و من شيف علي. 
وأجازوا أيضًانصب: ودرب على الحال. 

وهو الوجه الثاني من الوجهين.وم يذكره 


الرمَشْشَري” و ذكره ابن عَطيّة. وقال: وهو أظهر 
من البدل,. اندي 
لفد كد 


الآلوسية 
على البدلية من الاين أو الحالية منهماء و قيل: ينال 
من «لوح » و ما بعده. و جوز أن يكون بدلا ملح 
ؤَادم »وما عطف عليه و رده أبوالبقاء بَن1جم 


اليس بدْرية, وأجيب باله عبني على مساصرح به 
الراغب و غيره من أن الذرَيّة تطلق على الآباء 
و الأبناء. لله من الذَرْء ببعنى الخنلق. و الأب ذُرئ 
منه الولدء و الولد شُرئ من الأب. إلا أنّالمتبادر من 
الدرَيّة السل. وقد تدم الكلام عليه. 


من 
6 أي نسلا نصب على 
أوعلى لامها 


0 
نوح. و آل عمران فرع عن إبراهيم؛ وبمان هذا أشبه 
بتوضيح الواضح. و كلام لله يجب أن يحمل على 
أحسن الحامل. إذن ما هو القصد من هذا الإخبار؟ 
ب: ليس القصد الإخبار عسن أ لاخر 
م. و ما القصد كماهوظاهر السّماق 
اء عليهم. وأ كهم كانوا أشبامًا و نظائر 
في القداسة و الفضيلة. 431 
الطَّاطبائي: ادي في الأصل: صفار الأولاد 


علق ما ذكروا, ثم استُعملت في مطلق الأولاد. وهو 
المصنى ليرا في الآية. و هى منصوبة عطف ببان. 
قا 


4 أي أنّهؤلاء الصطفين من آل 
إبراعيم وآ عران. افر وآيَاوهم دمن يصون 
واحد. خاص من شوائب الفساد والكدر. فجبا. 
الفرع مشايهًا للأصل طيبًاو كرما و كمالا وحسًا. 
لبسلا 

مكارم الشتهرازي: تير هذه الآية إلى أن 
هؤلاء المصطفين كانوا من حيث الإسلام والطهارة. 
والتقوى والجهاد في سبيل هداية البشر -متشاييين, 
جخل 


خ عِنَّه من كتاب واعد. قبس كل 


من الآخر: ؤِبَعْضُهَا من فض 4 نلعم 
وقد تقدم بمض التُصوص في: بع ض؛ 


«يَشضئها », فراجع. 
>_هنا! يقالب قبالى يسن 


َالدعاء. آل عمران: 4 
أبن عبّاس: :ولذاسالمًا إل 
نحوء الَيُدي(1:١٠0).و‏ اين كير (1: 056 

والكاشاني(709:1). 
السسّدي: فلسمًا رأى زكري من حالها ذلكء 

قال: إن ربا أعطاها هذا في غير حينه. لقادر على أن 

ذريّة صالحة؛ ورغب في الولد. إفيك 


الذرية جمع. وقد تكون في معنى وأخدم 
فهذا من ذلك. لأله قد قال: جقَهَبالى من لَنانَك" 
وَلِيا 4 مريم: .وم يقل: أولهاء. مؤكيد مر 

نموءالبقوي(470:1). و أبوالفقوح (4 
”وان الجسؤزي(1: .)18٠‏ و القرطبي (14: 


يعني ب«الدريّة» التسل.[مقال: 
نحوالقَياء] لفكت 

نمو القّخْرالسركزي(1:8). و النشوكاني 
(418:1). والآلوسي51: 044 

التعلي؟ ؤَذَْية يده سلا ماركا غيًّا 
صالًا رضيًاء الذي تكون واحد أو جمماء ذكرًا 
أو أنتى. وهو هاهنا واحد. يدل عليه قوله: وَفَهَبْ 
لى من لوليا مرم: همولم يقل: أولياء (1: 185 
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نحوه الواحدي'(6177:1). و الزتطتري(1: 
4 و التْسَفي(161:1)والشربيني(111:3). 

الماوّردي:يعني هب لي من عندك ولذا مباركً. 
وقصد بالدَريّة الواحد. (لتكمم) 

ارسي وديةه تع على الجسع 
والواحد. وقيل:إِنّالمراد هاهنا واحد. لقوله: 
(تَهبالى من لَدللدَوَلِيً 4 مرم: 5 وأما بمى 
الجمع. فل قول: ةم نْحَمَلْكاسَّ ع لوح » 
الإسراء: *: (كنقل4) 

نحوه النيسابوريٌ(7: 187) وأبوالسّعود(1: 
5 

القشتيري: اي لستارأى كراسة الله سبحانه 
أبعها أي مريم] ازداد يقيئا على يقين. ورجاء على 
زجاء. فسأل الو لدعلى كبر ميّه. و إجابئُه إلى ذلك 
كاناتقضًا للمادة 

ويقال:إنّزكريا #44 سال الولد ليكون 
عوكاله على الطّاعة. ووارثًا من كسْلِه في اللبسوةء 
فلذ لك استحق الإجابة. فإن 
المتؤال إذا كان لح الح قلالحظ التفس لايكون له 
الريك 

وكان زكريا يه يرى الفاكهة الصّيفيّة عند 
مري في النتماء, وفاكهة العتناء عندها في اميف 
فسأل الولد في حال الكيّر ليكون آية ومعجزة. 

الدللين 


ابن :اسم جنس يقنع على 
واحد قصاعد, كما«الولي» يقع على اسم 


/المعجم في فقه لغة القرآن...ج ٠١‏ 


للقي 

«يّة: جسنس يقمع على وأحد 

لمعك 

يه الطّيية هو الولد الصّالح 

لأبيه. ما الذي بلائم من حيث صفاته وأضاله ما 


عند أبيه من الرجاء والأمنيية. فقول زكرا 9: 
ربا هبالى ينلدئل ذَرتطيْمَةم لتاكان 
الباعث له عليه ما شاهد من أمر مسريم وخصوص 
كرامتها على لله وامتلاء قلبه من شأنها. ميملك مسن 
نفسه دون أن يسأل لله أن يهب له مثلها خطراو 
كرامة؛ فكون رين طيّية أن يكون لها مالمريم من 
الكرامة عند الله والشتخصّية في نفها (178:7) 


اللساء:ة 


لاحظ:خ ش ي:«يَطش». 


كان يقرأ: ين يفَو خرين 4 على مسال 


.وعن آخر أئه كان يقرأ: (ينذريّةاعلى 
مثال م عِلية ه. 

والقراءة التي عليها القرأة في الأمصار:. 
بضمّ الال و تشديد الياء. على مثال عُبيّة. 


اننا 
المعليي قرأ ريد ين نابت ٠:‏ ذرية) يكسر الال 
وقال أبان بن عتمان:!ذَرِيةِ) بفتح الذال 


و كسر ااه خفيفة على قدرء قله » الباقون: بض 
الذآل مشددة, وهي لفات صحيحة. 
وقال تطلّب: الذرية بالكسر: الأصل. و الذرئية 
بالضّمّالولد. لنلتنا 
الطُوسي؛ قبل في وزن مذ ثلاثةأقوال 
أرطاء« فطلية »من الذر 
النإني: « فعيلة على وزن خليفة مسن ذَرا 
الخلق يَذَرأهم. 
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'فمولة »من ذروة. إلا أنّالهممرة 


أبدلت واواء ثم قلبت ياء. فيكون جنزلة علي من 
عُلوه. وقرئ في الواذ! دري )بكسر الذالوهما 
الفتان. لقعم 
موه أبوالقتُوح. لمبمما 
الواحدي: يمني آبامهم الماضين. . (014:1 
مثله ابن الجوازي. مالم 
البقوي: أي من نسل أبائهم الماضين قرا بعد 


نلك 
: يعني كما خلقكم من نسل الآخسرين 


الّدين كانوا إماما قنك 


الرّمَخْشَري: من أولاد قوم آخرين لم يكونوا 
على مثل صفتكم. وهم أهل سفينة نوح ل 
فييك 
مثله التسفي'(؟: 4). والنشربسني'(1: .)48٠‏ 
وأبوالسعود(447:1). وَالبرُوسَوي(5:/١00.‏ 
ابن عَطيّة: [نمو التّملِي وأضاف:] 
احكى أبوحاتم عن أيان بن عتمان أله قرأ 
(ذَريْة ) بفتح الذال وتخفيف الراء المكسورة, 
وحكى عنه أبو اتاد أله قرأ على المدير (ذَرْمَة) 
بفتح الذال وسكون الراء على وزن «فَغْلّة » قال: 
فسا لنه. فقال: أقرأنيها رَيْد بن ثابت. ‏ (4:5ي54] 
نمو القطرالرازي. 
ابن جُرَي: أي من ذريّة اهل سيفينة نوح أو 
زثيقف 


مح كم 


والثالك: معنى البدلء قال الطبري'و تبعه مني 
ابن أبي طالب: هي كقولك: أخذت من توبي درهضًا 
أي بدله وعوضه. و كون( بِن') بعنى البدل قليل أو 
وما ورد منه مول كقوله تعالى: 
ةم التخرف: ٠‏ [ثم/استشهد يصعر 
وقالي] 


ذرر/537 


والمعنى من أولاد قوم متقدّمين أصلهم آدم. [ثم/ 
لفيا 


تعرض للقراءات] 
أبن كثير: اذ 


مثله الضّحّاك. 


(الطبري3: 1ؤه) 


كانت الذرية التي آمنت لموسى من أناس غير 


بني إسرائيل من قوم فرعون يسير, منهم امسرأة. 
فرعون. و مؤمن آل فرعسون, و خسازن فرعون» 
(الطْبْرِي 017:3) 

لفدلقكدا 
كانوا ستّمائة ألف. و ذلك أن يعقوب لل دخل 


انفي و سبعين إنساناء فتوالدوا بعصر حتّى 


لهم سبعون أهل بيت من القبط من آل فرعون 
وأتهاتهم من ني إسرائيل. فجعل الجل بتبع تنه 
وأخواله. (التعلبي 01858 

مُجاهِد: أولاد الذين أرسل إلهم من طول 
أباؤهم. (الطبري 013:5) 
نحوه الأعمش. (الطُيري 097:7 
أراد بهم أولاد الذين أرسل إليهم موسى إلى" 


الزّمان وماء 


7 كذا واللاهر ‏ من يني إسراتيل. كماجاء في تص الأبدية. 


54/لمعجم في فقه لغة القرآن...ج ١؟‏ 


بني إسرائيل. طول الرسان هلك الآباء وب 
الأبناء. (القملبي 11:5 


يمني أله لم يؤمن به منهم أحسد. وإلما آسن 
أولادهم, (التحّاس :م 0) 
نحو التججاج. مم 


يدن أسلم: إلهم الفلمان من بني إسرائيل. 
لأنّفرعون كان يذيّحهم فأسرعوا إلى الإهان 
5 (الملؤردي: 40:5 4) 

مُقايل: إلهم قوم, أتهاتهم من ني إسسرائيل. 
(ابن الجوئزي 4: 06) 
قرّاه: سر المفسرون الذي به الفليل ». 

و كانوا فيما بلغنا سبعين أهل بيت. وإِمّا موا 
الأ آأبامهم كانوامن القبط وأتهاتهم كلق 
من بفى إسرائيل. فسمّوا الْذرية؛ كما قل لأولاة 
أهل فسارس السذين سقطوا إلى اليمن كيو 
ذرارتهم الأبناء. لأن أتهاتهم من غير جنس آبانهم. 


اذامف 
الطبري: يقول تعالى ذكره: فلم يؤمن لموسى 
مع ما أتاهم به من الحججح و الأدلة لاي مسن 


قومه خائفين من فرعون و ملئهم. 

ثم اختلف أهل التأويل في معن الديّة وهنا 
الموضع. فقال بعضهمنالَية في هذاالموضع: القليل. 
: فما آمن لموسى إلا 
ذريمة من أرسل ليه موسى من بتي | 
الزتمان, أن الآباء ماتوا و بقي الأب فقيل هم: 
ذيّة. لأكهم كانواذرّيّة من هلك تمن أرسل إليهم 


و قال آخرون: معنى ذا 


موسى ليا 

وقال آخرون: بل معنى ذلك: فما آمن لموسى 
إِلَاذرَيّة من قوم فرعون. 

وقد روي عن ابن عبّاس خبر يد ل على خلاف 
هذا القول. ووذلك. قوله: هذْريةنقوئيهٍ 4 يقول: 
بن إسرائيل. 

فهذاالخبر ينيئ عن أله كان يرى أن الذي في 
هذا الموضع هم بنو إسرائيل دون غيرهم مسن قسوم 
فرعون. 

و أولى هذه الأقوال عندي بتأويل الآية القشول 
الذي ذكرئه عن مُجاهد, وهو أنّالدَرَيّة هذا 
الموضع. أريد بها ريه من أرسل | ليه موسى من بفي 
بإسواثيل» فهلكوا قبل أن يقرو بنيوتته لطول الزتمان, 
أكأتز كت ذريتهم فآمن منهم من ذكر لله بموسى. 

إقااقلت: هذا القول أولى بالصّواب في ذلك. 
له م يبر في هذه الآية ذكرٌ لير موسسى. فلآن 
تكون الهاء في قوله: (مِن قوم » من ذكر موسى 


لقربها من ذكره. أولى من أن تكون من ذكر فرعون 
لبعد ذكره منها. إذ لم يكن بخلاف ذلك دليل من 
خبر و لانظر. 


وَإِلْاذْمةمنقَوئيٍ» من ذكر موسى لامن ذكر 
فرعون, لأئها لو كانت من ذكر فرعسون, لكان 
الكلام: على خوف منه. وثم يكن على خوف من 
افرعون. 


و أما قوله: وغل وق من فراعو فإله 
يعني على حال خوف من آمن من ذريّة قوم موسى 
بموسى. فتأويل الكلام: فما آمن لموسى إلاذريةمن 
قومه من بني إسرائيل؛ وهم خسائفون مسن فرعسون 
وملثهم أن يفتئوهم. 

وقد زعم بعض أهل المريية أئد 
4 لأنّالذين آنوا 


انهم من بني إسرائيل و آباؤهم مسن 
القبط. فقيل هم: الذرَيّة من أجل ذلك. كماقيل 
لأبناء الفرس الذي أمّهاتهم من العسرب و آباؤهم 
من العجم: أبناء. 

والمعروف من معنى الذي في كلام العرب اكه 
أعقاب من نسبت إليه من قبل الال و اأشعكايةا 


وَيَحْ وعيسى وَإلْيّاسَ4.الأتسام: 20,86 
فجعل من كان من قبل الرجال والنساء من ذرّية 
ادك 


راجعة إلى موسى. و أراد يهم مؤمني بفي إسرائيل.. 
و قال آخرون:الهاء راجعة إلى فرعون. [وتقسل 
الأقوال في كل منهما] 
المورادي فيه أربعة أو 
أحدها:[القول الأوّل لابن. 


التاني:[قول زد بن أسلم] 


لنفينكن 


قرر/318 


الثالث: أئهم أولاد الزرّمن قاله مُجاهِد. 


قوم أتهاتهم من بني إسرائيل 

وآباؤهم من القبط. 
ويحتمل خامسمًا 
لدائهم. 

وولناي, 


أن ذريَة قوم موسى نساؤهم 
0 


الطوسي: أخبر لله تعالى أكه لم يصدّق لموسى 


بالتبوة إلاذريّة من قومه. مع خوفهم من فرعسونٍ 


قال:] 

وقيل: هم قوم من بني إسراثيل. أخذهم فرعون 
بعلم السّحر وجعلهم من أصحابه. ‏ (480:0) 

الواحدي: يمني ذرّيّة يعقوب. وهم بنو 
إسرائيل الذين كانوا ببصر. لكبكمم) 

لدي [نهل أقوال للتتمين] ‏ (075:4) 

أبن عَطيّة: اختلف المتأوّلون في عود المكمير 
الذي في لَقَوْيهٍ4. فقالت فرقة: هو عائد على 
موسى. و قالت فرقة: هو عائد على فرعون» فمن 
قال: إن العود على موسىء قال: معنى الآية وصف 
حال موسى في أوّل مبعثه أله لم يؤمن به إلا فتان 
و شاب أكثرهم أولو آباء كانوا تحست خوف مسن 
فرعون وملابني إسرائيل. فالفتمير في «الَلَو» 
عائد على الذَرَيّة و تكون الفاء على هذا التأويل 
عاطفة جملة على جملة, لامر ثبة. 

وقال بعض القائلين بعود المير على موسى* 


إنّمعنى الآية أن قومًا أدركهم موسى ولم يؤمتوايه. 
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وإثما آمن ذرَيتهم بعد هلاكهم اطول الرّمان. قاله 
مُجَاهِد والأعمش. 

وهذا قول غير واضح. و إذا آمن قوم بعد موت 
آبائهم فلامعنى لتخصيصهم باسم الذرَيَّة وأيضًا 
فماروي من أخيار بني إسرائيل لايعطي هذا. 
وهيئة و يعطي تقليل المؤمنين به, 
الأئه نفى الإيمان ثم أوجبه للبعض. و لو كان الأكثر 
مؤمنا لأوجب الإيان ولا منفاء عن الأقل. 

وعلى هذا الوجه يترجّح قول ابن عباس في 
الدّرية: إن القليل, لا أه أراد أنْ لفظة عي 
بعنى القليل. كماظن مكي”و غير 

وقالت فرقة: لما ماهم ذرّية لأنأمهاتهم 
كانت من بني إسرائيل و آياؤهم من القبط. فكالٌ 
يقال هم: الذريّة. كما قيل لفرس اليمن: الأبناء” 
وهم القرّس المنتقلون مع «و هرز يسما سيق 
أبن ذي يزنء والأمريكماله في السير. 

وفال الي كانوا سبعين أهل بيت مسن قسوم 


فرعون. 

وما يضمُف عود الضّمير على موسى أن 
المعروف من أخمبار بني إسرائيل أ لهم كانوا قومًا قد 
تقدامت فبهم التبؤات, و كانوا في مده فرعون قد 
اناهم ذل مقرط, وقد رجوا كشفه علسى بيد موود 
يخرج فيهم يكون نيا لما جاءهم موسى 341 
أصفقوا عليه وابعوه. 


به. فكيف ُعطي هذء الآية أن الأقل متهم كان الذي 


آمن. فالّذي بترجّح بحسب هذا أن الفتمير عائد 
على فرعون. ويؤيّد ذلك أيضًا ما تقدم من محساورة 
موسى ورذه عليهم وتوبيخهم على قوهم:هذا 
سعر. فذكرلل ذلك عنهم.ثمقال اَن 
لِمُوسى هري من قوم فرصون النذين هذه 
أقواهم. 


وروي في ذلك أنه آمنت زوجة فرعسون 


.وخازنه وامرأة خازنه وشباب من قومه, قاله ابن 
عباس والسّعرة أيضا فإلهم ممدودون في قنوم 
فرعون و تكون القصّة على هذا التأويل بعد ظهسور 
آية والتعجيز بالعصاء و تكون الفاء مرئبة للمعاني 
هم معلى 
نية ب قتف 
نحو أبوحيان. 0440 
الطاضي” أي أولاد من قوم فرعون. [ثم/ تقل 
الأقرال] لين 
أبوالبّركا. : إلما قيل طؤلاء:«ذرية » لألهم 
أولاد اذين بعث إليهم موسى. و إن كانوا بالفين. 


على وجوه 

الأرل: أن الدرَيَة هاهنا معناها تقليل العدده 
قال ابن عبّاس: لفظ الي يمير به عن القوم على 
وجه التحقير و التصفير, و لاسبيل إلى جمله على 
التقدير على وجه الإهانة في هذا الملوضع. قوجب 
حمله على التصغير بمعنى قلّة العدد. 


الثاني: قال بعضهم: المراد أولاد من دعاهم. لأن 
الآباء استمرًوا على الكفر. إمّا لأنّ قلوب الأولاد 
ألين أو دواعيهم على الثبات على الكفر أخف. 
الثّالث: أن ّالذرَيّة قوم كان آباؤهم مسن قسوم 
فرعون و أمّهاتهم من بني إسرائيل. 
«الذرّية من آل فرعون آسسية امرأ 
زنه وامرأة خازنه وماشطتها. 
لفلداك 
نحوه النيسابوري .)٠١1:11(‏ و الخسازن ( 
7 التتسرييني!1: 7)مو الت وكاني(؟. 


: 


لم 
القّرطي”؟ الث ية:اعقاب الإنسان, و قدتكئ. 
[تمنقل الأقوال] لاقن 


البيُضاوي إلا أولاد من أولاد قومه بتي 
إسرائيل دعاهم, فلم يجيسوء خوفًا من كو" 
نهم. وقيل: الّمير لفرعون. 
طائفة من شباهم آمنوابه, أو مؤمن 


آل فرعون وامراته آسسية وخازنه وزوجته 
وماشطته. الحييقا 
نحوه ابسن كدير (5: 07): و أبوالسعود (5 
8 والكاشاني418:57). و شير (5: .08 
البُرُوسّو: 
إسرائيل. حيث دعا الآباء فلم يجييوه خوفًا من 
فرعون, و أجابته طائفة من شبّاهم. [ثمآدام الكلام 
نحو الوجه الأرّل في كلام القخرالرازي] (0/6:4 
نحوء الآلوسي” الحديككد 


إلا أولاد من أولاد قومه بني 


وهم ناس يسير من قومه: آمنوابه مسر و الأظهسر 
أئهم قوم موسى. وهم بنو إسرائيل الذين كانوا 
بمصر من أولاد يعقوب. تحدم 

رشيدرضا:هم الأحداث من المراهقين 
والشتبان. وقيل: قوم فرعون. و لكنمن آمن به 
منهم كان يكتم إيانه. و لايقال: آمن له إلا من اثبعه 
مؤمئ. ولم يكونوا صغارً!.و الريّة في اللغة: المتفار 
من الأولاد. (اتانككم) 


نموه المراغي للخل 

الطّباطبائي؛ [نقل أقوال المفسرين ثمقسال:] 
هذه الوُجوه كما ترى لادليل على شيء منها في 
الأهات من جهة اللفظ. 

والذى يفيدء السسّماق و هو الظاهر من الآية -. 
آنيكؤلا) مير راجمًا إلى موسى. والمراد بالذريّة 
من قوم موسى بعض الضعفاء من بني إسرائيل دون 
ملإهم الأقوياء والشر, 

ويستقيم على هذا معنى قوله: و" 
يكون الضمير إلى الذريّة. ويقيد الكلام أن الذ, 
الضتعفاء كانوا في إمانهم يخافون الملا والأشراف من 


بني إسرائيل فإئهم ربا كانوا منعونهم لعدم إيهانهم 
أنفسهم. أو تظاهروا بذ لك ليرضوا به فرعون 
وقومه, و يطيّبوا أنقسهم, فلايضيّقوا عليهم و ينقصوا 
من إيذائهم والتشديد عليهم. 

وأمّاما قيل:إنّالفتمير راجع إلى فرعون. لأكد 
ذو أصحاب. أو للذرّيّة. لأئهم كانوا من القبط. 
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مُجاهد: بدوه و نساؤهم ونوح.ول تكسن 
امرأته. (الطيري 04:4 
والناس كلهم ذرية من اغبى لله في تلك 


السفينة, وذكر لنا أله ما نجافيها يومئذ غير نبو 
و ثلانة بنين له وأمرأته و ثلاث نسوة, وهم :سنال 
.وحام, ويافث فامًا سام: فأبو العرب وأمًا حآم” 


على التداء, ناداهم: يا ذركيّة من" 
يعني في أصلاب الرتجال و أرحام التنساء من 
م يُخلّق. (ابكللا 
الطببري: عنى بالذّيّة جميع من احستج عليه 
جل نناؤ بهذا القرآن من أجن اس الأسم. عسرهم 
وعجمهم من بني إسرائيل وغيرهم. و ذلك أن كل 
من على الأرض من بني آدم فهم من ذرًيّة من جمله 
الله مع نوح في الستفيئة. اليينا 
الرجاج: الفراءة بنصب ؤَذُرية ب وقيرا' 
بعضهم (ؤريّة) بكسر الذال. و الم أكثر. 


وُرَية:«فُمْليّة» من الذنّ و هي منصوبة على 
التداء. كذا أكثر الأقوال.المعنى: ياذرّيّة من حملنا 
مع نوح. و إلما ذكروا ينعم لله عندهم أئه أنبى 
أبناءهم من الغرق بأئهم جملوامع نوح. 

و يبوز التصب على ممنى ألا تمخِذوا ذريّة من 
حملنا مع نوح من دوني وكيلافيكون الفمل تعلى 
إلى الذي وإلى الوكيل. تقول: اتخذت زيدً! 
وكيلا. 

و عبوز الرقع في هر يّةبهعلى البدل من الواو, 
والمعنى (َآلا دوا من دُونى وكيلاً #بالإسراء:؟, 
أي لاتتشذوامن دوني وكيلا ذرية, ولاتقرأن بها 
إلا أن تتبت بها رواية صحيحة. فإ نالقراءة سكة 
الايجوز أن تخالف با يجوز فيالعرييّة. ‏ (5977) 

نحوه (الفارسي1: 149 والقَنسي(10:1). 
الشختر ]8:11 4). والقخرالرازي( ١1د‏ 
الليسابوري(6:16). 


النْحَا. رى ابن أبي نبيح عن مُجاهِد أله 
قال على التداء. أي ذرّيّة من حملناء « أي » حرف 
نداء مثل: «يا», 

وروى سفيان عن ميد عن مُجاِد أئه قسرا 


١‏ ديه )بفتح الذال وتشديد الرّاء والياء. 
وروي عن يد بن نابت « ذريُة » بكسر الذال 
و تشديد الرّاء والياء. 
فأمًا عامر بن عبد الواحد فحكي أن زَيْدًا قرأ 
«ذَريّة »بفتح الذال وتشديد الرآء والياء. 
لقنافدة 


الما وردي: يعني موسى و قومه مسن في 
إسرائيل ذريّة من ملهم الله تعالى مع نوح في 
السفيئة وقت الطوفان. صلم 

اللّوسي نصب وريه على التده. وهو 
خطاب لجميع الخلق. لأنّ الخلق كلّه من نسل نسو 
من بنيه الثلائة: حام, و هو أبوالستودان» ويافنت» 
وهو أبوالبيضان:السروم والتسرك والستقالية 
وغيرهم.وسام. « وهو ابسوالرب والرس 


وتقديره يا ذرَيّة من حملناء ووزن 
ملي من الذّرث" و عبوز أن يكون «مَمُول» مسن 
الدّن وأصله:«ذرّوية». فقليت الواوياء وأدغمت 
فيالياء. 

قال أبوعلي التحوي: و يجوز أن يكون نهشّياا 
على أئه مفعول الائخاذ. أنه فمل يتعدى إكق 


منسوليّنء كقوله: و الخذلف "انر هيم للا" 
النساء: ٠١6‏ وقال (إكهذوا يتاه جلة» 
الججادلة: 17 و على هذا يكون مفصولًا نائيّا على 


القراءتين. 
ومتى نصبته على اللداء. فنا يسأئى ذلك في 
قراءة من قرأ بالثناء. و الأسهل أن يكون على قسراءة 
من قرأ بالياء. لأنّالياء للغيبة والتداء للخطاب. 
4450 
أبن عطيّة: دُريّة ب وزنها م فمُولة». أصلها 
«ذرُورة»»أبدلت الراء الثائية ياء. كما قالواد 


)١(‏ كذادويحتمل «من ار كما يأني في نص الخطيب. 


اذرر/514؟ 
أي قصّطكه. م قلبت الواوياء 
وأدغت, ثم كسرت الراء لتناسب الياء. 
#بالتصبوذلك 
م على المفعول ب(يتذُوا/. و يكون المسنى: 
أن لايتخذ بشر إِهًا من دون لله. 

و إمًا على التداء. أي يا .فهذه مخاطية. 
اللعال؛ قال قوم: و هذا لابتجمّه إلا على قراءة من قرأ. 
دوا ب بالتاء من فوق. ولايبوز على قراءة من 
قرا (يكخِدُوا) بالياء. لأنّالفمل الغائب والداء 
لمخاطب. والحخروج من الغيبة إلى الخطاب إلما. 
يستسهل مع دلالة الكلام على المراد. و في النداء. 
الادلالة إلاعلى التكلف. 

و إمّاعلى التصب بإضمار «أعني ».وذلك 
تبه على القراءتين على ضعف اللزعة في إضمار 
مرولا 

و إمَاعلى البدل من قوله: (وكيلا مو هذا 
أيضًا فيه تكلف. وقرأت فرقة:(دُية)بالرتقع على 
/ المرفوع في (يعدُوا), وهذا إلما 
أء, ولايجسوز على القراءة 
بالقاء. لاك لاتبدال من ضمير مخاطب, لوقلست: 
ضربتك زيدًا. ا على البدل. ييز 


هذه اليارة عن اقناس الذين ناه فيالآية 
بحسب النلاف المذكور, لأنّ في هذه العيارة تعديد 
التعمة على الاس في الإنجاء المؤدّي إلى وجودهم. 
و يقبح الكفر والعصيان مع هذه التعمة,و اين 
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حملوامع توح وأنسلواهم بشوه لصليه, لأئه آدم 
الأصغر و كلمن على الأرض اليوم من نسله. 
6 لقا 


يتعذى إلى مفصولين. وأفرد «الوكييل »وهو في 

معن الججمع. لان« فعيلا» يكون مفردًا للفظ والمعنى 
على اللجمع. نمو قوله: لوحَسُنَأ ولا رفيقًا »» 
فإذا مل على هذا كان مفمولا نئي في قراءة من قر 
بالتاء والياء. 

ويبوز أن يكون نداء. وذلك على قرأءة. 
بالتاء. لآنّ التداء للخطاب, و لو رفع ( 
على البدل من الفتمير رفوع في آلا كبوا 4 
كان جائرا. ويكون التقدير: الانتخذواذريية مين 
حملن مع نوح من دوني وكيلا. 

و لوجملته مرا بدلا من قولك: (يني 
إسنرايل 4جازء و كان التقندير: وجعلناء هدئى 
[فدناهنا 


لذرية من حملنامع نوح. 
ريمختلا مع لوح 6 اي اولاد من 
حملنا مع نوح في السفينة. فأنمبيناه من الطأوفان. 
لكوم 
أبوالركات: فِدُريّة) ترا بالتصب 
والتقع قالتصب من أريعة أوجر 
الأوّل: أن يكون منصويًا على البدل من قوله: 
43 


:أن يكون منصوبّا على اللداء في قسراءة 


أن يكون متصوبّء لله مقصول أوّل 
ل وَشدُوا به و ؤركيلا م الفمول الثاني 
والرًابع: أن يكون منصويابتقدير « أعني». 
وأمًا القع فعلى البدل من الواوفي لا 
كمذوا للحم 
نحو ابسن الجمسوزيّ(0: 1اسرالمكتسري(0 
ىا 
قرطي اراد بالذريّة كلمن اتج عليه 
بالقرآن. وهم جمييع مسن على الأرض,ذكره 
المهدوي” [ثمنقل الأقوال] للق 
البضاوي: ودْريةمنْختشامَع لوح . 
تسب على الاختصاصء أو التداء إن قسرئ 
أن بَاعْخِذُوا» بالثاء على الهي. يعني: قلنا هم: 
لَاتْعُدُوا من دوني وكيلا. يا ذريّة من ملنا مع 
شوح.أوعلى أئهاحد نولي وكيد را» 
اُونى »حال من (و" 


١ 


د قرئبالرقع. على أله خبر مبتد! حذوف. أو 


واو (زِريّة ابكسر الذآل. 
فيه تذكير بأنعام الله تعالى عليهم في إنجاء 
آبائهم من الغرق بحملهم مع نوح لله في السفينة. 
انين 
نحو التستفي(77:1). والكاشاني(8: 
لله 


يدل من وأو 


أبوحيّان:[ذكر بعض القراءت وأضاف:] 

وقرأت فرقة:( دري ) بالرقع. و خرّج على أن 
يكون بدلامن الفتمير في (يعخدُوا )على قراءة ممن 
قرأ بياء الغيبة. 

وقال ابن عَطيّ: و لايموز في القراءة بالثتاء, 
لاك لاتيدل من ضمير مخاطب, لو قلت: ضربتك 
زيداعلى البدلء 

وما ذكره من إطلاق « إك لاتيدًل من ضمير 
عفاطب «يحتاج إلى تفصيل, و ذلك أئه إن كان في 
بدل بعض من كل و بدل اشتمال جاز بلاخلاف. 


و إن كان في بدل شيء من شيء و هما لعين واحدة؛ 
و إن كان يفيد التوكيد. جاز بلاخلاف. نحو: مررث 
بكم صغي ركم و كبير كم و إن ل يقد التوكيشد 
فمذهب جمهورالبصرتين المنع. و مذهب الأخفتي: 
والكوفييّن الجواز وهو الصّحيح. لوجر للدي 
كلام العرب. ثم نقل القراءات من المتقدّمين] (0/:7 

السّمين: قوله تعالى: لديم العامّة على 
تصيها وفيها أوجه: 

أحدها: الها منصوبة على الاختصاص. وبه بدأ 


الها منصوبة على البدل من (وكيلا 4, 
أي الانتخذوامن دوني ذرّية من جملنا. 

التالث: أئها منصوبة على البدل من ومُوسى »م 
ذكره أبو لبقاء. و فيه بعد بعيد. 

الرابع:أئها متصوبة على المفعصول الأوّل 
ل تلخدو اب والتَاني هر ؤ كيلا فقم. ويكون 


فرر/1؟5 


ؤ كيام ماوع مفرث لأنظ لني به جسع. أي 
لاتتخذوا ري من ملنامع شوح وكيل كقولد: 


النامس: أئها منصوبة على اللداء. أي يا ذريّة 
من حملنا. وخصّوا هذا الوجه بقراءة المخطاب في 
لَتشْخِدُوا وهو واضم عليها. إلاأئه لابلزم. وإن 
كان مي قد منع منه. قال: فأمًا من قرا نخدا 
بالياء ف ديهم مقعول ثان لاغير و يمد اللنداء, 
الأنّالياء للغيبة والتداء اللخطاب, فلايجتممان إل 


على يقد 


و ليس كما زعم. إذ يجوز أن ينادي الإنسان 
تبخصًا ويُخبرعن آخر فيقول: يا زي د ينطلق بكر 
قلت كذاء وها زيد ليفعل عمر و كيمتاو كيت. 

وقرأت فرقة:( في بالرقع. وفيها وجهان: 

أحدهما: أئها خبر مبتدإ مضمر, تقديره:هو 
ديه ذكره أبوالبقاء و ليس بواضح. 

والتاني: اله بدل من واو ٍكتخدوا م [ثمذكر 
كلام ابن عطية ورةأبي حيّان عليه. ووقال:] 

قلت: وقتيل ابن عطي بقوله: ضرا يد قد 


دلا لدع هوام ركام 


ل يطلع عليه. وأا لفل ره فيساعلٍ 
يرد عليه في قوله: لأنَالمخاطب لايد منه 
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الغائب ».ما وَرّد على ابن عطية. بل الأولى. لاله 
م يذكر مثالا بين مراده كما ضل ابن عَطيّة. 

قوله تمالى: م نحملا يجوز أن تكون 
ابلص 


ير لدْية... 4 تقديره ياذرّيّة من 
حملنامع نوح. فيه تميج وتنبيه على امثة. أي يا 
اسلالة من نينا فحملنا مع نوح في السفينة تشبّهوا 
بأبيكم. كنم 
أبوالسعود: ودُية...: تصب علسى 
الاختصاص: أو التداء على قسراءة التهسي. والمراد 
تأكيد الحمل على التوحيد بت ذ كير إنعامه تعالى 
عليهم في ضمن إنجاء آبائهم من الغرق في سفينة نوج 
.أ وعلى أئه أحد مفمولي ١‏ لَابتُخِدُوا) عللئ' 
قراءة الثفي. ثم ذكر القراءات] 1ك 
نحو البروستويء 1 
الشوكاني: [ذكر بعض القرامات وأضاف:] 
والمراد الذي هنا جميع من في الأرض. لالهم 
من ذريّة من كان في الستقينة. 


و قبل: موسى و قومه من بني إسرائيل. و هذا 
هوالمناسب لقراءة التصب على الكداء والتصب 
على الاختصاص. والرقع على البدل و على الخير, 
فإئها كلّها راجعة إلى بني إسرائيل المذكورين. و أمّا 
على جعل التصب على أن يبه هي المفعمول 
الأول لقوله: اواج فالأول تفسير الي 
بجميع من في الأرض من بني آدم. ١‏ (511:5) 
الالوسي: في إينار لفظ الدريّة الواقعة على 


الأطفال والساء في العرف الغالب مناسبة تامّة لما 
ذكر وجوّز أبو البقاء كونه بدلا من (مُوسى ب 
وهو بعيد جد [ثمأدام الكلام في نقل القسراءات 
وتوجيهها] للدي 

القاسمي: [نموابسن كدير وأبي المعو 


وأضافة] 


معه في السفينة أولاده ال 
وهافث, ونساءهم, و منهم تناسل الناس بعد 
الأوفان. ومنهم الاسرأثيليُون في عهد موسى.و في 
هذا الكداء تذكير لبني إسرائيل بأنعم لله التي 
"ججُحدوها و كفروا به وبها. ل 

الطّباطَبائي تطلى الذَرّيّة على الأولاد 
أبعناية كونهم صغارً ملحقين بآبائهم. وهي على ما 
يهدي إليه السياق منصوبة على الاختخصاص. 
و يفيد الاختصاص عناية خاصّة من المتكلّم به في 
احكمه. فهو منزلة التعليل, كقوله تعالى لما يريد 
هبعلم اجس ليت » الأحسزاب: 
7 أي ليفعل بكم ذلك لأككم أهل بيت التبوة. 


لوح يفيد فائدة 


فقواله: 
التعليل باللنسبة إلى ما تقلامه. 

عبدالكريم الخطييب: 
الذي تناسل من نوح و أبنائه. و هي «مُطْليّة »سن 
ال وهوالخلق. وأصلها: «ذرئية ». 


أي أن بسني إسرائيل هؤلاء هسم مسن أبنساء 


معه. و حملوا فى السفينة,و هوا من الغرق. 


من الغرق ق الذي حل بإخواتهم الكافرين.( لقنا 
مكارم التشيرازي: إن جلة ؤَذْرَيُة من 
حبلنامع نوح. 
أمَاما احتمله البعض من أن دهي بدل 
لوكي اشر 
بعيد. ولايسق مع جملة «إلكا 2 
فضل الله: د لشامح لوح > و جم 
الجيل التاني للبشرية اأذين باركهم الله و أنقذهم اسن" 
الطوفان, لائهم آمنوابرسالة نوح وأخاصكافة 
وعرّدوا على قومهم, ليبدأوا المسيرة الجديدة على 
أساس الإمان بلله والسير على هداء, و تشبعهم 
ديهم فيوذلك من خلال وحسي لله ورسالته. 
وهكذا كان هذا الجيل الذي عاش مع موسى من 
قومه من ذريّ أولك الّذين أراد لله هدايتهم بوحيه 


ايه و التقدير: يا ذرّية من 


مع موسى. كما أراد له هداية أولتك بنوح 38 
امتدلفد 


اشَكُور"852(4)) 


يدعت 


و إسماعيل. والذي عنى به من ذرّيّة إسرائيل 
.موسى وهارون وزكريًا. ويحبي. وعيسى. (7145) 


تك بعث رسلا ليسوا من ذرّية آدم, بل هم من 
افلائكة. كما قال: 9ِيَصْطْفى مِن الما 
َم نّالثايى >الحج: 08.[إلى أن قال:] 

وإلما فرق ذكر نسبهم. -و كلهم لآدم ليسيّن 
مرانيهم في شرف النسب, فكدان لإدريس شرف 


القرب من آدم, لأله جد نوح.و كسان إراهيم من 
ذريّة من مل مع نوح, لأئه من ولد سام بن توح. 

و كان إسماعيل و إسحاق و يعقوب من ذرية 
إبرأهيم, لسمّا تباعدوا من آدم حصل سم شرف 
إبراهيم, و كان موسى وهارون و زكريًا ويمبى و 
عيسى من ذريّة إسر اثيل» لأ مريم من ذريته. 

و قيل: إثما وصف اله صفة هؤّلاء الأنبيياء 
ليقتدى بهم و يتيع آتارهم في أعمال الخير. 

امس 


القطرالسركزي18:17) والقُس ري 
007١ :11(‏ والبئماري(7:2) وأبوحيّان 


التبيين الذين هم بض ذرّيّة آدم. و لسيس بيانا 
لجَالكييين 4 لاختلال المعنى بذلك. 

و قوله: وملام وحم معطوف على 
قوله: لمنْفُمادَمْ.وامراد بهم المحمولون في 
اسفينة نوح 98 وذريتهم, وقد يارك لله عليهم, 
وهم من : 
هم لباقي الصّاقات : 9 

وقوله: وِرَمِنْدُربُة! 


إشرإيل» 
معطوف كسابقه على قوله: من ائينه 

وقد قسّم الله تعالى الّذين أنمم عليهم من الثبيّين 
على هذه الطوائف الأربع. أعني ذرّيَة آدم ومن 


مله مع نوحوري إبسرا 
وقد كان ذكر كل سابق يغني عن ذكر لاحقه. لكون 
ذرية إسرائيل من ذرية إبراهيم, و الجميع عن حمل 
مع نوح. والجميع من ذريّة آدم 51ة. 

و لعل الوجه فيه الإشسارة إلى نزول تعسة 
الستعادة و بركة التبوة على نوع الإنسان كر بعد 
كرة. فقد ذكر ذلك في القسرآن الكري في أربعة 
مواطن لطوائف أريع: 


أحدها: لمامة بني آدم. حيث قال: تافلا 


وَكَدَبُوا ااا أولباد ماب الثار فيه 


خَالِدُون » 
والثَاني: ما في قوله تعالى: فقيل يا توح اضبط” 


الاوز قَضَلئاهمْعلَى الَْالَمين؟: الجا 


مواعداربع بتخصيص نوع الانسان بنعمة الثبرة 


مع لوح ومن ذَرْمة هيم وَإِسْرإئل مو فد ذكر في 
القصص السابقة من كلمن اذاي الأريع 
كإدريس من ذرَيّة آدم و إبراهيم سن ذرّيّة من 
حمل مع نوح, و إسحاق و يعقوب من ذرّيّة إبراهيم. 
وزكريا ويحبى وعيسى وموسى وهارون 
و إسماعيل على ما استظهرنا من ذريّة إسرائيل. 

قينا 


نحوه ملضًا مكارم النتيرازي ‏ (415:4) 


0 1 


حر لايل لابن الجزَي 091:5 


هؤلاء الأنبياء جميمًا مضافون إلى ذرية 
إبراهيم» 


إن كان فيهم من لم تلحقه و لادة من جهته 
أب ولاأمَ لأ لوطا ابن أخي إبراهيم. 
(الفرطبي 1 06١‏ 

الإمام الباقر إيكة: «ها أبا الجارود. ما يقولون 
لكم في لسن والحسين ليها »5 

قلت: ينكرون علينا أئهما ابنا رسول اله 126 

قال: «فبأي'شيء احتججتم عليهم»؟. 

قلت:استججنا عليهم بقول لله عزج لف 
عيسى بسن مسري لالا: لويذ يوقاو 
وَسْلَينَوآَيُوبوَيُوسُفوَمُوسى وهر 
وَكَذْلِ جز الْمُنسبين» وَدْكَرِيا يخي 
وعيسى » فجصل عيسى بن صريم من ذرئة 
نوح 3 

قال: «فأي شيء قالوا لكم »؟. 

قلت:قالوا: قد يكون ولد الابنة من الولد. 


مناعليهم بقوله تعالى لرسول 


ممقال: «أيشيء قالوا»؟ 

قلت: قالوا: قد يكون في كلام العرب أبنساء 
رجل و آخر يقول: أب 

قال:ديا أبا الجارود. 121111 
عرو جل لهمامن صُلب رسول الله ل لايرتها 
إلاكافر ». 

قلت: وأين ذلك جُملت فداك؟ 

قال: « من حيث قال لله تعالى: (إحرضت عَلَيِكُم 
هكم يالك أخوالكم. ...4 إلى قوله تبسارك 
أو تعالى: جو حَلَائِل بكم لين نأ بكميه 
النساء: 17. 

الهم يا أب الجارود. هل كان يحل لرسول الله 
لكاح حليلتيهسا؟ فإن قالوا نسم. كذبوا 
و فجرواء و إن قالوا:لا. فاكهما ابناه لصُليه ». 

(التخراني9: 013 
إبراهيم. 

)114 :3١ (الواحدي‎ 


الإمام الصّادق 92 بوالله لقد نسب الله عيسى 
ابن مريم في القرآن إلى إبراهيم يذ من قبل اللنساء, 


الآبتين, وذكر عيسى ف (التطراني:9: 044) 
الإمام الكاظم ن5ة: إنما ميق عيسى ل 


بذراري الأنبياء من طريق ريم و كذلك أميقنا 


5/المعجم في ققه لغة القرآن...ج ١‏ 
بذراريالتبي َل من قبل أمنا فاطمة عليها السلام 
في جواب هارون عن هذه المسألة. 
(الكاشاني 3150:5) 
[وكقل عنه 21 هذا المعسنى في حديث طويسل 
فلاحظ] (العرئوسي: :0/47 
.هذه احاء 
لنوح: و ههَدَيْنَا م من ذرّيّته داود وسليمان. وسو 
رفع داود وسليمان على هذا المنى -إذ لم يظهسر 
الفعل _كان صوايًا كما تفول:أخذت صدقاتهم 
شأةوشاة 
و اهاء التي في قوله:(إمِن 
من ذكرنوح. وذلك أنلله تعالى ذكر في سياق 
الآات التي تطلوهنتوالآية لوطًا. اعاله 


الدينن 


إبراهيم صلى لله عليهم أجمعين. 
فإذا كان ذلك كذلك. -و كان معطومًا على 


أسماء -كان لاشاف أله لوأريد 


بالذّريْة ذريّة إبراهيم. لمادخل يونس و لوط فيهم. 
و لاشلد أن لوطًا ليس من رم إيرأهيم. و لكثه من 
ذرّيّ نوح, فلذلك وجب أن تكون الحاء في الذَريَة 
من ذكر نوح. المبكة) 
نحوه التعلبي(177:4). والبقوي(041:1. 
و أبوالتركات (715:1). والمُكْبَري 018:1 
والخازن(058:5. 
الجّاج: داود و سليما, 


نسق على توح: كأئه 


قال: و هدينا داود وسليمان, وجان 
ذرّية نوح, وجائز أن يكون من ذرّيّة إراهيم: لأن' 
ذكرهما جميمًا قد جرى. لتكت 
التتختري (77:1).و الطّْرسي (3: 


يكون مسن 


إكناية عن إبراهيم؛ لأ فيمن عدّد من الأنبياء لوطا 
كو كان ابن أخته. و قيل: لبن أخيه, ولم يكن من 

وهالالذي قاله ليس بشيء. لأئه لاهنع أن 
يكون غلب الأكثر. 

و جميع من ذكر من نسل إبراهيم. على أئه قال 
فيما روى عنه ابن مسعود: إن إليناس: إدرييس. و 
هو جد توح؛ ول يكن من ذرَيته. ومع هذالم يمسن 
على قول من قال: إثها كناية عن نوح. 

و قال اين إسحاق: إلياس هو ابن أخي مؤسى 
و يجوز أن تكون الهاء كناية. اهم ويكون 


و فطتهم على قو ور 3 
و في الآية دلالة على أنّالحسّن و الحمسين من 


ولد رسول لله يك لأنّعيسي جعله الله من ذريمَة 
إبراهيم أو نوحءو ما كانت أمّه من ذريتهما. 
والوجه في الآيات أنَالله تعالى أخبر أله رفع 
درجة إبراهيم بما جعل في ذريته من الأنبياء. و جزاه. 
بما وصل إليه من السرور والابتهاج عند ما أعلمه 
عن ذلك. و بما أبقى له من الذذّكر الرفيع في الأعقاب. 
والجزاء على الإحسسان لذو سرور من أعظم 
الشّرور وأكثر اللََّأت, إذا علم الإنسان يله يكون 
من عقبه و ولده المنسويين إليه أنبياء يدعون إلى الله 
و يباهدون في سبيله, و يكونون ملوكّا وخلفاء 
رن الله ويحكمون باللحق' في عباد لله. (8:6:؟) 


موه أبوالفشوح. كم 
الواحسدي[نقسل أقوال عطاء و الوَأناق 


وَالرَجَاج مقال:] 
والعلماء بالتسب يقولون: الكناية بَكوَد إن" 
انوح,لائه ذكر في جملة من عد من هذه ارم 
بونس و لوطاء ولاش أئهمالم يكونا من ذريّة 
الدتلفد 
وقال 
الرّجَاج: جائز أن يعود على إبراهيم. و يعترض هذا 
بذكر « لوط » بل وهو ليس من ذريّة إبراهيم: بل 
هواين أخيه و قيل: اين أخته. و يتضرج عد من 
يرى الخال أيا. 
وقيل: يعود الضتمير على نوح, وهذا هو الجيّد. 
لمكم 


أبن جوزي [نقل أقوال عطاء و مقاييل 


فرر/1؟5 


واحتج ابن جرير للقول الأول 
ذكر في سياق الآيات لوطّاء و ليس من 
إبراهيم, وأجاب عنه ابوسليمان التنشقي بأ كه 
يحتمل أن يكون أراد: و وهبنا له لوطا في العاضدة 
والتصرةءتمقوله تمالى: و كَذْلِكَ جز 
دين من أبين دليل على أنه إسراهيم. لأ 
افتتاح الكلام [لما هو بذكر ما أثاب به إبراهيم. 

إفذافد 

الفَخر الرازي: قبل: مرا ومن ذرية نوح, 
و يدل عليه وجُوه: 

الأول: 
|الغتمير إلى الأقرب واجب. 
أله تعالى ذكر في جملتهم لوطا وهو 
«بل كان من 
ذرية نوح لة. و كان رسولًا في زمان إبراهيم. 
: أن ولد الإنسان لايقسال: إله ذريسه, 
فعلى هذا إسماعيل ما كان من ذريّة إبراهيم, 
بل هو من ذريّة توح ة. 

الرابع: قيل: إن يونس نه ما كان مسن ذرّيمّة 
إبراهيم يه و كان من ذرّية نوح . 

والقول الثَاني: أ نامير عائد إلى إبسراهيم 
يف والتقدير: ومن ذريّة إبراهيم داود و سليمان. 

واحتج القائلون بهذا القول بأن إسراهيم هو 
المقصود بالذّكر في هذه الآيات, و [ئما ذكر الله تعالى 
نوس الأنكون إبراهيم من أولادء أحد 


نوحًا أقسرب المذ كورين. وعود 


كان أي أخ إيراهيم وما كان من , 


8/المعجم في فقه لهة القرآن._.ج ١‏ 


موجبات رفعة إبسراهيم. [ثم أدام الكلام في وجه 
أسامي الأنبياء. فلاحظ] ‏ (11:9) 


نحو النّيسابوري. عم 
القرطي: [نقل الاختلاف في عود ضمير 
َدَمنْفُريي> واضاف:] 


يعقوب. وعد عيسى من ذرَيّة إبراهيم, ونا هواين 
البنت, فأولاد فاطمة رضي لله عنها ذريّة الي 86 

وبهذا سك من رأ أن ولد الينات يدخلون 
في اسم الولد [إلى أن قال:] 

قال ابن القصّار: و حجمة من أدخل البناتاقي” 
الأقارب قوله ب للحسن بن علي: إن« ابني ه13 
سيّد». و لانعلم أحدا متنع أن يقول في ولد اليَتِآَتَة” 
إلهم ولد لأبي أمّهم. والممنى يقتضي ذلك, لان الولد 
مشت من القوّد وهم متوّدون عن ابي مهم 
الاحمالة. الود من جهة الم كالت ولد من جهة 
الأب 

وقد د ل القسرآن على ذلك؛ قال لله تعالى: 
)إلى قوله: من 
الصّالحي4. فجعل عيسى مسن ذريّده و هو ابن 
يتنه لام 
٠‏ أبوحيّان (4: 17). والسّمين (6: 0018 

التتضاويء ؤَمِن )المي 
الإبراهيم عليه الصّلاة والسّلام. إذإلكلام فيه. 


وقيل: لنوح ية. لاله أقرب. ولأن يونس و لوطا 
ليسا من ذرية إبراهيم. فلو كان لإراهيم اختص" 
البيان بالمسدودين في تلك الآية والّتي بعدهاء 
والمذكورون في الآية التَالئة عطف على ؤلوحًا ب 
دارو سلس وَأيُوب#أيُوب بن آموص من 
أسياط عيص! 


3 
بن إسحاق. 


ري تتناول أولاد البنت. 

ؤْوَإِلْياسَ4قيل: هو إدريس جدّنوح عليهما 
"التتلام. فيكون البيان مخصوصًا ببن في الآية الأولى. 
قي :تمن أسباط هارون أخي موسى .074:10 


الْسّفي؟ المتمير لنسوح أو لإراهيم والأوّل 
أظهر. لأن يونس و لوطا لم يكونامن ذرئية إبراهيم. 
اقدافنا 


أبن كثير: 
إلى نوح وأضاف:] 

وعوده إلى إيراهيم. لأ الذي سيق الكلام 
من أجله -حسن. لكن يشكل عليه لوط.فإنه 
ليس من ذَرَيّة إبراهيم. بل هوابن أخيه هاران بسن 
آزر. اللهمْ إلا أن يقال: إله دخل في الذي تغليياء 


.قول الطَيْري في عود الضمير 


)١(‏ هذا هوالحيح .وف الأمل: عيسى! 


جَد الْمَكٍ لسن جتن 
الحجر: ١٠.٠‏ فدخل إبليس في أمر الملائكة 
بالسّجود, وذ مّعلى المخالفة, لآ نه كان في تشبّه 
يهم. فقومل معاملتهم و دخل مهم تغلييًا. و إلا فهو 
كان من الجن و طبيعته سن الشار. وا ملائككة مسن 
الآور. 

ولي ذكر عيسى بال في ذرية إبراهيم أو نسوج:: 
-على القول الآخر_دلالة على دخول و لدالبنات 
في ذرّيّة ارتجل. لأنعيسى 86 إلما يسلجإق: 
إبراهيم م بأمه مريم عليها التلام. يهقم 
...عن أبي حسرب بن أبي الأسود, قسال: أرسل 
الحجاج إلى يحى بن يعمر. فقال: بلغني | سك تسزعم 
أنالحسن والحسين من ذرية الي ذ, تمده في 
كتاب الله و قد قرأته من أو وله إلى آخرء فلم أجدءة. 

قال: أليس تقرأ سورة عام ومن فيد 
دونو ليم حتى بلغ ؤوتعطي وعيسى »قال: 
بلىء قال: أليس عيسى من ذرَيّة إبراهيم و ليس له 
أب؟قال: صدقت. 

فلهذا إذا أوصى الرجل لذريْته. أو وقف على 
ذرَيته. أو وهبهم. دخل أولاد البنات فيهم. فأمًا إذا 
أعطى الرجل بنيه. أو وقف عليهم. فإئه يختص بذ لك 
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.بنوه لصلبه وبنو بنيه, واحتجّوا بقول الشّاعر 
العربي:[الطويل] 
بنونا بنو أبنائنا وبناتنا. 
بتوهن أبناء الرتجال الأجانئب 
وقال آخرون: و يدخل بنوالبنات فيهم أيضًاء 
المانبت في صحيح البخاري أن رسول لله قال 
اللحسن بن علي؟ « إن ابني هذا سيّد. و لعل الله أن 
يصلح به بين فنتين عظيمتين من المسلمين »» فسمّاء 
إبنا. فدل على دخوله في الا ليان 
النشر بسيني: وين ذريُوه أي نوح 
لاإبراهيم, لله تعالى ذكر في ججلتهم يونس و لوطا 


ول يكونا من ذرية إبراهيم: وقيل: الفتمير لإبراهيم 

ويكون ذلك من باب التغليب.فإن اتيب سائغ 

أشائع في انتساب العرب. الي 
مسري طمن 
أبوالّعود: وِوَبِنةٍ 


لإرامم. الأن مساق النظم الكريم لبيسان شؤونه 
بتاءالحجمة.و رقع / 
الأولاد الأنبياء. و إيقاء هذه الكرامة في نسله إلى 
هوم القيامة, كل ذلك لإلزام من ينتمي إلى ملته 8 
من الشركين واليهود. 

وقبل: لنوح, لأله أقربء و لأنّ يونس ولوطا 
ليسا من قري إبراهيم. فلو كان الفتمير له لاختص” 
بالمعدودين في هذه الآية التي يعدها. 

وأما المذكورون في الآية الثّائئة فغطف على 
ونوا ب تم نقل روايية عن ابن عياس. إلى أن 


١ /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج‎ 77٠ 
قال:]‎ 

والعرب تجمل العمّأيا كما أخير لله تعالى عن 
: جقَانُواتتي لهل و! 


كلح 
70 


لهذا 

بره قوله تعالى:( ومن ييه ذريَة 
نوح. لأنّ لوطًا وإلياس ليسا من ذر 
ويشكل بإلياس إن أريد به إدريس جد نوح. 

وقيل: ذريّة إبراهيم, و قد سقيت إلى المسنين. 
أو اله غلب الأكثر الّذين هم من نسله. 

و عن الباقر ملؤجعل ''أعيسى من ذريمة نوح, 
و في جملة من الأخبارء فجمل عيسى لمن ذر يي 
إبرأهيم. ىم. 

الشتوكاني: [اكتفى بنقل أقوال المتقتمين | 

لم 

القاسمي: نمو أبي الشعود ملخصًا إلى أن 
قال:] 

وقال حي السكة رجه لله تعال: وين" 


إسراهيي 


و):أي: ذرّيّة نوح كك ولم برد من ذرّمّة. 
إبراهيم عليه الصّلاة والسّلام, أله ذكر في جملتهم 
يونس ولد و كان مسن الأسباط في زمسن شسعياء. 
أرسله لله تعالى إلى أهل نينوى من الموصل. 

وقال: إن لوطا لذ كان ابن أخي إبراهيم لذ 


)في الأصل: من عيسى!! 


آمن بإبراهيم, وشخص ممه مهاجر" إلى النتام, 
فأرسله لله إلى أهل سدوم. 

ومن قال: الضمير لإبراهيم كك يقدر: ومن 
ذرّية إبراهيم وداود و سليمان هديناء لأ إراهيم 
هوالمقصود بالذكر. 

وذكر توح لتعظيم إبراهيم. و لذلك ختم 
بيونس و لوط. وجعلهما معطوفين على «لوضًا 
قسديكا 4 من عطف الجملة على الجملة. 

وصاحب «الكشف»ء أخرج إلياس ل3. 
ولسيس كذلك, لما في« جسامع الأصول »عن 
الكسائي اهما من ذرّيّنه. فبقي لوط خاربًا. لما 
كان ابن أخيه آمن به و هاجر معه. أمككن أن صل 
ينه على سبيل التغليب, كماذكره الطنبي” 

أوبالجملة, فالآية المذ كورة سن المنن على 
اإبداهيم على كلا الوجهين. لأن سرف الدّريّة 
وشرف الأقارب شرف, لكنّه على الأول أظهر. 
و يكون تطرية في مدح إبراهيم 6 بالعود ليد سررة 
مدأعرق: لكبمومم 

رشيد رضا: [نقل قول الطبسريو من تبعه 
وقال:] 

واحتجوابائه اقرب في الذكر. و بان لوطا 
ويونس ليسا من ذرية إسراهيم. وزاد بعضهم أن 
ولد المرء لايعد من ذرّيته. فلا يقال: إن إسماعيل من 
ذرية إبراهيم. 
وهنا القول لايصح. لتصريح أهل النّمة بأن 
الذرَيّة اسل مطلقا. و أخذ بعضهم من قوله تعالى: 


يس»٠‏ !ليه تطلق على الأصول كسا 
تطلق على الفروح و ذلك بناء على أنّالمراد بال 


للفروع المقدّرة في أصلاب الأصول. و القول الآخر 
في الفلك المشحون: إه س فين التجارة التي كان 
المخاطبون يرسلون فيها أولادهم يتُجرون. 


انكمم 
لفدلككد 


و4 حال من 
4و ؤتارة) مفمول«هَدَيئاء منونًا 
وفائدة هذا ال مال الثنويه بهؤلاء المعدودين بشرفت" 
أصلهم و بأصل فضلهم, والتنويه بإبراهيم ألأشقجا 
بفضائل ذرينه. و الفتمير المضاف إليه عانتد]ق: 
نوح لاإلى إبراهيم لأنّنوسًا اقرب مذ كووة كاي 
لوطًا من ذرّية نوح, و ليس من ذرّيَة إسراهيم 
حسبما جاء في كتاب الثوراة. 

ويجوز أن يكون لوط عُومل معاملة ذرّيّة 
إبراهيم لشدة اتصاله به. كما يجوز أن يجصل ذكر 


اسم بعد اتهاء أسماء من هم من ذرية إيسراهيم 
متصويًا على المدح, بتقدير فعل لاعلى العطف. 
إلحلدد 
غو الطّوسي ماخ مقال:] 
قال الرازي في تفسير هذه الآية: إنها تدل على 
أنّالحسّن واحسين من ذرّيّة سول لل 8 لأ 
لله تعالى جمل عيسى من ذرّيّة إدراهيم. مع أله 
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الابتتسب إلى إبراهيم إلا الام فك ذلك الحسّن 
والحسين من ذرّيّة رسول لله. و إن انتسيا ليه بال 
... ويقال: إن أبا جعفر الباقر 5 استد ل بهذه الآية 
عند الحججاج بن يوسف. 

وقال صاحب تفسير المنار: «أقول في اليساب: 
حديث أبي بكرة عند البخاري مرفوصًا: د إِنّأبني 
هذا سيّد » يعني الحسنء و لفظ «ابني » لايبري عند 
العرب على أولاد البنات, وحديث عمر في كتاب 
معرفة الصّحابة لأبي نعيم مرفوعًا: هو كل ولد آدم 
إن عصبتهم لأببهم خلا ولد فاطمة, فإئي أنا أبوهم 
وعصبتهم », وقد جرى الثاس على هذاء فيقولسون 
في أولاد فاطمة: أولاد رسول الله يل وأبنساؤه 
وعترته و أهل بيته ». 

ومعنى هذا الكلام أن ولد فاطمة عليها السّلام 
ليوا أبناء سول لله يل لفة. و لكدتهم أبنساره 
شرعاء لقول الرتسول: «أنا أبوهم وعصيهم» 
و أيضًا هم أبنازه عرفاء لأ الئاس قد جروا على 
القول: إن ولد فاطمة هم أولاد رسول لله. وأبنساؤء 
وعترته وأهل بيت 

وقد أجمع علماء الستلة والنتيعة قولا واحسل! 
على أنّالشتّرع في مدائيل الألفاظ مقدم على العرف 
واللغة. وأنّالعرف مقدم على اللّفة, لأنّالحكيم 
يخاطب الّاس بما يتبادر إلى أفهسامهم, لاببا هو 
مسطور في قواميس المة, فإذا أوردت كلمة في آية 
أورواية, ووجدنا معناها تفسير خاصًا في كناب 
الله أو الس التبويّة, فتحمل الكلمة على هذا المعنى 


73 /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج ١؟‏ 
المخاص» و يستى بامعنى التترعيء و يصل المعنى 
اللفُوي والعري” وإذالم نجد ها تفسيرا في الكتاب 
و المّئة فتحمل على ما يفهمه التاس منها. و يستى 
بالمعنى العرفي» فإن لم يغهم الئاس منها معنى معيّكا 
فتحمل على ا معن الموجود في قواميس اللقة. 

وعلى هذا بأتي الممنى التشرعي في النترجة. 
الأولى. والعرق في الثانية. والُري في الثالئة. وقد 
نبت شرعًا وعرًاأنَالحسن والحسين ابنارسول 
الله فيتميّن ذلك, وتهسل النّفة, لألها محكومة 
بالشرع والعرف. لل 

الطباطبائي: :قوله تعالى: هومن ذريُيهٍ قاو 
إلى قوله: : جد كلك لجنزى الْمُطسنين» 
المتمير في جِدرييو» راج إلى نوح ظاهرءا. ايلا 
المرجع القريب لفظًاء و لأنّفي المعدودين من ليأح. 
هو من ذرّيّة إبراهيم مثل لوط و إلياس لمي 
قبل. 

ورب قيل: إنا 
وقدذكر لوط وإلياس 


الكتاب4: ؛: المنكبسوت: /77, / أوأنالمراد 
بالريّة هم السئة المسذكورون في هسذء الآية دون 
الباقين.وأاقوله: وَذَكريا_رقوله: 
...4 فمعطوفان على قوله: (إوين” 
لاعلى قوله: (ذاوة...4. وهو بعيد من 

لفديدين 


المفسترين بشأن الفشمير في وين ذرييٍ هل 
يسود إلى إبسراهيم, أم إلى نسوح؟ غير أن أغليهم 
يرجعه إلى إبراهيم. والظاهر أئه لاجال للشّاك في 
عودة المير إلى إبراهيم. لأ الكلام يدور على ما 
وهبه الله لإبراهيم. لالنوح ليد كما أن الرّوايات 
التي سوف نذ كرها تؤيّد هذا الرأي. 

و التقطة الوحيدة التي حدت بعش المفسّرين 
إرجاع الضّمير إلى نوح هي ورود ذكر «#يونس » 
وه لوط »في الآيات التالية, إذالمشهور في الكاريخ 
أن يونس هلم يكن مسن أبنساء إيسراهيم, كمسا أن 
« لوطا » كان ابن أخي إبراهيم أو ابن أخته. 

غير أن المؤرخين ليسوا مجمسين على نسب 

ونس » فحنهم ادس أسرة لواهم. و آخرين 
تجزاظة من أنياء بتي إسرائيل. 
7 ن والنْسَابين اعتادواعلى أن 
يحفظوا السب من جهة الأب. و لكن ماالّذي نع 
من أن ينسب « يونس من جهة أمه إلى إراهيم, 
كما هي امال بالتسبة إلى عيسى الذي ورداسمه في 
الآيات؟ 

أما لوط » فهو ليس من أبناء إبراهيم. و لكلّه 
كان من أسرته, فالمرب تطلق لفظة «الاب » على 
العمّ و كذ لك تعتبر ابن الأخ أو ابن الأخت من ذر 
يه المرء. وعلى هذا ليس لنا أن نتفاضى عن ظاهر 
هذه الآيات, فنعيد الضّمير إنى نوح. وهو ليس 
موضوع القول هنا... 

ملاحظات:لابد هنامن الإشارة إلى أئه 


هذه الآيات اعتبر عيسى مسن أبناء 
و باحتمال من أبناء نوح. مع أئشا نعلم أنّائصاله 


بهما إئما هو من جهة الأمّ وهذادليل على أن 


سلسلة السب تتقلّم من جهسة الأب الام تقندمًا 
متساويًا. و لذلك فإ نّالأحفاد من الابن أو البنت 
اهم ذرّية المرء وأولاده. 

وعلى هذا فإن أئمّة أهل البيست 4ه وهم 
جميمًا من أحفاد رسول لله يل من أبنته ‏ يعتسبرون 
أبناء رسول الله علش 

إن الجاهلية م تكن تعترف للمرأة بأيّة مكانة أو 
قيمة» و كان السب عندهم ما ائئصل من جهة الأب 
فقط, غير أن الإسلام أبطل هذه المادة الجاهليّة, 
ومن المؤسف أن بعض أصحاب الأقلام الَذييا في! 
نفوسهم شيء قبا أئمة أهل البيت مويق سعوًإق" 
إنكار هذا الموضوع. و حاولوا العودة إلى الجآعلية. 
بالامتناع عن نسبة أبناء فاطمة إلى رسول الله 28, 
و رفضوا إطلاق عبارة «ابن رسول لله » علسيهم 
إحياء للتماليد الجاهلية. 

و هذا لوضوع نفسه كان قد عرض للمناقتسة 
على عهود الأئئّة, فكانوا يجيبونهم هذه الآيية, 
باعتيارها الدليل التامغ والرةالحاسم على ما 

[ثم نقل روايات عن الإمام الكاظم والصّادق 
له دقال:] 

ما يلفت النظر أن بعض أهل السكئة تطرقوا 
إلى هذا الموضوع عند تفسيرهم هذه الآية, ومنهم 
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الف رالركزي في تفسيره. حيث استد لبها أن 
الحسمن والحسين من ذرية لبي لأنالله ذكر عيسي 
من ذرّيّة إبراهيم. مع أله يرتبط به عن طريسق الأ 
فقط. [ثم ذكر كلام صاحب المنار المتقلام و اعترض 
عليه. فلاحظ] العم 

فضل الله: إشكالية نسب ابن البنت إلى الج 

وهنا مسألة أثارها المفسّرون في أستيحاء قوله 
تعالى: ون كرا ويَضى وعيسلى 4 حيسث ذككر 
عيسى يذ من ذرية إبراهيم 48. ما يدل على أن 
ابن البنت هو من ذرّية لبت فلا ينحصر السب 
بالقرابة الحاصلة من جهة الأب. و قد أنطلق التَدقيق 
في هذه المسألة من خلال الجسدل الذي دار حول 
اتساب امسن والحسين إيؤ! إلى رسول الله . 
"باغتبار أئهما ابنا ابنته فاطمةعليها السّلام. [ثم تقل 
بعد ينابي الأسود: « أرسل الحجاج » كما سبق, ثم 
قال:] 

وقد انطلق القرآن في قضيّة السب في القرابسة. 
من خلال الواقع التكويني الذي يش د الوالد إلى من 
تولّد منه بالواسطة أو بشكل مباشر, وهئاما 
لاح في قوله تعالل: وسكا ف أولادكُم 


ا#التساء:/.وقال في 
يك هلك القع 
إلى قوله تعالى: ؤوَأُجِل لَكمْمَا وام ذلِكَمْ» 


74 /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج ١‏ 
النساء: 14,77. ومن المعروف أن بنت البنت ترث 
في غياب البنت اما كما هو ولد الوسد, و أن بت 


البنت تحرمة على الجدٌ بلحاظ ثمول كلمة البننت 
لها.[ثم ذكر رواية الإمام الباقر 4# المتقدّمة عن 
التطراني] تفيل 


الإسرأه: 35 
الاحظاح ن ك:« لأحتدكن». 


السلي46: إن للوضوء سيطانا يقال له: 
الولهان. فائقوا وسواس الماء. 

[وفي رواية:] أن عثسان بن أبي الماص أتنى 
التبي ##فقال: يا رسول لله إن النتيطان قند حال 
بيني وبين صلاتي وقسراءتي يلبسها علي نقال 
رسو الله و « ذاك شيطان يقال له: خغزب. فإذا 
أحسَسته فتعوذ الله منه. و اتفل عن يسارك ثلانًا » 


اذلك, فأذهبه لله عي . 
(البقوي 001657 

وقد جاء بهذا امعنى روايات كثيرة, فلاحظ 

4 007) و التعلبي'071:37). و البعوي" 


7 01 راطيا 41 
أبن مسعود: إنّالتتيطان ليتمثّل في صورة 
الرّجل, فياتي القوم فيحددتهم بالحديث من الكذب 
فيتفرقون, فيقول الرجل منهم: سمعت رجلا عرف 
وجهه 0 
أقاذة: هم يتوالدون كما 


مثله الحسّن. 

ابن نيّْد: قال لله لإبديس: إسي لا أذْر لآدم 
ذرية إِلَا درت لك مثلهاء فليس من ولد آدم أحد 
إلا له شيطان قد قرن به. (الطْبَري 28:8 

الطبري: وأتشجذرله ديك أوتاء. 
كُونى وهم كمعد يقول تعالى ذكره: أفتوالون 
يأ بني آدم من استكبر على أبيكم و حسده. و كر 
تعمق حليه. و غر» حتّى أخ رجه مسن اللمّة ونيم 
عيشه فيها إلى الأرض. وضيّق الميش فيها, 
و تطيعونه و ذرَيته من دون لله مع عداوته لكم قديًا 
وحدينًا. و تتركون طاعة ريّكم الذي أنعم عليكم 
و أكرمكم. بأن أسجد لوالدكم ملائكته. وأمسكتنه 
جمّاته و آتاكم من فواضل نعمه ما لابُحصى عدده؟ 

و ذرّية إبليس: الثتياطين المسذين يرون بني 
أدم. اليفقنا 


الطُوسي: أي أنصار توالوهم من دون له 
لفن 
ابن عَطيّة: قوله: هر ركه ظاهر اللفظ 
يقتضي الموسوسين من التشياطين الّذين يأمرون 


1م 


أ يبي في هذا صحيع. 
الفط رالسرازي: [يحسث في أن إبلسيس مسن 


الملائكة أم لا؟ وقال:] 

وهذه المسألة قد أحكمناها في سورة 
و أصل ما بد ل على أنه ليس من الملانكة أئه تعالى 
أنبت له ذرية ونسلافي هذ الآيية, وهوقوله: 
جأتشيذوئه وَدْه يادي ُوني 4 والملائكة 
اليس لهم ذرية و لانسل» فوجب أن لايكون إبليس 
من الملائكة, القرلعة 

العُرطي: اخكلف هل لإبليس ذرّبة من. 
صلبه5[إى أن قال:] 


أعوانه من التتياطين؛ ققال القدت نر ىكب وتشتيي» 
والجملة أثالله تعالى اخبر أن لإبليس أتباعًا 
وذرّيسة, أنهسم يوسوسون إلى بسني آدم وهم 


أعداؤهم.ولا يثبت عندنا كيفيّة في كيفيّة الثوالد 


فيد على قل صحيع 


اسلمان. قال: قال رسول لله ولك لاتكن أوّل مسن 
يدخل السوق و لاآخر من يخرج منهاء فيها باض 
التتيطان و فرّخ. و هذا يا 
من صليه. ولله أعلم. 


ذرر/578 
التتيضاوي: وَرَدْركه,أولاده أوأتباعه 
و عمّاهم ذريّة جازا. لفك 
نحوه أبو السعود( :0157 والبُرُوسَويّ(0: 
)و شر 4ه 


النْسَمْ للإنكار والتعجيب, كائه 


قيل: أعقيب ما وجد منه تخذونه وذرًينه ولاه 
من ثُونى 114 بكم 
نموه الليسابوري(111:19). والتشوكاني 
مبخص 
أبوحَيّان: اللهي عن الخاذ ذرينه أوليباء سن 


الما 
الكبملم) 


دون لله تبعي دعسن المعاصبيء وعسن 
يوسوس بهل 

السمين: (َرَدْريكه4. يجوز في «الواو» أن 

"تككون عاطفة وهو الظاهر, و أن تكون بعنى امع ». 

34:4 

الشتربيني؟ َآتَْدُونه + المخطاب لآدم 

وذرَيّسه. وافساء هنا وفيما سيأتي لإبلسيس, 


قتطرده لأجلكم. قيكون ذلك سيالا تشضذوه 


يهو شركاء ليا نكمم 
الآلوسي” نا كاي 


مون #الهمزة للإنكار وأ 
والمراد إِما إنكار أن يقب الخاذه وذريْحه أولياء 
العلم يصدور ما صدر عنه مع التعتب مسن ذللد. 
و إِمًا تعقيب إتكار الائخاذ المذكور, و التعجيب منه 
إعلام الله تعالى يقبح صنيع اللّمين. فتأمئل. 
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6/المعجم في فقه لغة القرآن ...ج ١؟‏ 

والظاهر أنّالمراد من الدَرَيّة الأولاد. فتكون 
الآية دالّة على أنّ له أولادًا و بذلك قال جماعة. [تمّ 
نقل أحاديث إلى أن قال:] 

وقال بعضهم: لاولد له. والمراد من الذّريَة 
الأتباع من الشتياطين. وعبر عنهم بذلك بجاذا. 
تشييها هم بالأولاد.. .. وقيل: و اعلّه الحهق”. 
أولادًا وأتيامًا. ويجوزأن يراد من الدَرَيّة 
مجموعهما مما على التقليب, أو اجمع بين الحقيقة 
والجاز عند من براه أوعموم الجاز. 


وقد جاء في بعض الأخبار: أن من ينسب إلينه 
بالولادة من آمن بنوح و إبرأهيم و موسى و عيسى 
ونيا و هو هامة رضي لله تعالى عنه. و سبحان؛ 
من يمخرج الحدي” من الميّت. و لايلزمنا أن نعلم كيه 
ولادته. فكثير من الأشياء بمهول الكيفيّة علتدَنة 
ونقول به. فليكن من هذا القبيل إذا صح مقي 

واستدل نافي مكمه بظاهرالآة. حيث 
أفادت أله له ذريّة والملائكة ليس هم ذلك. 

وللاعيها أن يقول: -بعد تسليم حمل الدرية 
على الأولاد-:إله بعد أن عصى يخ وخرج عن 
الْلَكيّة فصار له أولاد. وام تفد الآية أن له أولادً! 
قبل العصيان, و الاستدلال مها لا يتم إلا بذ لك. 

لللديلك 


المراغي: 
القبائح لايتيغي لكم أن تُخذوه و أولاده و أعوانه 
أولياء لكم من دوني؛ تطيعونهم بدل طاعتي وهم 
لكم أعداء. اللفلدد 


أي و بعد العلم بماصدر عنه من 


مَفنيّة: إثنا نؤمن بوجود الجسن/ لأنّا لوحي 
يتبته. والعقل لاينفيه. :تامع الشامتيل لسارم 


بعضء و قد عبر عن اين بلبسون الحقّبالباطل 
بألهم جنود إبليس و أو لياؤه في العديد من الآيات. 

وقال هناعزمن قائل: آذك رَدْريكة 
ويا 4؟فجاز لنا و هذه هي الحسال .أن نفس 
ذرَيْة إبليس بجنوده وأعوانه وأنّذرَيّة إبلليس 
و جنودء و أولياءه هم السذين يلتمسون الباطل 
بالكذب والافتراء على الحسق” و ليس ببعيسد أن 
يكون التعبير عن هؤلاء بذرية إبليس للإشارة إلى 
كو التبه بين أعماهم و أعماله. 

ومن الطريف قول من قال: إن لإبليس ذكرا 
:في هْحدَّه الأيمن. و فرجًا في فخذه الأيسرء فيدخل 
ذاك بهذا فيأتي اللسل و الذرية. لملا 


وَإنَهُفي الا ين المالحية. العنكبوت: 77 
أبن عبّاس:نسله. ليق 
.سي” قيل: إلمالم يذكر إسماعيل مع أكه 


يكفي فيه الدّلالة عليه لشهرته وعظم شأته. و كر 
ولد ولده في سياقه زكر ولده. لاله يحسن إضاقته 


إليه. لاه الأب الأكير له. المنامم 
نموه التششري(5: ١4‏ ؟). و الآلوسي( 50 
ا 
الواحدي: إن الله م يبعث نيا من بعد إبسراههم 
إلامن ضُليه. نول 
نمو البقوي(6: 008). والطُرسي(: 
١14و‏ الفرطي 151 ٠4كاءو‏ شير (ه بها 
والراغي1 ١‏ ريلك 
القَشرالرازي: في الاآبة لطيفة وه أله 
بدّل جميع أحوال إبراهيم في النذثيا بأضدادها لسمًا 
أراد القوم تعذيبه بالثار. و كان وحيدً! فريدا, فبدّل 
وحدته بالكثرة حتّى ملا الدئها من ذريحه. و لما 
كان أرَلّا قومه و أقاربه القربية ضاين مضلين بلن» 
جملتهم آزر, بدّل الله أقاربه بأقارب مهتدين هادين” 
وهم ذريته الذين جعل لل فهم الثبوة و لكاي 
(فكبكم) 
النسَفي أي في ذرية إبراهيم. آله شجرة 
الأنبياء. إفديليد 
نحوه أبوحَيّان. [فدلقكد 
الليسابوري؛ تم لالس رفي عدم ذكر 
إسماعيل والقصريح بذكره أنالله تعالى جل 
الزّمان بعد إبراهيم قسمين: أحدهما: زمن إسحاق. 
ويعقوب و ذرارتهما إلى زمان || 
محمد إلى يوم قيام السّاعة وهومن ولد 
كر إسماعيل إشارة إلى تأخر زمان 
دولته والله أعلم. فيلك 


رق والآخر: من 


ينين 

ابن كثير: هذه خلعة سنيّة عظيمة مع ائخاذ 
لله إياه خليلًا. و جمله للئاس إمامًا -أن جعل في 
ذرَيته الثبرة و الكتاب, فلم يُوجد ني بعد إبسراهيم 
إلاو هو من سلالته. فجميع أنبياء بني إسرائيل 
من سلالة يعقوب بن إسحاق ب نإبراهيم؛ حتّى كان 
آخرهم عيسى بن مريم. فقام في ملئهم مينر" بالئبي” 
العربي”القرشيّالحاشمي خاتم الرتسل على الإطلاق, 
وسيّد ولد آدم في الدئها والآخرة, الذي اصطفاء لله 
من صميم العرب العرباء من سلالة إسماعييل بسن 
إبراهيم نيليا ولم يوجد نبي من سلالة إسماعيسل 
سواه عليه أفضل الصّلات و السّلام. ‏ (670:9) 


نحو الشربينية إفدنيلد 
الكاشاني: (رَجٍ يي لوقه : فكثّر 


تتنهم الأنبياء.[إلى أن قال:] 
اتنا جره فى الدليَاَ بإعطاء الولد في 
غير أوانه. الذي الي اي سن جملتهم خساتم 
الأنبيساء و سسيّدالمرسلين وأسير المؤمدين لاق 
وعترتهما الطَيْبين واستمرار الثبرة يهم وانتساء 
الملل [ليه. نفلل 
نحوه القاسمي 01 /4/ا6). ومَفنيّة (5: 00١4‏ 


1 لهمي ف لة ار 


قوله: جو اكيعاةا 
المايحية) فإ هذه افشمائر كلها لإبراهيم 
بلاخلاف. أي منلله عليه بالأولاد. فوهب له 
إسحاق ولد لهو يعقوب ولد لولده إسحاق» 
وجمل في ذريته الكبوة و الكتاب, فلم يبعث لله نييًا 
بعد إبرأهيم إلامن صُلبه. للالقلد 

عبدالكريم الخطيب: إشارة إلى حصر النبوة 
في ذريّة إبراهيم من بعده. ببعنى أن الأنبياء الّذين 
استقبلتهم الحياة من بعد إبراهيم كسانو جميعًا مسن 
ذريته. 


أمَا الأنبياء الْذين سبقوه فكانوا من ذريّة نوح» 
كما نين إل ةلل قولة بعال اله و21 


17 فعن ذئة هذ اليد الري 7 
أنبياء لكك 

مكارم الثتهرازي: لم تكن انو في إسحاق 
ابن إبراهيم ويعقوب حفيده فحسبء بل استمر خط 
التبوة في ذرية إبراهيم لف و أسر ته حتّى نيوة خاتم 
الأنبياء محمد يل متعاقبين من ذريّة إبراهيم. نوروا. 


العا بضياء التوحيد. اكه 
ديه هابا فين الصافات: لال 

التي يليل سام وحام ويافث. 
(الطبري )6917:0١‏ 
أبن عبّاس: كان له ثلاتة بسنين: سام وحام 


ويافث. فأما سام فهو أبوالعرب ومن في جزائرهمء 
وأمّاحام فهو أبوالحبش واليربر والسّند. وأمًا 
يافث فهو أبوسائر الّاس. الهقد 
نحوه قنادة ( الطّوسي” 07:4 0). وال يل 
077 و الرتتضشري(6: 6470). 
لبق إلاذريّة نوج. ‏ (الطبري )448:٠١‏ 
الفخرالركزي(7: 140). و البَيضاوي 
(44:5). و الشربيني:7: 0640 
أبن المسيّب: كان ولد نوح ثلاثة: سام وام 
و يافث. قسام أبوالعرب وقارس وروم, وجنام 
أبوالسودان مسن المتسرق إلى المغسرب. ويافست 
أبوالئرك ويأجوج و مأجوج وماهنالك. 
(التملبي 004174 
لالس كلهم من فرية فوح 
(الطَبَري )498:1١‏ 
نحوه الرجَاج (08:1"). و البقسوي(156:1, 
والطبرسي(6: 6 غ)ء واين 068:91 
الإمام الصّادق نة: عاش نوح بعد نزوله من 
الستفينة خمسين سنة, ثمأتا ل. فقال سهد 
يانوح, قد انقضت نبوتك, واستكملت أيّامك, فانظر 
الاسم الأكبر. و ميرات العلم. و آثار علم البو الني 
معك فادفعها إلى ابنك سام. فكي لاأترك الأرض إلا 
و فيها عالم تعرف به طاعتي فيكون نجاة فيما بين 
قبض التبي' و مبعث الب ي”الآخر. ول أكن أترك 
التاس بغير حجّة وداع إل وهاه إلى سبيلي. 
بيت أن أجعل لكل قوم 


وعارف بأمريء فإئي قد قه 


هادا اهدي به السّمداء. ويكون حجّة على 
الأشقياء. 

فدفع نوح ل الاسم الأكبر, و ميرات العلسمء 
و آثار علم الثبرة إلى ابنه سام وأمّا حسام ويافنث 
فلم يكن عندهما علم ينضمانيه. ‏ (514:8) 

الطْيّرِي: يقول: و جعلنا ذريّة نوح هم الّذين 
بقوا في الأرض بعد مهلك قومه. وذلك أنّالكشاس 
كلهم من بعد مهلك نوح إلى اليوم نا هم ذرية نوح, 
فالمجم والعرب أولاد سام بن نوح.والشرك 
و الصّقالية والخزر أولاد يافث بن توح, و السودان 
أولاد حام بن نوح, و بذلك جاءت الآنار. 


/1 

القّمي؛ يقول. باحق واللبوة والكتاب والإيانة 

في عقبه. و ليس كلمن في الأرض من بني آد) ست 
ولد نوح قال لله في كتسابه: (اخيل فيه اك 


اليل مهود: ١‏ لدوقال أبطار 
مئاع لوح >الإسراء: ؟. 
ليقن 


أبقى 

ملار اام لد تاريل 
الأرض انحصروا إلى نسلهء بل في الأمم من لابرجع 
إليه. والأرّل أشهر عند علماء الأمّة. وقالوا: نوح 


هوآدم الأصغر. لقي 


قرر/5*9 

نحو القُرطي181: امو أبوحيّان 90 014. 
أبوالسُعود: أهلكنا الكفرة بوجب دعائه: 
وربالاكذ على الأرض مِنَالْكَافِرِينَتيّارًا 
نوح:11. وقد روي أئه مات كلمن كان معه في 


غير أبنائه و أزواجهم,أوهم اللذين بقوا 
متناسلين إلى يوم القيامة. لضفا 
نحو البروستوية لفقنفا 
الشتوكاني: ذريته وذريّة من ممه دون ذرّيَة 
من كفر فإ لله أغرقهم, فلم ببق هم ذرية. 
العامة 
|الآلوسي: (نمو أبي السّمودثمنقل الرولييات 
السابقة, إلى أن قال:إو الأكشرون على أنّالناس 
كلهم في مشارق الأرض ومغارها من ذرّية نوح 
.و لذا قيل له: آدم الثاني. 
لصح أن لكنمان المغرق ولدً! في السّفيئة 
الابيد إدراجه في الذّريّة, فلايقتصر على الأولاد 
انة. وعلى كون الئاس كلهم من دريس 30 
أبعضهم بالآية. 
أبقى لله تعالى ذرّية نوج 39 
ومد في نسل و ليس اللاس منحصرين في نسله.يل 
من الأمم من لا يرج إليه. حكاء في البحر. و كأن 
هذء الفرقة لاتفول بعموم الغرق» و نوح ا إلسا 
دعا على الكفار و هوم يرسل إلى أهل الأرض 
كافة. فإنٌ عموم البعثة ببداء من خواصٌ خاتم 


وقالت فرقة: 


المرسلين يكو وصول خبر دعوته وهو في جزيسرة 
العرب إلى جميع الأقطار كقطر انين و خيره» غير 


والحصر في الآية بالتسبة إلى مسن في السسسفينة 
من عدا أولاده وأزواجهم. فكائه قمل:وَ. 
ميك هم الياقينة4 لاذرّية من معه في الفينة, 
وهو لايستلزم عدم بقاء ذريّة من لم يكن معه, 
و كان في بعض الأقطار النتاسعة التي م تصل إليها 
الدعوة. ولم يستوجب أهلها الفرق. كأهل المّسين 
فيما يزعمون, و يجوز أن تكون قائلة بالعموم, 
و تبعل الحصر بالئسبة إلى المغرقين, و تلتزم الول 
بأله م بيق عقب لأحد من أهل السّفيئة هومن 


00 


ذرَيّة أحد من المغرقين. أي ل وجَعَلكاذْريكهُم 
الاي لاذرية احد غير من المرقين. و ولي 
كنمان -إن صحح و صحبقاء نسله _داخل في ذرائتهة» 
والله تمالى أعلم. اففدك 

نحوه المراغي"11:170). وابسن عاصصور7/7؟ 
ا 

مكارم الشتيرازي: هل أن اليشرالموجودين 
على الأرض هم من ذرّيّة توج؟ 

فرت مجموعة من كبار المفسرين الآية 
<و علا ددهم اياقين» بان كل اجيال البشر 
التي أت بعد نوح هي من ذرينه. 

و قد نقل الكتير من المؤرخين بقاء ثلانة أولاد 
من ذرّية نوح» هم: سام وحام و يافث بعد الطأوفان. 
و كل القوميّات الموجودة اليوم على الكرة الارضيّة 
تمي إلهم. 

وقد أطلق على العرق العربي والفارسي”" 


والرومي العرق السّامي فيما عرف العرق الثر كي" 
ومجموعة أخرى بأئهم من أولاد يافث. أمّاحام 
فإن تنتشر في السّودان والسّند والمشد 
و اللوبة والحيشة. كما أ نّالأقباط و البرير هم مسن 
ذريته أيضًاء 

والبحث في هذه المسألة ليس المراد منه معرفة 
إلى أي من أولاد نوح ينتسب كل عرق. لأنّالمسالة 
بمدّذاتها هي مورد اختلاف بين الكثير من 
المؤرخين والمفسّرين» و لكنالمتوشى مسن البحنث 
هو: هل أن كل القوميّات البشريّة تعود في أصلها 
إلى أولاد توح الثلائة؟ 

وهنا يطرح هذا السّؤال نفسه. وهو: ماذا كسان 
مصيرالمؤمنين الّذين ركبو السفينة مع نوح خلال 
الكوفان؟ وهل أهم جميمًا ماتوا من دون أن بتركوا 
يحل هم؟ و إن كان م ذرية. فهل كانوا ينات 
تزوجن من أولاد نوح؟ 

إن هذه القضيّة لاتزال من وجهة نظر الساريخ 
غامضة.على أيّة حال. فإنّ هناك أحاديث وآيات 
قرآنية تشير إلى وجود أقوام وأمم على الكدرة 
الأرضيّة لاينتهي أصلها إلى أولاد نوح. 

منها مأورد في تفسير علي بسن إيسراهيم عمسن 
الإمام الياقر ِه في توضيح الاآية المذكورة أعلاه: 
«الحقّ و التبرة والكتاب والإيان في عقبه...». 
وعلى هذا فإن انتسهاء كل المسروق الموجسودة. 
على الأرض إلى أينساء نوح أمر غير نا 


أبن عبّاس؛ في نسلهما نسل نوح و إبراههم. 
(ؤةغ) 
نمو القتترية الديلك 
الطبري: يقول تعالى ذكره: و لقد ارسلنا أئها 
الئاس توحًا إلى خلقناءوابراهيم خليله إليهم بكلا 
1 الكبُرة و الكاب 
و كذلك كانت التبر في ذريهما. و عله أترليت: 
الكتب: التوراة. والإضجيل و الور والفرقنان, 


ال» خارجون عن طاعة لله 
للحتكمم 
نحو الطّوسيّ(: 070). م0:97 -0), 
والطإرسسي(0: 145). والقُسرطي075:071: 
والبتضاوي!407:1)ءوالقسَفي1914, 
و أبوالسعود ١5:50‏ 5)ء و شير 051/:70).و 
10 : 
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اين عَطيّة: ذكر تعالى رسالة نوح و إيسراهيم 
تشريفًا هما بالذكر,و لأئهما سن أوّل الرتسل. ثم 
ذكر تعالل نعمه على ليها 4. 

وقوله تصالى: ؤوَالْكتَاب 4 يمني الكتب 


الأربعة. فإلها جميمًا في ذرية إسر اهيم مل وذكسر 
أئهم مع ذلك متهم من فسق وعد فكذلك بل 
أحرى_جميع التاس. و لذلك يسسر السلاح للقتال. 

لوقك 


و إبراهيم ايا بالرتسالة. ثم جل في ذريتنهما 
التْبوة والكتاب. فما جاء بعدهما أحد بِالتبوة إلا 
و كان من أولادهماء و إئما قنّم الثبرة على الكتاب. 
لأنّ كمال حال التبي أن يصير صاحب الكتاب 
تا الشرع. 4450 
أبَوْحَيّان: لمّاذكر تعالى إرسال الرسل جملة. 
أفرد منهم في هذه الآبة توا و إيسراهيم؛ ليا 
تشريفًا هما بالذكر. أمانوح فلائه أل الرتسل إلى 
من في الأرض. و أمًا إبراهيم فلأئه انتسب إليه أكثر 
الأنبياء اق . وهو معظم في كل التترائع. 
مذكراشرف ماحصل لذرّيّتهما.وذلك 
ابوه هو هي التي بها هدي الئاس من الضّلال, 
ؤَرَالْكتَاب. وهي الكتب الأريسة:الشوراة 
وائربور والإخبيل والقرآن. وهي جميعها في ذر 
إبراهيم .و إبراهيم من ذية نوح» فصدق لها 
في ذرّيتهما. لكين 
نحوه التيريسني'(4: 118).و الْمرُوسَوي (5: 


4 /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ١؟‏ 
4١‏ والآلوسي(18157). والسؤكاني(0: 
014 

راغي أي و لد بعننانوسما إلى طائقة من 
خلقناء ثم بعا إيسراهيم من بده لقسوم آخسرين» 
وام ترسل بعدهما رسلا 


مين أن" 


رائع إلامن ذريتهما. 
افترقت فرقتين, فقال: 
ؤَقَبلهُمْ مهدر َي مِهمْفَاسِفُونَ» أي فمن 
ذريتهما مهتد إلى ا حسق مستبصر. و ككثير منهم 
ضُلال خارجون عن طاعة لله ذاهسون إلى طاعة 
النتيطان, مدسّون أنفسهم باجتراح الآقام. 


ولي الآية إياء إلى أتهم خرجوا عمن الطأريسق 
المستقيم بعد أن مكئوا من الوصول ليه و بعد أن 
عرفوه حقّالمعرفة. وهذاابلغ في الدّم وأشباق 
الاستهجان لعملهم. ف ين 

نحوه ابن عاشور (11: /الا5), و عبد الكَتَرَم 
المنطيب (14: 0/531 

عرّةدروزة: جملة: راف يما 
الود الككابة» بالتسبة إلى نوح و إبراهيم ليئهة 
قد تفيد أنالله عرو جل اختص ذرٌيتهما بذلك.و إذا 
اصح هذا يكون ذلك لأوّل مر في القسرآن ,لاه لم 
يسبق مثله. 

وما يرد على البال نما استهدفه توكيد 
دخسول جميسع الأنبيساء والرسل في متسمول 
مَُرييسَاب فيدخل في ذلك الأنبياء ألذين 
لم يعرف أئهم من نسل إبراهيم: مثل: هود و صالح 
و شعيب و لوط وإدريس وغيرهم تمن لم يبرد 


متهدف بهذذا التوكيد ارد على بني 
إسراثيل الذين كانوا يمون أن جميع الأنبيساء مسن 
جنسهم, ويزهون ويتبجّحون بذلك على ما 
شرحناه في سياق آيات سورة الجمعة وغيرهاء 
وعلى ماحكته روأيات عديدة أوردناها في سياق 
ذلك. والله أعلم. لكحينة 

الطّساطبائي: ذكر الدارسلنوحًا 


وإبسراهيم ليه . وجمل في ذريهما التبسوةو 
الكتاب. و أتبعهم بالرتسول بعد الرتسول. فالستم 
بالأمر يكل من الأمم على إيان بعضهم واحتدائه 
«د كت يلهم قيفو نه 


الحدلفلن 


قلاف يهنا ليوو اكاب 4. 
وممًا يؤسف له أنّالكتيرين لم يستفيدوا من هذا 


العم ,لد بدأت لبسو ةبسوح ل تررك 
بالشريعة والمبد!. ومن ثم إبراهيم لق من أنبيباء. 


أولي العزم في امتداد خط الرّسالة. و هكذا حلقات 
متواصلة على م رالعصور والقسرون. فإ ناثقادة 
الإطيّين من ذ 


الإلميّ العظيم هم القلّة أيضًاء في حين أن الغالييّة 
سلكت طريق الانحراف. لمحنويع 


الأعراف: 2171 
الوك أحذاك لياق من ظهر آم شا 
يعني عرفة. فأخرج من صابه ككل" 
فنثرهم بين يديه كا لذن ثم كلّمهم قبل كيال 
وَآلسن ربكم قَالُوابَلئ تهناآن قُونُوا... »إلى 
تون © (لطبري: 00١‏ 
أنحراينعياس. 0 (الطبريية 000 
[وفي رواية:] أخذوامن ظهرء كما يؤخذ 
ب مط من الس فقال لم: لشن بقارا 
بلي ).قات اللانكة: : وشهدانا أن ونوا يوم 
4 (الطبريج :007 
أبي بن كعب: جمعهم يومنذ جميمًا ما هو كائن 
إلى يوم القيامة, ثم استنطقهم, وأخذ عليهم 
لليتاق..[إلى أن قال:] 


كان في علمه يوم أقروا به من يصداق ومن 
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(الطبري 014:7 


ومؤخر. نقذ 
[وفي رولية:] قال: أوّل ما أهبط لله آدم أهبطه 
بدجني, أرض بالهند. فمسح لله ظهره. فأخرج منه 


ادخلوا الجئة بسلام: قال للآخرير 
ولاأبالي. (الطبري 00111 
إنالله خلق آدم, ثم أخرج ذريْته من صُلبه مثل 
لذَر فال هم: من ر: 
قالوا: الله 


ثم أعادهم في صُلبه. حت يولد 
كلمو أذ ميتاقه لايزاد فيهم و لاينقص منهم إلى 
(الطجري00137:3) 

[وتقل أحاديث كثيرة بتفاوت فلاحظ 
الطبّري1: ]333-11١‏ 

سعيد بن جُبيْر: أخرج ذرينه من ظهره كهيئة 
ال فعرضهم على آدم بأسمائهم وأسماء آبائهم 
وآجاهم... (الطَبري: 016:5 

مُجاهِد: إن لله لما أخرجهم ققال: ييا عيساد 
الله أجيبو الله _والإجابة:الطاعة_فقالوا:أطعنا. 
اللَهمّ أطعنا. اللّهمأطضاء اللّهمٌ لبيك , فأعطاها 
إيسراهيم لق في المناسك: لتك الهم لتيسك. 
001 


أن تقوم السّاعة. 


[و]ضرب متن آدم حين خلقه. (| 


44" /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ١‏ 
الضّخاك:حيت فر له خلقه لآدب قاله 
وأشهدهم على أافهم لأست بر" 
قَالوايَلى ب (الطبري :016 
الإمسام البساقر ئة:حدثني أبي: أله عر 
وجل قبض قبضة من تراب الثربة ني خلق منها 
آدم اذ, قصب عليها الماء العَذب !لفرات, ثم تركها 
أريمين صباحاء ثم صب عليها الماء الالح الأجاج. 
فتركها أريصين صباحًا. فلمًا اختمرت الطينة 
أخذها فمركها عركًا شديد!/ فخرجوا كالدر سن 
ينه وشماله, وأمرهم جمرمًا أن يقموافي اللسار. 
فدخل أصحاب السيمين فصارت عليهم يرداو 
سلاماء وأبى أصحاب الثتّمال أن يدخلوها. 
(التتراني: 2539 
إلى يوم القياحة 


أخرج من ظهسر آدم ذر 
فخرجوا كالدرفمرفهم و أراهم ننس وكوي 


لم يعرف أحد ريّه. (التتخراني 018:4 
غطاء: أخرجهم من ظهر آدم حت أخذ عليهم 
الميغاق ثم رهم في صُلبه. ‏ (الطَبَريّ118:5) 


ابن كعب القرظي: أقرت الأرواح قبل أن 


تخلق أجسادهار (الطيري:011:7 
السدي:؛ أخرج لله آدم من المئة. وم يهبط من 
السّماء ثم مسح صفحة ظهر, 'فأخرج منه 


ذريتة كهيثة لذ« أييض » مثل اللْوْلو فقال لهسم: 
ادخلواالجئة برحمتي» و مسح صفحة ظهره الُسرى. 
فأخرج منه كهيئة الذرّه أسود». فقال: أدخلوا 
الثار ولا أبالي. فذلك حين يقول؛ أصحاب الميمين 


لَآلْسْتْبريكُمْقَالُوايَلىْ ب فأطاعه طائفة طائعين. 
وطائقة كارهين على وجه النخية. 0 


نحوه مُقال. (البقوي 047:5 
الكلبي: مسح الله على صلب آدم, فأخرج من 
مايكون إلى يوم القيامة. وأخذ 
ميثاقهم أئه رئّهم. فأعطوه ذلك. ولايسأل أحد 
كافر و لاغيره: من ريّك؟ إلا قال:الله.. 
مثله الحسمن. (الطْبَري 011:5 
الإمام الصّادق 8ة: أخذ الله الحجّة على 
جميع خلقه يوم الميثاق هكذا. و قبض يده. 
[و في رواية:]« كيف أجابوه وهم ذَر؟ قال: 
بعل فيهم ما إذا سأهم أجابوه. يعنى في الميثاق ». 
(العيًا: 7 فذذ 
الفلصري” يقول تعالى ذكره لنييه عمد كل 
واذكر يها حمّد ربك إذاستخرج ولد آدممن 
أصلاب آبائهم, فقررهم بتوحيده, وأشهد بعضهم 
على بض شهادهم بذلك. و إقرارهم به. 
لدي 
النّحّاس: أحسن ما قيل في هذا ما تواترث به 
الأخبار عن اللبي' :إن الله جل وعز”. 
ته أمثال ادر أذ علسيهم 


صلبه من 


آدم فأخرج مند 


الميناق فكائه يُفهمهم ما أراد جلٌوعرٌ كسا قال 


التمل :م 
وفي الحديث:ه كل مولود يولد على الفطرة». 


أي على ابتداء أمره حين أخذ عليهم العهد. 
اندايان 


أبوزرغة: قرأنافع واين عامر و أبو عسرو 
(مِن ظَهُورهِم ذرْيَاتهِمْ) بالألف وكسرالتناء 
وحجّتهم ريات الأعقاب المتناسلة» وألهاإذا 
كانت كذلك كانت أكثر من الذريّة. 
واحتج أبوعمرو في ذلك عند قوله: قب لكا 
زر اجكا ضهن >الفرقان : +/ أن 
الثّرية ماكان في حجورهم. وأنالثَرَيَاتَما 
تناسل بعدهم, وأحال أن تكون وَْيّاتٍم بعد 
قوله وقةضين و قال: لأ الانسان لاتق عينه مما 
كان بعده. 

وقرا اهل مك والكوفة( ديه و حجطه] 
أنّالدرَيّة لمافي الحجور وما يتناسل بعد. و ال د لآل 
على ذلك قوله تسالى: (أو لبك ادي نكم آل 
لَيْهمْيِنَ لبي من ياد ميم :08, 
فلاشيء أكتر من ذريّة آدم /والّذين م يرهم آدم 


من ذرَيّنه أكثر من الّذين رآهم. وقد أجممواهتا 
على ذرَية بلاخلاف بين الأمّة. فكان ردّ ما اختلقوا 
إلى ما أجعواعليهأولى بالصٌواب. وقوله عقب 
ذلك: ركنا يتين َفدهم) الأعراف: 17 
بلفظ واحد أد لد ليل على صحة التتوحيد. إِذ كانوا 
هم الّذين أخبر عنهم, و قد أجمعوا على التوحيد. 
لمم 
عبد الجيّار: :وريما قيل في قوله تصالى: وذ 
اوفيالخبر أن جيع بني آدم أخذ 


ذرر/548 


عليهم الموائيق من ظهر آدم كيف يصح ذلك. 
.وجوابنا: أن القوم مخطون في الرواية. فسن 
امال أن يأخذ عليهم المواثيق و هم كالذرلاحيناة 
هم و لاعقل. فا مراد أله أخذ الميثاق من العقلاء بأن 
أودع في عقلهم ما ألزمهم, إذ فائدة الميثاق أن يكون 
ُنبا وأن يُذكّرالمرء بالدئيا والآخرة.وذلك 
الايصح إلا في المقلاء. و ظاهر الآية بخلاف قوهم. 
الأله تعالى أخذ من ظهور بني آدم لا من آدم, والمراد 
أله أخرج من ظهورهم ذرَّية أكمل عقوهم, قأاخذ 
مياق عليهم و أشهدهم على أنفسهم يما أودعه 
عقلهم. يي 
العلبي: قال المفسشرون: لما خلق لله عر 
كج ل آدم مسح ظهره وأخرج منه ريه كلهم؛ 
هي الذاريّة. و اختلفوا في موضع الميثاق. 
لقزاءات] ‏ (4ب08) 


الماور'دي: اخُلف في الذين أخرجهم وأخذ 
ذلك عليهم على قولين: 

أحدهما:ائه أخسرج الأرواح قبل خلق 
الأجساد. وجمل فيها من المعرفة ما علمت ببه سن 
خاطبها. 

واختلف من قال بهذاء هل كان ذلك قبل تزوله 
إلى الأرض على قولينة 

أحدهماء أئه كان في الجئة قبل هبوطه إلى 
الأرض. 

والعاني: أنه فمل ذلك يعد هبوطه ليها 

والقول الثاني: في الأصل أله ائه خلق الأرواح 


6 /معجم في ققه لهة القرآن ...ج ١‏ ؟ 
والأجساد ممًاء وذلك في الأرض عند جميع من قال 
بهذا | لتأويل .فعلى. 


قولانة 


أحدهها: أله أخرجهم كالدَرَ وأهمهم هذا 


و عص بعد عصر. لكا 
الطُسي: قسرا ابن كتير وأهل الكوفة 
4 يكهُمْ 4 على التوحيد. الساقون(ذُياتهم) 
على الجمع. 
و الدَرَيَة قديكون ججمًا نحو قوله تعالى (و كا 
ذُيةمِْبَعْدهِم» الأعراف: +17 وقوله تمالى: 


فهر مثل قوله: وهب من لاا 
يمرم :1.0 فقال لكه: (. ازكَرئا الشركة 
بلأاراسشتيضي مم 1 

فمن أفرد جعله اماو استغنى عن جمعه بوقوعه 
على المجمع. 

ومن جمع قال: لله إن كان واقمًا على الواحد 
فلاشاك في جواز جمعه. و إن كان جممًا فجمعه أيضًا 
حسن. لأئه قد وردت الجموع المكسّرة. و قد جمعت 
نحو: الطرقات و صواحيات يوسق. 

وحجّة من أفرد قال: :لايع على الواحد 
والجمع. اما وزن دري » فإله يجوز أن تكون 
امو )من الث فأبدلت من الناء التي هي لام 


كما أبدلت من دُهريّة. يدلّك 
على البدل فيه قوهم: دُهرورة. ويحتمل أن تكون 
«مُظْليَة » منه فأيدلت من الرآء الياء. كما تبدل مسن 
هذه الحروف في التضعيف و إن وقع فها الفصل. 

ويحتمل أن تكون َيه ه نسبة إلى اذ 
وأبدلت القتحة منها ضمة, كما أبدلوا في الإضافة. 
إلى النتهر دهري و إلى سهل سهلي 

ويبوز أن تكون م مُليّة» من ذَرا لله الحنلق, 
أجمعوا على تخفيفها كما أجمموا على تخفيف البرية. 

و عبوز أنتكون من قوله: ٍَتذرُوهالرياح 4 
الكهف : 0 .. أبد لت من الواو الياء لوقوع ياء قبلها. 

اندها 

الرمَخشري: ممنى أخذذريّاتهم من 
تلقورهم: إخراجهم من أصلاهم تسلا إشهادهم 
»على أنهم. و قوله: ( الت بيك قالوابلى 
شهدانا »من باب التمثيل والتخبيل. ومعنى ذلك 
أله نصب لمم الأدلة على ربوبيته و وحدائيسه, 
وشهدت بها عقوهم وبصائرهم التي ركبها فيهم. 
وجعلها مميزة بين الضّلائة و الهدى, فكائه أشهدهم 
على أنفسهم و قررهم. [إلى أن قال:] 

فإن قلت: بنو آدم وذرياتهم من هم؟ 

قلت: عنى ببني آدم أسلاف اليهود الّذين 


أشركوا بلله. ت قالوا: طعي الله #الثوبة: 
"٠‏ و بذرياتهم الذين كانوا في عهد سول الله 86 


من أخلافهم المقتدين بآبائهم. و الددليل على أئها في 
المشر كين و أولادهم قافنو كا أتشرلة” 


"ناكا من“ قبل الأعراف : .١7‏ و الدّليل على أئها 
في اليهود الآيات التي عطفت عليها هي. و التي 
عطفت عليها وهي على غطها وأسلوها. (0075:5 

نحو المراغي اليد 

أبن غطيّة:تول: من ظُمُورهمْ4.قال 
التحاة: هو بدل اشتمال من قوله: لْمِنْبَتى اَم 4 
وألفاظ هذه الآبة تقتضي أن الأخذ لما كان مسن 
بني آدم من ظهورهم: ولسمس لآدم في اأآيسة ذكبر 
بحسب اللّفظة. و تواترت الأحاديث في تفسير هذه 
الآية عن التي من طريق عمر بن الخطساب 
وعبدالله بن عبّاس وغيرهما أنالله عرّوجل لما 
خلق آدم.وفي بعض الروايات لما أهيط آدم إلة” 
الأرض في دهناء من أرض السّند. قاله ابن يبا 
وفي بعضها أ ذلك بتغمان. وهي عرفة وما يلج 
قاله أيضا ابن عباس و غيرء:-مح عد ى ترآ" 
و في بعض الروايات بيمينه. و في بعسض الرواييات 
ضرب منكبه فاستخرج منهاء أي مسن الممسحة أو 
الضترية نسم ينيه, قفي بعض الروايات كالذر و في 
بعضها كالمخردل. وقال تحمّد بن كمب: إئها الأرواح 
جعلت ها مثالات. وروى عبد لله بسن عر عسن 
التي أله قال: أخذوا من ظهره كما يُوؤَخذ 
بالمشط من الرأس. و جم لله لهم عقولا كتملة 
سليمان, وأخذ عليهم العهد بائه رئهم, وأن لاإله 
غيره, فأفوا بذلك والتزموه. وأعلمهم أله سيبعث 
الرتسل إليهم مذكّرة وداعية. فشهد بعضهم على 
بعض. قال أبيين كعب: وأشهد عليهم السّماوات 
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الستبع. فليس من أحد يولد إلى يوم القيامة إلا وقد 
أخذ عليه العهد في ذلك اليوم والمقام. وقال 
السُدَي: أعطى الكقار العهد يومئذ كارهين على 
اوجه التقيّة. 

هذه غخيلة بجموع الروايات المطوّلة, وكأن 
ألفاظ هذه الأحاديث الاتلتثم مع ألفاظ الآية, وقد 
أكثر الكاس في روم الجمع بنهماه فقال قوم: إن الآية 
مشيرة إلى هذا الثناسل الذي في الدكياء و َأَخَذبم 
من أوجد على المعهود. وأنّالإشهاد هو عند بلوغ 
المكلف, وهو قد أعطي النهم وتيت لدهذه 
متئعة الدّالّة على الصانع. ونما إلى هذا الممنى 
الرتبّاج. وهو معئى تمتمله الألفاظ. لكن يرد عليه 
إتفسير عمر بن الطاب وابن عبّاس الآية بالحديث 
المذكور وروايتهما ذئك عن اللي .و طوّل 
لمان في هذء المسألة. وسدار كلامه علسى أن 
المسح وإخراج الذرية سن ظهر آدم حسب 
الحديث. وقيل في الآية: أخذ سن ظهورهم إذ 
الإخراج من ظهر آدم الذي هو الأصل إإخراج من 
ظهور بنيه الذين هم الفرع, إذ الفرع و الأصل شي 
واحد. إلى كلام كثير لايثيت للتقد. 


وقال غيره: إن جميع ما في الحديث «من مسح 
بيمينه » و«اضرب متكيه » ونمو هذا إلما هي عبارة 
عن إيجاد ذلك النسم منه. و«اليمين عبسارة عن 
القدرة أو يكون ا ماسح ملكا بأمرلله عرّوجل» 
اد الكسم من آدم, 


وهذه زيادة على ما في الآية. ثم تضمّنت الآيةما 


فتضمّن الحديث صدر القصّة و| 
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جرى بعد هذا من أخذ العهد والشسم حضور 
موجودون هي تحتمل , 
أحدهما: أن يكون أخذ عامل في عهد أو مياق 


بدلامن وين اذم 

والمعنى الآخر:أئه لما كانت كلّنسمة هنالك 
لمانسبة إلى التي هي من ظهرهاء كدأن تعسيين تلك 
التسبة أخذ من الأهسرء إذا ستخرج '"'منه فهسي 
المستأنف. فالمعنى و إذ عُيّنوا هذه اللسبة وعُرفوا 
بماء فذلك أخذ ما. وؤَأَحدَ بم على هنا عام لقي 
ٍَدْركهمْ.و ليس بمنى مسح و أوجد. بل قن 
تقدم إيجادهم كما تفدم الحديث المذكور. فَلَكَنَي” 
يزيد معئى على الآية وهو ذكبر آدم و أوّل إيجاد 


وإن كاتوالا يذكرونه في هذه الحياة, كما يلزم 
الطألاق من شهد عليه به وهو قد نسيه. إلى غير هذا 
نا يس بتفسير و لامن طريقه. ثم ادام الكلام بنقل 


القراءات والروايات] لكو 
الطبرسي”[غو الأوسي: 


اختلف العلماء من العام و الخاص" في معنى هذه 


(١)في‏ الأصل: إذ فتخرج1 


لآية وف هذا ااخراج والإشاد على وجوءه 

أحدها: أنّالله تعالى آخر. 1 
كهيئة ار فعرضهم على آدم. و قسال: لي آخذ 
ميشاقهم أن يعبدوني و لايشركوابي 


يسمعون خطابه ويفهمونه, ثمردهم إلى صلب آدم 
و اللاس محبوسون بأجمعهم. حتّى يرج كلمن 
أخرجه لله في ذلك الوقت, و كل مسن ثيست على 
الإسلام فهو على الفطرة الأولى. ومن كفر و جحد 
فقد تغير عن الفطرة الأولى عن جماعة من المفسّرين. 
ورووافي ذلك آثارًا بعضها مرفوعة وبعضها 
أبوكوفة, يبعلونها تأويلا للآية. 

ورد اممققون هذا التأويل. و قالوا إله ما يشهد 
ظاهر القزآن بخلافه. لأله تسالى قال وَوَإؤْأَحَد 
بك مين دم وم يقل: من آدم. وقال: من" 
ا من ظهره. و قال: هذ ريكَهْمْ 4 
ول يقل: ذريته. [إلى أن قال:] 

و حُكي عن علي بن عيسى عن أبي يككر يسن 
الإخشيد أله جوز أن يكون خير الذر صحييحا. غ 
أله قال: ليس تأويل الآية على ذلك. ويكون 
فائدته أله إِنا فصل ذلك ليجروا على الأعسراق 
الكريمة في شكر التعمة و الإقرار لله تعالى بالربوييّة, 
كماروي أ هم ولدوا على الفطرة. 

وحكى أبواشُدَيْل في كتاب الحُجَة أنّالحسن 
البصريّو أصحابه كانوا يذهيون إلى أن تيم 


الأطفال في المّة تواب عن الإيمان في الذّر. 

و ثانيها: أنّالمراد يالآية أنالله سبحانه أخرج 
بني آدم من أصلاب آباتهم إلى أرحام أتهاتهم: نم 
رقَاهم درجة بعد درجة و 
كلا منهم بشراسويًا ئمحيًا مكلفاء وأراهم آثار 
صنعه. و مكنهم من معرفة دلائله حتّى كأئه 
أشهدهم و قال هم: لست بريكُمْقَالوايللى ب 
[إى أن قال:] 

و ثالتها: أئه تعالى نا عنى بذلك جماعة من 
ذرَيّة آدم خلقهم, و أكمل عقوهم. و قسرئرهم على 
ألسن رسله عليهم السّلام ببعرفته ويا يبمب مسن 


طاعته. فأقرًوا بذلك. لف 
موه أبوالتوح. 1م 
القخرالرازي: في الآية مسائل: 


المسألة الأوال: اعلم أئه تعالى لما عَْ بها 
موسى لمع توابعها على أقصى الوجوء. ذكر في 
هذه الآبة ما يجري ممرى تقرير الحجّة على جميع 
المكلفين. 

وفي تفضير هذه الآية قولان: 

الأرّل: وهو مذهب المفسيئين وأهل الأثر. 
[وهي أله أخرجهم من ظهر آدم كهيئة الذ م تقل 
بعض الروايات وقال:] 

وهذاالقول قد ذهب إليه كثير من قدماء 


المفسسرين كسعيد بن الممسيّب, و مسعيد بسن حبر 
والضّخاك. وعِكْرمة, والكَلِي:... 


أمَا العتزلة فقد أطبقوا على أئد لايجهوز تفسير 
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ألقول بوجُوه: [و ذكر اتنقي 1 

والقول الثاني في تفسير هذه الآية قول 
أصحاب النظر و أرباب المعقولات: إنه تعالى أخرج 
الذّريّة وهم الأولاد من أصلاب آبائهم. وذلك 
الإخراج انهم كانوا نطفة فأخرجه الله تعمالى في 
أرحام الأئهات. و جعلها علقة, ثم مضغة. ثم جملهم 
بشر"اسويًا. و خلقاكاملًا. مأشهدهم على أنفسهم 
بما ركب فيهم من دلائل وحدائيّته, و عجائب خلقه, 
و غرائب صنعه. فبالإشهاد صاروا كائهم قالوا: 
بلى. و إن لم يكن هناك قول بالأسان. و لذلك تظائر. 
منها قوله تعالى: لاض ابيا ا 
كَرْهَامَاكَا َتنا طَائِمِينَ» فصلت: ١١‏ ومنهاقوله 
تعالى: وما ركنا لتئء إذا ران أنكقُو ل لَه كن 
ليكو التحل : ٠‏ ؛. فهذا هو الكلام في تقريسر 
هذين القولين, و هذا القول الدّاني لاطعن فيه ألبئة, 
و بتقدير أن يصمح هذا القول م يكن ذلك منافيًا 
لصحّة القول الأرّل. إئما الكلام في أن القول الأرّل 
هل يصحأملا؟ 

فإن قال قائل: فماالمختار عند كم فيه؟ 

قلنا: هاهنا مقامان: 

أحدهما: أئه هل يصح القول بأخذ الميناق عن 
الذره 

والنا/ .ير أن يصمح القول به. فهل يكن 
جمله تفسير”ا لألفاظ هذ الآية؟ 

أمَا ا لقام الأوّل: فالمتكرون له قد تمسّكوا 
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بالدلائل العقلية الي ذكرناها و قررناها. و يكن 

الجواب عن كل واحد منها بوجه مقدع.[ثمأجاب 

عن كل تلك الوج وه بوجه مقنع وذكر سائر 

المسائل. فلاحظ] تكله 
نحوه المُرطيَ (/ا: 1١146‏ والليسابوري (9: 

م ايو فلن 


على ما يتوالدون قرئا بعد قرن, و من ظهُو رج 
بدل ين ؤت أدم) بدل البعض. 1:07 

نمسوء التستسفي(1: 44 والبرُوسَوي(6. 
).و القاسمي(5867:9). 


ظهر آدم ذريْته, و أخذ عليهم العهد بائه هماو أن 
لاإله غيرء. فأقروا يذ لك والتزموه. 

و اختلفوافي كيفية الإضراج و هيد ة أَلَكَتَ 
و المكان و الزمان, و تقرير هذه الأشياء مها ذلك 
الحديث و الكلام عليه. و ظاهر هذه الآية ينافي 
ظاهر ذلك الحديت, و لاتلثم الفاظه مع لفظ الآية. 
وقد رام ا جمع بين الآية والحديث جماعة باهو 
متكلف في التأويل. وأحسن ما تكلم به على هذه 
الآآية ما فسّره به اله ال: من باب التمثيل 
والتخيمل... [ثم ذكرماتقدم عن الرتختتري وابن 
عَطية. فلاحظ] لقا 

أبن كثير: يخبر تعالى أله استخرج ذريْة بني 
آدم من أصلابهم, شاهدين على أنفسهم أنَّلله رتهم 
و مليكهم, وأئه لاإله إلاهو, كما ,أله تعالى فطرهم 


على ذلك و جبلهم عليه قال تعال: فَاِمَجْهل 
لله الى فَطَرَالقَاسعلَيِقَا 


ايديل لخلق لله هالوم : ٠‏ [ثمنقل الرتوايات] 
لفرلينا 


أبوالستُعود: أي واذكر هم دوقت أخذ ريك 


كا ادلعطسل س1 ف دلا سين 
الأسباب كالعُقم وعدم التزوّج والموت صغيرا. 
وإشار «الأخذ على «الإخراج» للإيذان 
بالاعتناء بشأن الماخوذ, لما فيه من الإنباء عن 
الاجتناء والاصطفاء هو السب في إسناده إلى اسم 
الرببطريق الالتفات, مع افيه من التمهييد 
ألاستنهام الأتي. و إضافته إلى ضميره للتعسريف» 
و قوله تعلى: من" ظُهُورهِمْببدل من َي اذم 
لالض بتكرير الجا كما في قوله تعالى: 
دين سعضليفوا لسن ام نمِلهم>الأعراف : 0/. 
وين ). في الموضعين أبتدائية و فيه مزيد تقرير 
الابتنائه على البيان بعد الإبهام. و التتفصيل غسب" 
الإجمال. وتنبيه على أنّالميئاق قد أخذ منهم وهم 
في أصلاب الآباء .لم يستودعوافي أ إحام الأئهات. 
وقوله تعالى: له ُريكَهُمْ م مفعول و أحذ)اخر 
عن المفعول بواسطة الجار, لاتستماله على ضمير 
راجع ! ليه. و لمراعاة أصالته ومنسئيّته, ولمامس مرارا 
من القشويق إلى المؤسخر. وقرئ(ذَرهائهم ). والمراد 
بهم أولادهم على العصوم فيندرج فيهم اليهسود 
المعاصرون الرسول لله اندراجا أوَليّا كما اندرج 


أسلافهم في بني آدم كذلك, وتخصيصهما باليهود 
اسلا وخلقا مع أنّما أريد بيائه من بديع صنع لله 
تعالى عزو جل شامل للك ل كاقة, مخ ليفخامة 
إفدلف 


أصلاهم نسلهم على ما يتوالدون قركا بعد قترن: 
يعني نثر حقائقهم بين يدي علمه, فاستنطق الحقائق 
بأسئة قابليّات جواهرها. وألسن استعدادات 
ذواتها. كا 

الشتوكاني:[نمو ضري وأضاف:] 

و قيل: المعنى أن الله سبحانه أخرج الأرواح قبل 
خلق الأجساد, و أئه جعل فيها من المعرفة ما فهمت' 
به خطابه سبحانه. و قيل: المواد ب ب 
آدم نفسه كما وقع في غير هذا ا موضع. والمقأت” 
الله سبحاته لما خلق آدم مسح ظهرء. فلركيته زج 
منه ذرَيّته وأخذ عليهم العهد. و هؤلاء هم عام 
ادر وهذا هو الح قّاْذي لاينبغي العدول عنه 
ولاالمصير إلى غيره. لتبوته مرفوعًا إلى التي لظ 
و موقوًا على غير من الصّحابة, و لامُلجئ 
للمصير إلى البجسازء و إذا جاء نر الله بطل نهسر 
معقل... للذافقل 

الآلوسي:[حوالزتخه خسري إلى أن قال:] 

قوله تعال: ديهم مفعول د أخر 
عن المفمول بواسطة الجار؛ لاشتماله على ضعير 
راجع إليه. فيلزم بالتقديم رجوع الفمير إلى 
متأخر لفظًا ورتية. وهو لايجوز إلا في مواضع ليس 
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هذا منها. و لمراعاة أصالته و منشئيّته. ولما مر غير 
مرة من التشويق إلى المؤخر. 

و قرأ نافع وأبو عمرو وابسن عامر و يعقسوب: 
(ُرياتهم) و امراد أولادهم على العسوم, ومن 
خصبني آدم بأسلاف اليهود على ما مرخ ص هذا 
بأخلافهم. وفيه ما فيه والاشكال المشهور, 
وهوأن كل اللاس يصدق عليه بنو آدم وذرَيّته 
افيتحد المخرج والمخرج منه, مدفوع بظهور أن المراد 
إخراج الفروع من الأصول حسب ترئب الولادة, 
ولايتوقّف التخلّص عنه على القول بذلك 
التتخصيص. لقب مل 

عرّة دروزة: لقد قال المفسّرون في سياق 
بفسير الآيات و تأويل جملة لإ ذْآَخذ ربمن 
بن ادم من ظُرمِْدريكَهُمْ» باسصة أقوالًا. من 
جلها أ لله أخرج من ظهر آدم جميع ذريته فلا 
و خاطبهم وأخذ عليهم العهد بريوييته. و أوردوا في 
ذلك أحاديث عديدة منها المرفوع و منها الموقوف 
نر طائكا في إيرادها. 


و منهم من قال: إن العبارة تعني أرواح اناس 
قبل أن تصير كلّروح إلى جسد صاحبها. ومنهم 
من قال: إن تعبير ؤشهلائا مهو حكاية لقول 
الملائكة الّذين شهدوا !عتراف ذرّيّةآدم بالروبيّة 
وإعطاتهم العهد يذلك. 

وعبارة الآية لاتساعد على هذه الأقوال فيما 
يتراءى لناء فآدم لم يذكر فيها, وإئدا جاءفيهاتعبير 
بني آدم. و بتو آدم مستمرون غير منقطعين» و ليسوا 
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جيلادون جيل, ولاقبيلا دون قبيل. 

و كلمة «الدرَية » لاتنطبق على فريق سايق 
و فريق لاحق. و بالإضافة إلى هذا فإِن الأقوال 
الاتتسجم مع بقية عبارات الآبية الأولى و الآستين 
التاليتين لهاء حيث احتوت ما يفيد قصد إلزام كل 
جيل أو كل فرد من جيل بواجب الاعتراف بربويية 
لله. بصرف النظر عن غيره من جيله أو عن أبائنه 
وأجياله السابقة, 

و لقد فال الرتششري في تأويل الآبات: إن 
العبارة من باب التمغيل والتخميل..[إلى أن قال:] 

و معلوم اه لاقول ثم و إئما هو ثيل و تصوير 
للمعق. 

و في هذا الكلام والتخريج وجاهة ظاهرة. وا 
لاسيّما أ نّالسّياق هو في صدد التنديد بالكافرين 
السامعين الذين أنكروا و جَحّدوا و احتجَرّاها عليه 
الأب 

و للسيد رشيد رضا في سياق تفسيرها والسيد 
القامعي' كلام طويل يتضمّن بنتيجته تأويلامتل هذا 
التأويل.[إلى أن قال:] 

والآيات فيما احتوته من تحذير عن السير 
على ما سار عليه الآباءبقطع الظر عن ضلاهم 
وسخنهم. والاحتجاج بذلك والففلة عسّا يقوم 
على صوابه وفضله البرهان, و تعطيل العقال من 
التديّر والاختيار قويّة العظة و بليقة التلقين المستمر 
كما هو المتبادر... 

أبن عاشور: فعل (َأخدَب ب 


انكمم 


لدم وهو معدى إلى ذرياتهم, فتسين أن يكونٍ 
المعنى: أخذ ربّك كل فرد من أفراد ! 
فرد من أفرأد بني آدم: فيحصل من ذا كل فره 
من أفرد بتي آدم أقر على نفسه بالمربويية له تعال. 

و(ين)في قوا 
ظُهُررهمْ» تدائيةفهما. 


ود 


»نجمع ذرية, و 


لما يت ولد من الإنسان. و جممه هنا للتُنتصيص على 
العيوم. 
وأخذ العهد على اديه المخرجين من ظهسور 


ظهر آدم بدلالة الفحوى. و إلا لكان ابناء آدم 
الأذكون ليسوا مأخودً! عليهم المهد. مع أئههم أولى 
بآخذ العهدعليهم في ظهر آدم. 

اننا ينبت هذه الدلالة أخبار كثيرة رويت عن 
الت يكو عن جمع من أصحابه. 
غير خال واد منها عسن متكلّم, غسير أن 
يؤيّد بعضها بعضًاء و أوضحها ماروى مالك في 
«الموط » في ترجمة «التهي عن القول بالقدر» 
بسنده إلى عمر بن الخسطّابء قسال: سمعت رسول 


ظُُرم يهم فقال:«إلك تسال 
مسح ظهره بيمينه حتّى استخرج منه 


فقال: خلقت هؤّلاء للجئة و بعمل أهل الجئة 
يعملون, ثم مسح ظهره بيمينه فاستخرج منه ذريّة, 


ققال: خلقت هؤلاء للثار و يعمل أهل الثشار 


الدلنها 


مَفْنيّة: في المسلمين, 
إلى هذ هالآية و إلى بعض الرواينات, ومعتى عام 
الدَرعند هذه الفئة أنَالله بعد أن خلق آدم أخرج 
من صلبه كل ذكر و أنتى يوجدان فيا بعد من ف آدم 
الأول إلى تهاية الكون. و جمعهم دة 
هيئة الثم قال طم لأستب ركُمْ قاو الى » 
أنت رّناء و بعد هذا الاعتراف ردّهم إلى صلب آدم 
و نحن مع الذين يؤمنون بعالم اذ رإن أجابواعمن 
التساؤلات الثالية: 

أين جمع الله هذء الذريّة؟ هل جمعها في هذه 
الأرض أو في غيرها؟ 

وهل تتسع هذه الأرض طم جميمًا؟ 

و لتفترض أئها اتسعت, لأكهم على هيئة الدرم 
فهل كان آدم من الضتخامة بحيث يستوع سكل حتن: 
خرج منه مباشيرة وبالواسطة إلى يوم بيعثون؟ 

مهل يتذكر واحد من المالّذي يفوق عصدد 
الرّمال. هل يتذكّر واحد فقط هذا النطاب والعهد 
الذي أعطاءلله مشافهة؟ 

وان كان قد أنساء طول العهد. فكيف يتج لله 
بشيء ل 

هذا من جهة العقل. أي بعض ما يدور في ذهسن 
العاقل, 

أمَا من جهة نص الآية فإله يدل على عكس 

لذ أخذ من صلب آدم الأوّل. لأنالله 
سبحانه قال:لَأَخَدَرَبّكَ" 


اتؤمن بعال ار مسحندة 


و 


ذرر /#قة 
آدم. مع العلم أن ابن آدم يقسال له: آدم, و لايقال 
الآدم الأوّل:ابن آدم. 

و أيضاقال تعالل: اورم 4 ول عله 
من ظهره. و قال: ركهم ولي 
إلى أنالله قال في الآية الثانية:أئه فصل ذلك 
لتلأيحتج عليه أحد بشرك الآباء. مع أن أوّل من 
أشرك لامبرتر لاحتجاجه بشرك أبيه. لأنّالمفروض. 
أنّأباءلم يشرك . وإن د لهذا على شيء فإله يدل 
على أنّالمهد قد أخذ من كل واحد واحدٌ ا مسقلا 
بعد وجوده حتمّا بل وبعد رشده وإدراكد. 

و نحن لانفهم ممتى هذا المهد المأخوذ من 
الإنسان له تعالى إلا الفطرة. وغريزة الاستعداد الي 
بإودعها لله في كل عاقل. و التي بها لو قصدا 
أالتدبر مير بين الهدى والّلال. وبين الحسقة 
.واليإطل. وبها يهتدي إلى الإيمان بلله ودين اق" 
و بكلمة: إن على كلّامرئ أن يتفكّر في آيات لله 
ودلائله. 

والقق المسلمون قولًا واد على أنّالسئة 
التبوية تفسير وبيان للآيات القرآ 
بالتواتر قوله يله كل م لود يُولّد على الفطرة. 
قأبواه يهردانه أو ينصّراته أو يجّسانه »وقوله: 
«يقول لله إكي خلقت عبسادي حنفاء. فجاءتهم 


الشياطين فاجتاحتهم عن دينهم». ‏ (418:7) 

الطَّباطبائي؟ المتحصّل مسن ال 
سبحانه فصل بين بني آدم بأخذ بعضهم من بعض, ثم 
أشهدهم جيءًا على أنفسهم و أخذ منهمالميشاق, 


أوالله 
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بربوبيته فهم ليسوا بغافلين عن هذا المشهد. وما 
أخذ منهم اميناق حثى يمتح كلهم بأئهم كانوا 
غافلين عن ذلك لعدم معرفتهم بالربوييّة, أويمتج 
بعضهم بأئه إن أشرك وعصى آباؤهم وهم برآء. 

و لذلك ذكرعدة من المفسّرين أنالمراد هذا 
الظرف المثشار إليه يقوله: ِرَإِذَْحَدَ, 
الدنياء والآيتان تشيران إلى سئة الخلقة الإخيّة 
الجارية على الإنسسان في السدئياء فزن لله سسيحائه. 
يخرج الذرئيّة الإنسائية من أصلاب آبائهم إلى 
ارحام أتهاتهم ومنها إلى الدكيا. ويشهدهم في 
خلال حياتهم على أنفسهم.و يسريهم آشار صنعه 
و آيات وحدانيّته. و وجوه احتهاجاتهم الممستغرقة. 
هم من كل جهة دالّة على وجوده و وحداتييله: 
فكائه يقول هم عند ذلك: «آلنتابريكُْ» وح 
يبيبونه بلسان حالهم: إلى 
ينا لارب غيرك. و إلما فعل لله سبحانه ذلك لت 


لا هبذلك امت 


أشركواء وما ريه فلم يكونوا عارفين بهاءوإما 
هم ذريّة من بعدهم نشأوا على شركهم مسن غير 


وقد طرح القوم عدة من الرتوايات تند ل على 
أن الآيتين تدلان على عام لذن وا لله أخرج 
ذريّة آدم من ظهرء. فخرجوا كالدرٌ فأشهدهم 
على أنفسهم و عرقهم نفسه. و أخذ منهم الميشاق 
على ربوبيّته, فتمّت بذلك الحجّة عليهم يوم القيامة. 


وقد ذكروا وجومًا في إبطال دلالة الآيتين 
عليه وطرح الروليات ببخالفتها لظاهر الكتاب. ثم 
ذكر الوجوه وأجاب عنها مفصلًا.]  )60١:8(‏ 

الُصْطَقُوييأي في مقام عال من الرّمان 
والمكان و فوقهما. فإ نّبعد اسان والمكان -أي 
بعدي الطُول والعرض في مقام عله و حضوره 
وإدراكه وتوجهه -منتفيان. والماضي والمستقبل 
عنده سيان و ليس مكان عنده قرب مسن مككان 
آخر. وهوصحيط قيُوم على سا في الزّمان سابقه 
و لاحقه. وعلى ما في المكان قريبه وبعيده في لحظة. 
واحدة. 

و لما كان ما في عام الملك و الطبيعة ظهسورات 
بو تف لات و تبلّيات عمًا في عالم المكوت والمشال. 
كلما فيها تبلّيات وصور وظهورات عمًا في عام 
الجبرونتو العقول. و كلّمافيها من تهلييات 
اللاهوت ومن مظاهر الأسساء والصّفات, فاخذ 
ارتب من ظهور بني آدم ما يذ متهم إلما يتحقق في 
ذلك العال لملكوتي فو الزمان والمكان, و لم ل في 
الظهور إشارة لطيغة إلى هذا العام 

وأمّا الإشهاد والشهادة إشارة الى صفاء 
الطبائع و خخلوص الطينات ونقائها عمن كدورات 


الكفر والتترك يولد على الفطرة, والله هو أعلم. 
فيتطيق الذَرَ على ما' العالمين: الملكوت 
واللك. عتمم 


مكارم الثتيرازي: بالرتغم من كثرة الأقوال 
والكلام بين المفسّرين في أن عالمالذن إلاائنا 


وجهة نظرنا بصورة استدلاليّة موجزة! 

يقول لله سبحانه مخاطيا يه في هف الأية. 
1 م رمه 
والرية كمايقول أهل اللّفة. وعلماؤها: 
ممناها في الأصل الأبناء الصّغار اليافمون, إلا أئها 
تطلق في الغالب على عموم الأبناء. وقد تستعمل 
هذه الكلمة في معنى المفرد, كمأ قد تستعمل في معن 
الجمع, إلاأئها في الأصل تحمل معى الجممع. 

والجذر اللغوي هذه الكلمة مختلف فيه إذ 
احتملوا له أوجهًا متعدددة. فقال بعضهم: إن جذر 
هذه الكلمة مأخوذ من «ذرأ »على زئة «زلع مم 
و معناء المخلق, فعلى هذا الوجه يكون معنى الذر]نة: 
مساويًا « للمخلوق ». 

وقال بعضهم: بل الجذر مأخوذ من «ذر» على 
وزن «شر», ويصني الموجودات الصّغيرة جدً! 
كذرات الغبار مثلاو التمل الصتغير, و من هنا فإن 
أبناء الإنسان تيدأ حياتهم من نطفة صفيرة جندًا. 

والاحتمال الثّالت أله مأخوذ من ماد «ذرو». 
على زنة «مرو» و معناء الثثروالتفريق والثنقيبة 
ومشه:ذَروالحنطة, وإلماعمي أبناءالإنسان 


هالذرّيّة, لأئههم يتفرقون في أنتحاء الأرض بعد 
التكاثر. 

ثم يشير لله سبحانه إلى الحدف الثهائي من هذا 
الستؤال والجواب. وأخذ العهيد من 


أدمفي 


و في الآية التالية تير إلى هدف آخر من أخذ 
هذا العهد. وهو أئه ما أخذ ربك هذاالعهد من 
ا 1 


إيضاح لماورد عن عام ار 

رآينا أ نّالآيات مل البحث تتحدّث عن أخذ 
العهد من ذرّيّة آدم. لكن كيف أخِذ هذا العهد؟! 

م يسردفي التصإيضاح في جزئيات هذا 
ألوضوع. إلا أن للمفسرين آراء متستدة تعويلًا 
تتنهم على الرئوايات الإسلاميّة الواردة عن النَبي' 
ع وهل بيته ليغ . و من أهمّ هذه الآراء رأيان: 


٠١‏ حين خُلق آدم ظهر أبناؤه على صورة الذرٌ 
إلى آخر نسل له من البشر. و طبقًالبعض الروايات 
ظهر هذا الدَّر أو الدّرّات من طيتة آدم نفسه.و كان 
لهذا ادر عقل وشعور كاف للاستماع والنطاب 
والجواب, فخاطب الله سبحانه الذَرَقائلا: لشت 
بريكم4؟ فاجاب الذر وبل تهاناه. 
معاد هذا الثرّأوهذء الذرّات جيمًا إل 
صلب آدم أو إلى طينته. و من هنا فقد سقي هذا العام 
بعام ادر وذا العهد بعهد ألمْت؟ فبناء على ذلك, 
هن هذا العهد المشار إليه آنا هو عهد تشسريعيه 
وقراره على أساس الوعي الذاتي بين لله و الناس. 
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-إنالمراد من هذا العام وهذا المهد هوعالم 
الاستعداد و الكفاءات و عهد الفطرة و التكوين 
والخلق. فعند خروج أبناء آدم من أصلاب آبائهم 
إلى أرحام الأمتهات, وهم لطف لاتعدو الذرَات 
الصّغار. وهبهم لله الاستعداد لتقل الحقيقة 
التوحيديّة, وأودع ذلك الس الي في ذاهم 
وفطرتهم بصورة إحساس داخليكما أودعه في 
عقوهم و أفكارهم بشكل حقيقة واعية بنفسها. 

فبناء على هذا فإنّ جميع أبناء البشسر يحملون 
روح التوحيد. وما أخذء الله من عهد منهم أو سؤاله 
إيَاهم: ألست بريّكم؟ كان بلسان التكوين والخلق. 
وما أجابوه كان بالأّسان ذاته. 

ومثل هذه التعابير غير قليلة في أحاد ب 
اليوميّة, إذ تقول متلا: لون الوجه يُخير عن سنترئة 
الباطني” أوتقول: إنّعيني فلان الجهدتين تناه 
م ينم الليلة الماضية. 

وقد روي عن بعض أدباء العرب و خطبائهم أله 
قال في بعض كلايه: سل الأرض من شق أنمساركٍ 
وغرس أشجاركٍ وأينع ثمارك؟ فإن لم تجبلك حوارا 


أجابتك اعتيارًا. 

كما ورد في القرآن الكريم التعبير على لسان 
الحال, كالآية جفقالَ لها وض اتا طَواعا أو 
كَرْها قاين طَائِعين قصلت 1 


هذا باختصار هو خلاصة الر" 
المعروفتين في تفسير الآيات الآنفة الذكر. 
إلا أن التفسير الأرّل فيه بعض الإشكالات, 


١‏ -إذا كان هذا العهد قد أخذ عن وعي ذائي 
وعن عفل و شعور, فكيف نسيه الجميع؟ و لايتذ كر 
أحد مع أن الفاصلة الزّمايّة بين زماتنا ليست بأبمل 
مدى من الفاصلة بين هذا العائم والمالالآخر أو 


القيامة؟ و نحن نقرأ في آبيات عديدة من القسرآن 
الكريم أنّالناس سواء كانوا من أهل الجئسة أو مسن 
أكيل الثار لاينسون أعماهم الدثيويّة في يوم القيامة, 
لبتذ كرون ما اكتسبوه بصورة جيّدة. فلايكدن أن 
بُوْ دكا النسيان العمومي في شأن عام الذر ادا 
ولاجال لتأويله. 

7'-أيّهدف كان من وراء مثل هذا العهد؟ فإذا 
كان الهدف أن يسير المعاهدون في طريق الحق عند 
تذكرهم مثل هذا العهد, وألايسلكوا إلأطريق 
معرفة لله. فينبغي القول أن مشل هذا ا هدف 
'وبأي' وجه كان, لأنّالجمييع نمسوه. 
و يدون هذاالهدف يمد هذا المهد لفرًا و لافائدة فيه. 

-إن الاعتقاد بثل هذا العام يستلزم في 
الواقع القبول بنوع من التناسخ. لأئه ينبغي _طبقا 
هذا اتتفسير أن تكون روح الإنسان قد خلقت في 
هذا العالم قبل ولادته الفعليّة, وبعد فترة طويدة أو 


قصيرة جاء إلى هذا العام ننية. وعلى هذا فسوف 
تحوم حوله كني رامن الإشكالات في شأن التناسخز 
غير أئنا إذا أخذنا بالتفسير الثاني فلايرد عليه 
أي إشكال تنا مسيق. لأنّالسؤال والجسواب. أو 
العهد المذكور عهد فطري» وما يزال كلما يحسس" 
بآثاره في أعماق روحه. وكما يعبر عنه علساء 
النفس بالتتمور الدديني الذي هو من الإحساسات 
الأصيلة في العفل الباطني' للإنسان. وهذا 
الإحساس يقود الإنسان على امتداد التأريخ 
البشري إلى طريق معرفة لله وصع وججود هذا 
الإحساس أو الفطرة لايمكن التذرّع بأن آباءنا كانوا 
عبد للأصنام و نمن على آثارهم مقسدين' 

<يطرت الله التى مالقا سَعَليها ب>الريوم: 1 
والإشكال الوحيد الذي يرد علي امير" 
00 
78 مع الالتضات إلى 


وجب النات. فلايق ا 
ويبدو أن هذا التفسير أفرب من سواه. 

عالم الذرني الروايات: 

وردت روايات 
كتب الششّيعة وأهل السكئة حول عام اذ بحيث 
تتصوّر لأوّل وهلة وكائها رولية متواترة. فستلا في 
تفسير البرهان وردت 77 رواية. و في تفسير نور 
التقلين وردت ذيل الآآيات الآنفة ”رواية بعضها 
مشترك والآخر مختلف, وبملاحظة الاختلاف فيها 
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فقد يصل مجموع ما ورد من الرّوايات إلى أريعسين 


دوا 


إلا أئناستجد_بعداتتدقيق في مضامينها 
و محتواها و تقسيمها إلى بجاميع, وفخصها -أئه 
لمكن أن نعثر على رواية واحدة معشيرة منهاء 
فكيف يكن الاعتقاد بتواترها؟. 
إن أكثر تلك الروايات منقول عن زرارة. 
وبعضها عن صالح بن سهْل. و بعضها عن أبي بصير, 
وبعضها عن جابر, وبعضها عن عبدالله بن سنان, 
ومن ذلك يظهر لنا أنه لو روى تسخص واحد 
روليات كثيرة لكلها مئحدة الضمون. فهي تعلا 
بحكم الرّواية الواحدة؛ وبناء على ذلك فسيقل عدد 
تلك الرتوايات الكثيرة و تتضاءل نسبتها و تبلغ ما 
بين ٠١‏ إلى "١‏ روايةء هذامن ناحية السّند. 

َأ من ناحية المضمون و الدليل. فإنَ مضامينها 
تختلف بعضها عن بعض, فمنها ما يوافق التفسير 
الأرّلء ومنها ما يوافق التفسير الاني. وبعضها 
الايوافق التفسيرين ممًا. 

فالروايات المرقّمة (6)و(4)و(8)و(011) 


و(19(:)18)وامروئسة عسن زرارة 
البرهان ذيل الآيات المذكورة 
الأوّل. ومااروي عن عبدالله بن سنان في الروا 
(/)و(011)في تفسير البرهان نقسه, يثقق و التقسير 
الثاني. أي أن بعض هذه الروايات مبهم. وبعضها 
يّة. كما في الروايتين 
(14)و70)المرويّتين عن أبي سعيد الحسدري 


08 1/المعجم في فقه لغة القرآن...ج ١‏ 
وعبداله الكل الواردتين في التفسيرالآنف الذكر. 
وبعض الرّوايات يذكر أرواح بني آدم. كمافي 
الرواية (- ؟)المرويّة عن المفضّل, 

ثم إن الروايات_المذ كورة آنفاً-بعضها ذو سند 
معتير. وبعضها فاقد للسّند أو مرسل.فيناء على 
ذلك -وبملاحظة التعارض بين الرتوايات -لايمكننا 
التمويل عليها على أئها و: 
أكابر علمائنا في مثل هذه الموارد. فإئه ينبي أن 
نتجئب الحكم على مل هذه الرتوايات. وأن تكله 
إلى أصحابها ورواتها. وفي هذه الصّورة نبقسى 
متمستكين باللصالقرآني” و كما ذكرنا أشًا فإن 
التفسير الثاني أكثر انسجامًا مع الآيات. 

ولو كان أسلوبنا في البحث التفسيري يبح 
لنا أن نذكر جميع طوائف الرّوايات, والتحقيق فيه 
-كما أشرنا آنا لفعلنا ذلك ليكون البح ث اكيت" 
وضوحًا. إلا أن الراغبين يمكنهم الرتجوع إلى تفسير 
«نور التقلين »و تفسير «البرهان ».وه حار 
الأنسوار».و لييحثوافي بجاميتها ويصكفوها. 
وينظروا في أسانيدها و مضامينها. القلهد 

فضل الله: الذريّة: سلالة الإنسان من ذكور 
وإناث, فقد أودع في أصلاب الرجال الُطف التي 
.بالوسائل الطبيمية. على أساس 
ماجعله من قواتين الخلق والإيجاد.  )8٠١:٠١(‏ 


معتبرة و كماعكر 


الإمام علي" يه التطّف حملها الله 


تعالى في بطون النساء تشبيهًا بالفلك المشحون. 


(الماورة 
اس: في أصلاب آبانهم حين حمل الآباء. 
د ليق 
الضّحَاك: سي الأولاد ذرّيّة, لأئهم خلقوا من 
الآباء. 
مثله قتادة وجماعة من المفسرين. 
(الطئرسي411:1) 
الأبناء والتساء, لأئهسم ذَرْء 
الآباء حملوا في السّفن, و الفلك هي السسّفن الكبار. 
(المرردي 03:6 
الريّة: الآباء. جملهم الله 
(لماورئديي 001:0 


011 


و1 


أبان بن عشمان: إن 
تع الى في سفينة نوح لقة. 


مكة. فجعل الذرّيّة التي كانت مع نوح لأهل مكة, 
لأئها أصل هم. فقال: (ذُيكهُمْ), وهم أبساء 
الي لقص 
لكبهوم 


أيضًا. وعلامة على قدرتناعلي كل مانشاء حملنما. 
ذريتهم_يعني من نا من ولد آدم -في سفينة. 
نوح. للدي 

التحاس: أحسن ما قيل في 
.وآية لأهل مكّة أئا حملنا ذريّات القرون الماضية 
في الفنك المشحون. (منححق) 


(دَرَيْاتِهمْ) جماعًاء و قرأ الباقون: 


واحدة. 


مريم:1,6.والجماعة يدل عليها قوله: ُيَة 
انا التساء:1, قمن جمع فكماجمع أسماء 
الجممع. ومن م يبع ما كان جد في المعنى فكما تفرد 
أسماء الججمع و لاتجمع. م 
نحوء أبوزراعة. لعي 
الستعلبي: الآباء في السفينة. الأ بارا 


الأصلاب. :1 
القننسي: و اهاء و اليم فى رياب 
تعر على قوم نوح. واطاء والميم في (لَفمْ» 
تعود على أهل مكّة, وقيل: الضميران جميمًا 
لأهل مكة. لننايقا 
نحوه الكيري 
الماورئدي؛ فيه ئلاثة أقاويل: 
أحدها:[هو قول أبان بن عثمان] و سمي الآبا. 
ذريّة 
الثاني :[هو قول السُدتي] 
القالت:[هو قول علي 8ة] رقن 
الطوسي: قرأ اهل المدينة وابن عسامر 
ويعقوب: ادُيائهم على الجمع.البساقون: 


للع 


متهم ذرء الأبناء. 
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وَدُيكهُمْ) على التوحيد. ومن جمع ( داهم 
فلآنَ كل واحد له ذرية, ومن وحّد فلأئه لفظ 


جنس يد لعلى القليل والكتير. ‏ (610:8) 
موه أبوالفوح. الحدييك 
الواحدي: يمني آبالهم وأجدادهم اللذين 

هؤّلاءمن نسلهم. بقدم) 


نحوء اليغوي(6:4١)ءواين‏ كتثير (0: /0331. 
والتشريني(5: 0 
الميمدي: المراد بالذرَيّة هاهناالآباء 
والأجداد. 
واسم الذرية يقع على الأباء الذين ذرئ منهم 
الأولاد. والدَرَيّة في قوله: ؤِمَنْحَمَكَامَع لوح » 
اهم الأولاد الذين ذُرُوامن الإماء. وال المخلى. 
لمنوكما 


4: أولادهم ومين 


يهتهم حمله. 

وقيل: اسم الدريّة بقع على اللساء. لاهن" 
مزارعها. و في الحديث:دأئه نهى عن قتل الذراري”» 
يعني النساء... و معنى حمل لله ذرياتهم فيها أله جمل 
فيها آباءهم الأقدمين, و في أصلاهم هم و ذرياتهم, 
و إلما ذكر ذرَيّاتهم دونهم لأئنه أبلغ في الامتنان 
عليهم. و أدخل في التعجيسب مسن قدرته في جمسل 
أعقابهم إلى يوم القيأمة في. . فدينها 


يه لذ الضعفهم عن السفرء فالتعمة 
فيهم أمكن. وق رأ تاقع وان عامر والأعمئض 
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(ُيَايهمٌ) بالجمع, وقيرأ الباقون (ُئُتقٍ» 
بالإفراد. وهي قراءة طليحة وعيسى. و الضّمير 
المتصل بالدَرّيّات هو ضمير الجنس, كانه قال: 
ذرّيّات جنسهم أونوعهم, هذا أصح ما ائجه في هذا. 
و خلط بعض الناس في هذا حتّى قالوا: الذريّة: تفع 
على الآباء, وهذا لابعرف لغة. لكنقمع) 


الطْرسي: يمني آباءهم واجدادهم النذين 
هؤلاء من نسلهم ويسمى الآباء ذرّية سن قرا الله 
الخلق, لذن الأولاد خلقوا منهم. و قيل: 5 
الصّبيان و النساء. و خ ص الدَرَيّة بالحمل في الفلك 
لضعفهم, و لأئه لاقوة هم على السفر. . (411:6) 

ابسن الجسوئزي: [نهل الفسراءتين. وأقسوال 
المفسشرين. إلى أن قال:] 

قال المفضّل بن سلمة: الذريّة: اللسل, لاه" 
من: ذَرأهم لله منهم. والدّرَيّة أيضًا:الآبنا كان" 
الدروقع منهم, فهو من الأضداد. [فدلقل 

القطرالرازي: قال المسشرون: الرئة: هم 
الآباء. أي حملنا آباءكم في الفلك...و أمّا الاكثسرون 
فعلى أنّالدريّة لاتطلق إلا على الولد .على هذا 
فلاب من بيان المعنى, فنقول: القلك إمّا أن يكون 
المراد الفلك المين الذي كان لتوح, و ما أن يكون 
المراد الجنس... فإن كان المراد سفينة نوح 3 ففيه 


أن المراد: ا علنا أولادكم إلى يسوم 
القيامة في ذلك الفلك. و لولا ذلك ما بقسي للآدسي 


بدل قوله:حملناهم. إشارة إلى كمال التعسة. أي 
لم تكن التعسة مقتصرة عليكم. بل متعددية إلى 
أعقابكم إلى يوم القيامة, هذا ما قاله التخشري 
ويحتمل عندي أن يقال على هذا: إكه تمالى نا 
خ ص الذّرَيّة بالذكر. لأن الموجودين كانوا كقارًا 
لافائدة في وجودهم. فقال: حَمَلا ددهم أي 
يكن الحمل حملالهم. و إمًا كان سملالمافي 
أصلاهم من المؤمنين. كما أن سن حمل صندوقًا 
لاقيمة له وفيه جواهر إذاقيل له:لم تحسل هذا 
الصّندوق و تتعب في مله و هو لايشسترى بشيم؟ 
يقول: لأجمل المتندوق, و إئما أحمل ماافيه. 

الثاني: هو أنالمراد بالذريّة البنس. معناء حملنا 
'اجلإسهم. وذلك لأن ولد الحيوان من جنسه 
ته والنرّيّة تطلق على الجنس. ولهذا - 
ادك النساء -«نى الي كل عن قتدل 
الذراري» أي النساء. وذلك لأنّالمرأة وإن كانت 
غير صنف الرجل لكثها من جدسه وتوعهء 
يقال: ذراريناء أي أمثالنا. فقوله: جأكا حَمَلْكاد 
ْكهُمْ» أي أمشاهم. و آباؤهم حينئذ تدخل 
الهم هنين 
الرازي؛ فإن قيل: كيف قال الله تعالى: فوا 
ُنْب أي لأهل مكّة آنا حَمََادُيٌ 
ذرية أهل مكة أو ذرية قوم نوح طكل..و لذ 
اسم للأولاد. والمحمول في سفينة نوح عليه الصّلاة 
والسّلام آباماهل مكّة لا أولادهم؟ 
يّة من أسماء الاضداد. ُطلى على 


,)أي 


الآباء والأولاد بدليل قوله تعالى: ؤإنَله اصطّفى 
هيم عضرا على لامي 
بض »آل عمسران: 55,57 


وصف جميع المذكورين بكونهم ذريّة, وبعضهم آباء 
و بعضهم أبناء. قممناء جملنا آباء هل مكة أو جملنا 
أبناتهم. لأئهم كانوا في ظهور آبائهم الحمولين. 
(مسائل الركزي: 184) 
البتتضاوي: أولادهم السذين ييعنونهم 
إلى تجساراتهم .أو صبياتهم ونساءهم الْسذين 
يستصحبونهم. فإنّالدَريّة تفع عليهن لأئهسن" 
مزارعها. و تخصيصهم لأناستقرارهم في السّفن 
أشق: وتماسكهم فيها أعجب. 
وحمل الله ذرماتهم فيها أئه حمل فيها لامعا 
الأقدمين و في أصلاهم هم و ذرياتهم. و تمصن 
الذي الأكه أبلخ في الامتنان و أدخل في التمبتس ايم 


الإيجاز. فد اننا 
موه أبوالتُمود(4: .)7٠١‏ والكاشاني'(؟ 
4 )ير شير 57:00 


التَسّفي: امراد بالرّية: الأولاد و من يهتهسم 
حمله. و كانوا بيعثونهم إلى التجارات في بأو بحسر. 
أو الآباء لأائها من الأضداد. [ثمقال نحو التٍضاوي] 
إقثلن 

أبوحيّان: القاهرأنالضير في وتم في 
(دُرَياتهم )عائد على شيء واحد. فا معنى أله تعال 
حمل ذرّيّات هؤلاء. وهم آباؤهم الأقدمون. في 
اسفينة نوح ل قاله ابن عباس و جماعة. و من متله 
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لفن الموجودة 
أو أريد يقوله: 
ذريَات جنسهم, و أريد بالذية من لايطيق المي 
والركوب من التي والفشمفاء. ‏ (681) 

السّمين: الام أن المتميرين في( لَعمْ» 

ُديهُمْ ليسا لشيء واحد. وراد بالدرَيّة 
آباؤهم لحمو لون في سفينة نوح . أو يكون 
الفشميران منتلفين. أي ذَريَة القسرون الماضية. 
و وجه الامتنان عليهم الهم في ذلك مثل الذّريّة. من 
حيث إلهم ينتظعون بها كانتفاع أولتك. . (481:0) 


جنس بني آدم إلى يوم القيامة. 
اتهم). حذف مضاف. أي 


البْرُوسَوِي: الدريُة:إنقل كلام الراغب 
وقال:] 
ويطدق على اللساء أيضًا. لاسيّما مع 
لاط مانا على طريقة تسسمية الال ياسم 
الحال لألهم مزارع الدرَيّة [ثمأسند كلامه 
م 
بنقل الأقوال] (4786:4) 
أبن عاشور: الريَات: جمع ذريّة وهي نسل 


الايخت ص بالإستاد بل يكون الجاز في التعليق» فإن. 
امحمول أصول الدريَات لا الدَرَيَات وأصوها 
املابسة ها. 

و لما كانت ذرَّيّات المخاطبين ممما أراد لله 


88/المعجم في فقه لغة القرآن...ج ١‏ 
بقاءه في الأرض حين أمر نوسًا بصنع القُلك لإنباء 
الأنواع, و أمره بحمل أزواج من الئاس هسم السذين 
تود منهم اليشر بعد اللوفان نرّل البشر كله مغزلة 
مممولين في القلك المشحون في زمسن نسوح. و ذكر 
يات يقتضي أن أصوهم محمولون بطريسق 
الكناية إيجارً في الكلام, وأنّأنفسهم محمولون 
كذلك. كائه قيل: نا حملنا أصوهم و حملناهم 
و حملنا ذرياتهم, إذ لولا غياة الأصول مسا جساءت 
»و كانت الحكمة في مسل الأصول بقناء 
الدرَيّات. فكانت التعمة شاملة لكل وهنا 
كالامتنان في قوله: (إلا لما طَفا الَْاء حَمََاكمْنى 
ال كرهالحاقة: 11,0١‏ 
وضمير وِذريئهُم» عائد إلى ماعاد إليلاً 
ضمير و لهم أي العباد المراد بهم المشسركون من 
أهل مكئة. لكثهم لوحظوا هنا بعدوان كوبَمْتتَن 
جملة البشر, فالمعنى: آبة هم آنا جملنا ذريّات البشر 
في سفينة نوح؛ و ذلك حين أمر الله نو حاب أن يحممل 
أمنوا من قومه لبقساء ذرّيات 
البشرء فكان ذلك حملا لذرّياتهم ما تسلسلت كما 
لضم 
م( بعود إلى 
أبناء آدم .يذ كرهم الله سبحاته بأنعمه العظام عليهم. 
ومتها جملهم في اسفن مملومة بهم و جتاعهم تتقلهم 
من يلد الى يلد... تنكم 
عبد لكريم الخطيبب: المراد بالذرية الأبنام. 
وهي تبمع على ذَراري” وذرّيات, وأصلهامن 


الرْء. و هو إظهار النتيء؛ يقال: ذَر الله الخلق. أي 
اض الشتعر. 

وفى الإشارة إلى حمل ذرئاتهم دون حمل آبائهم 
إلفات إلى ما تحمل الفلك هم من فلذات أكباد, 
و نفائس أموال و أمتعة, فتحفظها. و تصل بها إلى 
غايهاء (للنك 


أوجد أشخاصهم وا 


اين اشوا رايهم هقان 
0 الطور: 5١‏ 


أبن عيّاس: أي واجمل من ذربني أيضًا إماما 
يُقتدى به. اليلد 


نمسوهالواحدي(17:1١5).‏ والبقوي(1: 
.وات في(8:1/).والحازن 85:17 
والشرييني(:60). 

الربيع: فاجمل من ذرَيّتي من يؤتم به و يُققدى 
5 (الطبري: 070) 

القرّاء: يي على المسألقا(١:‏ 0/1 

الطهري؟ يعني جل ثناؤه بذ لد قال إبراهيم ‏ 
السمارفع لله منزلته و كرّمه. فأعلمه ماهوصانع به 
من تصييره إمامً في الخيرات. لمن في عصرء ولمن 


جاء بعده من ذرينه وسائر الناس غيرهم هتدى 
.يه ويُقتدى بأفعاله وأخلاقسه -: يسا رب ومن 
ذرَيتي فاجعل أثمّة يقتدى بهم, كالّذي جعلتني 
إمامًا يؤتمبه و يُقتدى بيء مسالة من إسراهيم ريه 
سال إيّاها. 

وقد زعم بعض الكاس أن قول إبراهيم: فو 
يت 4 مسألة منه ريه لعقبه أن يكونوا على عهده 
ودينه. كما قال:ؤ أجلي د" ال 
إسراهيم: 0* ف أخبرا جل 
لظام المخالف له في دينه بقوله: وَلَايتَالْعَفْدى 
الظَّالِمين4. و الظاهر من التغزيل يد لعلى غير 
الذي قاله صاحب هذه المقالة, لأنّقول إبراهي' 
صلوات لله عليه: هومن ديق )في إنر قلزلا 
جل نناؤ»: إلى اك لئاس إِمَامً 4 فسلتة 1ن 
الذي سأله إبراهيم لذيّته لو كان غير ]لني تكن" 
اربّه أله أعطاء إياء. لكان ميا و لكنالمسألة لما 
كانت ثمّا جرى ذكره. اكتفى بالذكر الذي قد مضى 
من تكريرء و إعادته فقال: رنريت 4 معنى. 


أن في عقيه 


.فاجمل مشل الذي جعلتني به من 

الإمامة للّاس. لين 
الرّجّاج: فاعلملل إبراهيم أنفي ذريه 
الظال...و لأ نالمعنى: أن إبراهيم اه كانه قال 


واجعل الإمامة تنال ذرّيتي, واجعل هذا العهد يال 
ذرئتي قال ل: يكال عهُرى الُالمين > فهسى 
على هذا أقوى أيضًا. 


القعلبي: قال إبراهيم و 


لبقم 


أولادي أيضًا. فاجمل أثمّة يُقدّد 


بكسر الذآل. وهي قراءة زيد بن ثابت. وذَرّيَة 
بفتحهاء و هي قراءة أبي جعفر.و َي بضنها. وهي 
قراءة العامّة. الدائقا 
الماورندي: لقال ومن يت 4 فاحتسل 
ذلك وجهينة 
أحدهما: أنه طمع في الإعامة لذريّته.فسال 
الله تعالى ذلك هم. 
والثّاني: أنه قال ذلك استخبارًا عن حاهم. هل 
يكونون أهل طاعة فيصيروا أئمّة؟ فأخيره الله تعالى 
أنَّشهم عاصيًا و ظالمء لايستحقالإمامة ,فقضال: 
ولاتيال عهدى الطالمي». لمم 
الأرسي” قوله: ين ديق معناه: واجعل 
يُؤتإبه. و يققدى به على قول الرتييع 


من 
وأكثر المفسرين. 

و قال بعضهم: معناء أله سأل لعقبه أن يكونوا 
على عهدهو ورثتد. كما قال: وكين وبدئأن 
كنيد الآصتام م إيراهيم : 0, فأخبره الله أن في عقيه 
انام المخالف له و ذرَيْته بقوا لَلَاينَالْعَفِدى 
الطّالمين > والأرّل أظهر. 


له أن يعرقه هل في ذريْته من يبعثه نيا كما بعئه هو 


4 /معجم في ققه لغة القرآن...ج ٠‏ ؟ 

وجعله إمامًا؟ وهذا الذي قاله ليس في الكلام ما 
يدل عليه, بل الظاهر خلافه. و لواحتمل ذلك 
تنع أن يُضيف إلى مسأ لة منه له أن يقمل ذلك 
(اق) 
افيتان 


هم ما أكرم به. قأخيره ذلك ليس باستحقاق 
نسب, أو باستيجاب سبب. و إئما هي أقسام مضت 
بها أحكام. فقال له يكال عَفْرى الظالمين > 
و ليس هذا كنعيم الذئيا وسعة الأرزاق فيههاء 
0 .إن كان كافر؟. و لذلك 


0 ييف 


نتري: ومن يق 4 عط هلين 
الكاف. كائه قال: و جاعل بعض ذرّيّتي. كما يقال 
للك« سأكرمك,فتقول: وزيا 


من ريتك لايناله أستخلافي 
وعهدي إليه بالإمامة. ونا بنال من كان عاد 
رين من الظلم. 

وقالوا: في هذا دليل على أن الفاسق لايصلح 
للإمامة, و كيسف يصاح لها من لاوز حكمه 
وشهادته, ولاتهب طاعته و لايقبل خيره, و لايقم 
اللصّلاة؟ الحا 
أبن عطيّة: قول إيراهيم فد طون يق ب# 


هو على جهة الدّعاء والسرغبى إلى لله. أي ومن 
دري يارب فاجعل. وقيل: هذا منه علسى جهة. 
إعنهم, أي ومن ذرَيتي يارب ماذا يكون؟ 
رو أوسن: قَرَى 
قرا يدر وهي أفمال 
تقارب معانيها. وقد طول في تعليلها أبوالفتح 
وشفى. للبت 

نمو القُسرطْبي(7:1١1١).‏ والشوكاني1: 
وعبد الكري الخطيب (0176:1. 

الطُْرسي: أي واجمل من ذرَيْتي من يوشح 
بالامامة و موتح بهذه الكرامة. [و أدام الكلام نمبو 
الأوسي] لمم 

الفخرالرازي: قولء: ومن 
اعسالل: 


للخقّة كما تركوا في البرية. وفيه وجه آخر. وهو 


أن تكون منسوية إلى الذر. 

المسألة الثانية: قوله: وين درت بمعطف 
00 كائه قال: : وجاعل بعض ذرّيّتي. كما 

ال لك: سأكرمك, فتقول: وزيدا. 

0-6 : قال بعضهم: إن تعالى أعلمه أن 
في ذريْته أنبياء, فأراد أن يعلم هل يكون ذلك في 
كلهم أ في بعضهم؟ وهل يصلح جميعهم هذا الأمر؟ 
فأعلمه لله تعالى أن فيهم ظالمًا لايصلم لسذلك. 
وقال آخرون: إكه لا ذكر ذلك على سبيل 


الاستملام و لمم بعلم على وج هالمسألة. 
فأجابه الله تعالى صريحًا بأن"اللبة لاتنال الالمين 
مهم 

فإن قبل: هل كان إبراهيم 21 مأذوًا في قوله: 
ؤِْدَمِنْذُييق 4 أولم يكن مأذوئا فيه؟ فزن أذن لله 
تعالى في هذا الدّعاء فلِمَ رد دعاءه؟ وإن لم يأذن له 
فيه كان ذلك ذنبًا. 


طلب أن يكون بعض ذرَينهأئة للّاس. وقد حقّق 
لله تصالى إجابة دعائه في الم منين من فر يُتسه, 


كإسماعيل و إسحاق و يعقوب و يوسف و موسي 


وهسارون وداود و سسليمان وأيُسوب و يونس 
و ذكريًا و يحبى وعيسى. و جمل آخرهم عمد للق 
من ذُرَيْته الذي هو أفضل الأنبياء والأئمة علجهم” 
السّلام. 6 

نموه البُضاوي ملخصًا :١(‏ ١٠هاءو‏ الليسابوري' 
دوين 


أبوحيّسان: روت ا 
المخشري: وك عل العاف كات 


فتقول: و زد انتهى كلامه. 

و لايصح العطف على الكافء لأئها جرورة. 
فالعطف عليها لايكون إلا بإعادة الجار ول يمد. 
و لأن(من) لاييكن تقدير الجارٌمضافًا إليها. لأكها 
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حرف, قتقديرها بأئها مرادفة ل« بعسض » حتّى 
اتقدر تقد جاعلا مضافًا إليها لايصح ولايصحأن 
تكون تقدير العطف من باب العطف على موضع 
الكاف, لأئه نصبء فيجعل (يِن) في موضع نصبء 
الأ نهنا ليس نما يعطف فيه على الموضع على 
مذهب سييويه. لقنوات المصرز, وكسيس تظير: 
سأكرمك, قتقول: و زيد"/. أن لكاف هنا في موضع 
اتصبء 

و الذي يقتضيد العنى أن يكون ين ديق 4 
متملقًا بمحذوف. التقدير: واجعل من ذرَيّتي إماما. 
لأنّإبراهيم فهم من قوله: إلى جَاِل كلاس 
إمَامًا 4 الاختصاص. فس أل الله تعالى | لي 
ذكريته إمامًا. الدلففد 

الستمين: قوله: رمن دري »فيه ثلانة 
“أقوالة 

أحدها:[ قول أبي اليقاء] 

الثاني:[قول الزتتطشري] 

القالث:[قول أبي حيّان] 

ويجوز أن يكون ومن ذُريّى 4 منمولا نانياقم 
على الأوّل. فيتعأق بمحذوف, وجاز ذلك لأله 
يتعقّد من هذين الجزأين ميدأ وخير. لو قلت 
(ين ريق إمام) لصح 

ابن كثير: قوله: وَقَالَوَمِن دري قال 
لَايئال فى الظايمين لما جمل لله إبراهيم 
إمامًا سأل الله أن تكون الأئمّة من بعده من ذرٌيّتسه, 
فأجيب إلى ذلك, و أخبر أئه سيكون من ذريّه 
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ظالمون, و أله لاينالهم عهد لله و لايكونون أنمّة, 
فلايقتدى بهم والدليل على أله أجيب إلى طلبته 
قوله تعالى في سورة العنكبوت: 7؟: ل رجَعَلنا في 
يابو الككاب:4. فل ني أرسله لو كل 
كتاب أنز له لله بعد إبراهيم. ففي ذرتيته مصلوات لله 
اونالايه يليت لحنكةكا 

أبوالسّعود:[نحو الرّتختري وأضاف:] 

أو بمحذوف. أي واجعل فريقا من ذريْتي إمائا 
و تخصيص البعض بذ لك لبداهة استحالة إمامة 
الكل وإن كانواعلى الحق وقيل: التعدير: وماذا 
يكون من ذرَيتي؟ ثم بين اشتقاق كلمة الذرية 
وقال] 

ولايئال عفْدى الظالمين4. ليس هرذ 
الدعوته لا بل إجابة خفيّة لا. وعدة إجمالة قت 
تعالى بتشر يف بعض ذريُنه لول بنيل عه د الإآقاف.ة] 
حسبما وقع في استدعانه لمن غير تعسيين لهسم 
بوصف ميلم عن جميع من عداهم. فإ التنصيص 
على حرمان الظالمين منه مبعزل من ذلك التمبيز. إذ 
ليس معناء أئه ينال كلمن ليس بظالم منهم ضرورة. 
استحالة ذلك كما أشير إليه. ولم ل إيشار هذه 
الطريقة على تعيين الجامعين لمبادئ الإمامة مسن 
يه إجسالا أو تفص يلا وإرسسال البساقين, 
لللاينتظم المقسدون بالأئمّة من الأمّة في سلك 
امحرومين. وفي تفصيل كل فرفة من الإطناب ما 
الايخفى, مع ما في هذه الطريقة من تخييسب الكفرة 
الذي كانوا يتمئون التبوة وقطع أطماعهم القارغة 


من نيلها إَا أوثر الثبل على الجصل إهاء إلى أن" 
إمامة الأنبياء 8 من ذريّته لاقة.كإسماعيل 
وإسحاق ويعقوب ويوسف وموسى وهارون 
أيُوب ويونس وزكريًا ويحبى 
وعيسى وسيّدنا حمّد يق تسليمًا كئير”. ليست 
بجعل مستقل. بل هي حاصلة في ضمن إمامة 
إبراهيم .تال كلا منهم في وقست قسدر لله عن 
وجل لصتن 


وداود وسليمان و 


نوه ايروسو يملخصًا. 
التبخراني: قول إبراهيم 91 (ن. 
)حرف تبعيض. ليعلم أن من الذي من 
يستحقالإمامة,و منهم من لاستحقها. هذامن 
تمنة المسلمين. وذلك أكه يستحيل أن يدعو 
إتراهيم بالإمامة للكافر أو للمسلم الذي ليس 
بعصو فصح أن باب التبعيض وقع على خواص" 
المؤمنين. و الخواصإئما صاروا خواصً بالْمد عن 
الكفر. ثممن اجتنب الكبائر صار من جملة لخواص” 
الاخص, ثم المعصوم هو الخاصالخص» و لو كان 
للتتخصيص صورة أربى عليه,!"المعل ذلك من 
أوصاف الإمام. 


وقد سم ىالله عوج لعيسى من ذرية 
إبرأهيم؛ و كان أبن بنته من بعده. و لسمّا صح أن ابن 
البنت ذرّيّة. و دعا إبراهيم لذريُته بالإمامة, وجب 
على حسّد يي الاقدداء به في وضع الإمامة في 


1)أي أعلى و أرضع مرتبة. 


العصومين من ذريته حذو التمل بالتمل بعدما 
1 وحكم عليه نوكم 


تَلّذينالبشر م رهد اللب لين 
آل عمران:6امو أمير الَوْسْين إة ابوذرئة 
اللبي#. ووضع الإمامة فيه وضعها في ذريّنه 
ا لمعصومين بعده. كمه 

الآلوسي: وَرَمِن ريت 4 عطف علي 
الكاف, يقال: سأكرمك, فتقول: و زييدًا. و جاه 
على معنى: (ماذا يكون من ذر يق ) أبعيد. 

وذهب أبوحيّان إلى اله متعلق بح دوف !ي' 
اجعل لو درمتي 4 إمامًا. لله إل فهم من 
إلى جَاعِلّدَبالاختصاص به. واختارء بعضهم. 

واعترضواعلى ما تقندم بأنالجاروالجسرور 
لايصلح مشامًا إليدد فكيف يعطف عليه؟ ويأنّ 
العطف على الضّمير كيف يصح بدون إعادة الجار؟. 
وبأكه كيف يكون المعطوف مقول قائل آخر؟ ودفع 
الأولان بأ نّالإضافة اللفظيّة في تقدير الانفصال. 


ؤَوَينْذْريّق » في معنى بعض ذرئّقي,فكأكه 
قال: و جاعل بعض ذرّيْتي. وهو صحيح على أن" 
العف على الفتمير الجرور بدون إعادةالجسار - 
وإن أباء أكثر التحاة. 


اذرر/517؟ 
العرييّة و أئمّة الدّين على جوازه, حتّى قال صاحب 
العباب: إِنّه وارد في القراءات السبعة المتواترة. فمن 
ردّذلك فقد رد على اللي 6. 

ودفع الات بأ له من قبيل عطف التلقين. فهو 
خبر في معنى الطلب. و كأن أصله: و اجمل بض 
ذريتي, كما قدّره المعسرض, لكنّه عدل عنه إلى 
درل لما فيه من البلاغة. من حيث جعله من تنمّة 
كلام المتكلّم, كاله مستحق مشل المعطوف عليسه, 
وجعل نفسه كالثائب عن المستكلم. والصدول مسن 
صيغة الأمر للمبالغة في التّبوت و مراعاة الأدب في 
التفادي عن صورة الأسر. و فيه من الاختصسار 
الواقع موقعه ما يروق كلناظر.. 

وقد ذكر الأصوليُون أنّالتلقين ورد بالواو 
ميرها من ا حروف. و أله وقع في الاستثناء, كما 
في الحدريث: « إن الله تعاللى حرم شجر الحرم. قا لوا. 
إلا الإخريا رسول ااه 

و اعترض أيضًا بأنَ العطف المذكور يستدعي 
أن تكون إمامة ذريته عامّة لجميع الللاس عموم 
إمامته يق على ما قيل. و يس كذ لك. 

وأجيب بأله يكفي في العطف الاشستراك في 
أصل المعنى. و قيل: يكفي قبوها في حق نيا عليه 
الصّلاة والسّلام. للقن 

رشيدرضا:اجعل من ذربتي أنمة للداسء, 
اوهو إيجاز في الحكاية عنه. لايعهد مثله إلا في 
القرآن. 

وقد جرى إبراهيم على سئة القطمرة في 


8//المعجم في فقه لغة القرآً: 
دعائه هذاء فإ نّالإنسان لما يعلم من أن"بقاء وده 
يقاء له. يجب أن تكون ذريّته على أحسن حال 
.يكون هو عليها. ليكون له حظ من البقاء جسدً! 
وروحًا. 


0 


الممكن, و في هذا مراعاة لسئن الفطرة أيضًا. و ذلك 
من شروط الدّعاء وآدايه. (حبكة4) 
نحوء اللراغي” لحنومم 


عسزّةدروزة: كلمة وَثُرمُقٍ#الواردة يا 
الآبة 114 تسمل _كماهرالمبادر مب 
المنسوبين إلى إبراهيم بالبنوة. و يدخل فيهم بتو 
إسرائيل و العرب الْذين كانوايسداو لو ته 
بالبنوة إليه من الحجاز ين أو العدنائية. 
و يتبادر لنا أن مقاصد ذكر استنناء لله للظالمين 


منهم من دعوة إبراهيم إحباط دعوى المنتسبين إليه 
بالبنوة. إذا كانوامنحرفين عن ملته و جادة الحقة 
التي كان بسير عليها. والانقياد لله تعالى وإسلام 
التفس له وحده. ومن الحتمل أن يكون أريد بهذا 
في العام والسياق اللّذين وردت فهماالآية: 
البهود الإسرائيليُون الذين و قفو من الي موقف 
البخي والجهود و القلم,والذين حون بائهم 
على مُدى, وأئهم 
تكذييهم في دعاويهم هذه برغم انتسابهم إلى 


أئمة وقوه للكاس. حيث أريد 


إيرأهيم, لفزلفند 

ابن عاشور: قوله: لقال ينف 
جواب صدر من إبراهيم. فلذا حكي ب لال 
دون عاطف, على طريق حكاية امصاورات, كسا 
تقلام عند قوله تعالى: قَانُو اَل فيهامنْيُفْسِدُ 
فيا #البقرة: ٠‏ ؟: والقول معطوف على خطاب 
الله تعالى إيّاه يسمّونه «عطف التلقين». وهو عطف 
المخاطب كلامًا على ما وقع في كلام لمتكم تأزيلًا 
لنفسه في مغزلة المتكلّم. يكمّل له شيا تركه لمتكلم, 
ماعن غفلة وإِمّا عن اقتصار, فيلقله السامع 
تداركه, بحيث يلثم من الكلامين كلام تام في اعتقاد 
المخاطب [إلى أن قال:] 

و إقاقال إبراهيم: هومن ريق بول يقسل: 
أوذرَيتي. لأله يعلم أن حكمة الله من هذا العال لم تبر 
يكن جميع نسل أحد تمن يصلحون لأن يُقتّدى 
بهم. فلم يسأل ماهو ممستحيل عادة لأ سؤال 
ذلك ليس من آداب النعاء. 

و إثماسال لنرَيته وم يقصر السّؤال على 
عقبه. كما هو المتعارف في عصبيّة القائل لأبناء دينه 
على الفطرة التي لاتقتضي تفاوما. فيرى أبناء الاين 
و أبناء البنت في القرب من الجن بل مما سواء في 
حكم القرابة. و أمّا مبنى القبليّة فعلى اعتبارات 


بنونا بنو أبتائنا وبناتتا 
بتوهن أبناء الرتجال الأباعد 


فوم جاهلي” و إلافن بني الأبناء أيضًا بنوهم 
أبناء النساء الأباعد. و هل يتكوّن نسل إلا من أب 
وأب (لنقمم 

مطيّة: هذا رجاء ودعاء من إبراهيم أن 
ينالله سبحانه على بعض ذريحه أن( ين) هنا 
للشِّعيض بالإمامة, كما من عليه. و هنا تتجلى 
عاطفة الوالد للوند. حيث طلب إبراهيم السّعادة 
الُظمى لبعض ذريته. ولم يطليها من لله لنفسه,بل 
تفضّل الله عليه بها ابتداء. 

قال:اي لل -وَلَايئاَعَفرى الظا 
وهذا القول استجابة من لله لإبراهيم أن يٌخذ أئمة 
من ذرَيّنه. على ثسريطة أن يكونوا مئله أوفيا, 
أتقياء. لأ الهدف من الإمام أن يمنع المعصية. فكلنة 
يكون عاصيًا؟ و لست أرى كلمة أدل على مدل 
الإمام و رحمته با حكومين من قول علي 1ض 
خليفة المسلمين: « لقد أصبحترالأمم تضاف ظلم 
رعاتهاء وأصبحتأخاف ظلم رعيّتي ». (0041:1) 

الطّباطبائي: قد تبتن بماذكرأنّالإماسة في 
ولد إبراهيم ب «,وفي قوله تمال: (قالد 1 
دُبتى قال لايكال عؤدى الظّالِمية» إشارة إلى 
ذلك فإنإبراهيم 94 إنما كان سأل الإمامة 
لبعض ذريته لالجميعهم. فأجيب بنفيها عن لظا مين 
من ولده. و ليس جميع ولده ظالمين بالضّرورة حتّى 
يكون نفيها عن الظامين نفيالها عن الجمييع: قفيسه 
إجابة لم سأله مع بيان ألها عهد. و عهده تمالى 
الاينال الظالمين. الدلمين 
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مكارم الشتيرازي: هنا قئى إبراهيم #1 أن 


الإمامة من بعده. و أن لايبقى حصورً! 
بعخصهءؤٍقَالَوَمِنقُريّت )لك لله أجابه: 
تابعال عفدى 


و قد استجيب طلب إبراهيم في اسستمرار 

خط الإمامة في ذرَيته. لكن هذا المقام لايناله إلا 

الطاهرون المعصومون من ذرينه لاغيرهم. 
حسفا 


أي واد غير ذى 


غهاوزدي1؟” )و لطبي[ 9: 01). 


(الطبري 134:9 
الإمام الباقر يئة:« نمن هُم. و نحن بقيّة تلك 
الذريّة ». (الكاشاني 1: 90) 


« نحن ولله بقيّة تلك العترة ». 


4 /611) 
يق > 
ولريات منهم بشيء يقع عليه الفعل. وهو جائزأن 
تقول قد أصبنا من بني فلانء وقتلنا من بني فللانء 
5 ذم عله رجال 


و مثله: أن أفيضُوا اعَلَيعَامِنَ 
لله الأعراف: 0٠‏ 
الطبري: [نقل كلام سعيدين جثتر” 
فتأويل الكلام إذن: رينا إ ني سكنت بض 
ولدي بوادٍ غير ذي زرع. إفولف 
ابن الأنباري: من ريت 4 مفصول 
« أسكدت» محذوف, و تقديرء: أسكنت ناسًا من 


يق يوا هر يكن 
نحوء التكرية 0 
التعلبي؛ إئما أدخل:( ين )للتيميض. ويحاز 
الآآبة: أسكنت من ذرّيُني ولدا. لنقففا 
مثله البقوي مدعي 


الطُوصي الذركق: جماعة الولد على تآ نك 
من حين يظهر إلى أن يكبر. والمرادبالذريَة هاهنا: 
إسماعيل و أمّْه هاجر حين أسكنه وادي مكلو 
الأبطح. ول يذكر مفمول (َأَسْكلت» لأن(ين) 
تفيد بعض القوم, كما يقال: قتلنا مسن بسني فلانء 
و أكلنامن الطعام, وشرينا من الماء؛ قال تعالى 
«أتيظماعَيّسَابِ نَالتاء يئار رَكَكُماذ» 
الأعراف: ٠0.فموضع‏ (يِن) تصب. ‏ (2.0:3) 

الواحدي” قال ابن الأنباري: (مِنْ )دخلت 
للتوكيد. والمعنى: أسكنت ذرّيتي. وعد القَراء: 
دخلت ( يِن) للتبعيض. أي أسكنت بعض ذر يقي 
و ذلك أئه أتزل إسماعيل وأ كة. و إساعيسل 
إبراهيم: يدل على هذا قول ابن عباس 
في هذه الآية: يريد إسماعيل. عم 


نحوء ابن الجَوْزَي(717:4). والتشوكاني(*: 


لفل 


ري: بعض أولادي, و هم إسماعيل 
ومن ولد منه. م 
نحوه القخرالركآزي(171:19). و اليسابوري 
:0170و التتفي177:17). والخسازن( 
١6).وأبوحيّان(6:١45).و‏ الكاضاني(5:١1).‏ 
والفاسمي'1١٠:0/77).‏ و المَراغي(088:1. 
ابن عطيّة: قوله: طمن ديق # يريد إسماعيل 
اخ, وذلك أن سارة لدمّا غارت بهاجر بعد أن 
ولدت إسماعيل تعذاب إبراهيم ا جهماء فروي أله 
ركب البراق -هو وهاجر و الطفل _فجاء في يسوم 
واحد من السام إلى بطن مكّة, فنزل و ترك ابنه 
و أمته هنالك, و ركب منصرقًا من يومه ذلكء و كان 
تقذ كلّدأبوحي من الله تعالى. فلمًا وى دعا مضمّن 
هذه الآية. مم 
اكير إسسي: أي سكنت بعسض أولاديء 
ولاخلافأله يريد إسماعيل 9امع أمّه هاجر 
اوهو أكير ولده. 
وروي عن الباقر نظ أكه قال:« نحن بقيّة تلك 
العترة ». و قال:ه كانت دعوة إبراهيم 3 لئنا 
خاصة».[وهذا و نحوه تأويل لاينافي التفزيل. 
والتأويل قد يوسّع المعنى المغرّل وقد يُضيقه 
ويخصه بأه م مصاديقه] محم 


أبن عربي؛ إي أسكنت من ذرية قواي. 
للنومنم 


البييضاوي: أي بعض ذرّيْتي أوذريّة من 
المقعول وهم إسماعيل ومن ولد 
منه, فإ إسكانه متضمّن لإسكائهم ‏ (071:1) 
مثله الشربيني”(7: 180), و نحوه أبوالسّعود 
:)و البرُوسَوي(455:4).و بر 
ينمه 

الالوسي:(مِن) في قوله: 
بعض, و هي في تأويل المفعول به أي أسكنت بعض 
ذرئتي. ويجوزأن يكون المفسول حذوقا. والجسار 
وامجرور صفته سدّت مسد أي أسكنت ذرّيّة مسن 


وزعم بعضهم أنّ(مِن) زائدة على مذهب. 
الايرتضيه سليم البصيرة كما لايخلى؛! 
والمراد لمكن إسماعيل 2 و من سيولد له. فإ 
إسكانه حيث كان على وجده الاطمش ان تيص 
الإسكانهم, والدّاعي للتُعميم -على ماقيل -قوله 
الآتي: ل لِيقيمُوا .و لايخفى أن الإسكان له حقيقة, 
و لأولاده ماز. فسن ل يجوز الجسع بسين الحقيقة 
وامجاز. يرتكب لذلك عموم المجاز. و هذا الإسكان 
بعدما كان بينه با وبين أهله ما كان. 
املداهيد 
أبن عاشور: جملة (إتى كلتمن ديق 
مستأنفة لابتداء دعاء آخر. وافتتحت بالنداء 
لزيادةالقضرّع. و في كون اللداء تأكيدً لنداء سايق 
اضرب من الربط بين الجمل المفتتحة بالنداء ربط 
الثل جثله... 


الا 
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و(مِن) في قوله: ين ذ ريق » بعنى بعض. 
يعني إسماعيل نكة. وهو بعض ذرّينه. فكأ نهنا 
الدعاء صدر عن إبراهيم #6 بعد زان من بنساء 
الكعبة و تقري مكّة. كما دل عليه قوله في دعائه 
هذا: ٍَآلْحَمد له اذى ررقن الى على الكبر إمممعيل 
وَإِسْحق م إبراهيم: 74 فذكر إسحاق 


افتديلفنا 
الطّباطبائي: ومن ريت :في تأويل 
مفمول وِأَْكَلَتُ» أوساد ماه و(مِن) فيه 


للتبعييض. و مراده 1 بيعض ذرَينه بنه ماعل 
ومن سيولد له مسن الأولاد دون إجماعييل وحنده, 
بد ليل قوله: بعده رَبك لِيْقِيمُواالصّلوة1(4 :0/7 
يق 4 أي بعضهم. 
وهو ابنه إسماعيل 4# الذي رزق به من السّيّدة 
اجر أوحي إليه أن ينقلهما إلى مكة عند لكان 
الذي سينى فيه البيث المحرم. لامشل 


عبدالكريم الخطيسب:اي بض ذر 


إذ 


كان أبنه الآخر و هو إسحاق يعيش في موطن غير 
هذا الموطن .فإسماعيل الذي أسكنه في هذا الوادي 
هو بعض ذريته. لاكل ذرينه. 0 


ن عبّاس: يقول:أكرمني وأكرم ذرّيّتي 
بإتهام الصّلاة. انلق 
لايزال من ولد إبراهيم ناس على الفطرة إلى 
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لدي :0077 
مجازه مجاز المختصر الذي فيه 


أن تقوم السّاعة. 


م 
باج (5: 178), والبقوي(1: 41). 
الطبري: يقول: و اجعل من ذ ريت مقيسي 
الصّلاة لك إفقنقا 
نحوء التملبي لم 
الوسي؟ : قوله: رب اجْمَلنى مُقيم | 
اسؤال من إبراهيم له تعالى أن يجعله مسن يقسيم 
شرائط الصّلاة. و يدوم عليها بلطف يفعله به يختسار 
ذلك عنده. و سأ له أن يفعل مثل ذلك بذريسه, و أن؛ 
يجعل منهم جماعة يقيمون الصّلاة. وهم الب 
أعلمه الله أن يقوموا بها دون الكقار الذين لايفيتوة” 
الصلاة. مع 
الشيْري: أي اجمل منهم قومًا يصلون, لائنه 
أخبرء في موضع آخر بقوله: وِلَايكَال عَْدِى 
الظايمين»البقرة: 154 طبومى 
اليد أي واجعل ذرَيتي أيضًا من يقيمهسا. 
قيل: هو سند . لبا 
الزمشششري: وين ديق وبعض 
ذرَيتيء عطفًا على المنصوب في اجعلني» و إنا بض 
الأله علم بإعلام لله أئه يكون في ذرَيّسه كقار, 
وذلك قوله: يئاعد الظالمين4. 
نك 
اوي1 1١‏ 077). واليسابوري 


(151:1) والخازن(4:١4).‏ والتربيني(؟: 
41 وَالبرُوسَوي (414:4). والتوكاني (: 


عنده يقيم الصّلاة و يتمسّك بالدين, 
وأن يفل مثل ذلك بجماعة من ذرَيْنه و هم اين 
أسلموا منهم. فسأل ظم مثل ما سأل لنفسه. 
لوم 

القخرالرازي: وفيه مسائل: 

المسالة الأولى: احتج أصحابنا بهذه الآية على 
أي افعال العبد مخلوقة لَه تعالى. فقالوا: إن قوله 
آتعالى حكاية عن إبراهيم 49: (وَ ايو 
تعد ادام » إبراهيم : 78. يد ل علسى أنّ ترك 
المنهيّات لايحصل إلا من الله و قوله: فإ رئب" اجنقلنى 
مُقيمَ الصلوةٍرَمِنْ دري 4 يدل على أن فصل 
اللأمورات لايحصل إلا من الله, و ذلك تصريح بسأن 
إبراهيم ني كان مصرءًا على أن الك لمن لله. 
[وقال في امسا لة الثانية نحو الزتطشري] 
الحداهفا 


الول في افق و ادير ومن ذريتي مقهم 
الصّلاة. لفليففنا 


بطريق الاستطراد.( و يِنْ) للتبعيض و العطف. كما 
قال أبو البقاء: على مفعول «اجمل» الأوّل أي و من 
ذرَيتي مقيم الصّلاة. 

وفي ال مواصي النتهاية: أنَالمسارو الجسرور في 
الحقيقة صفة للمعطوف على ذلك, أي و بعضًا من 
ري و لولاهذااتقدير كان ركيكا. وإنًا 
خص 3 هذا الدعاء يبعض ذريته لعلمه من جهته 
تعالى أن بعضًا منهم لا يكون مقيم الصّلاة بأن يكون 
كافرا أو مؤمًا لايصي وجوّز أن يكون علم مسن 
استقرائه عاد الله تعالى في الأمم الماضية أن يكون في 
ترينه مان تيكو ا.وهذا كقوله:ؤوَاجقلكا 


محلم 


محمذوف معطوف على ياء اللمتكلم. وَآلمَدييَ) 
بتدائية 
و ليست للتبعيض. لأن إبراجيم اذ لايسأل لله إلا 
أكمل ما يحبّه لنفسه و لذريّه. ويهوز أن تكون 
اللتبعيض. بناء على أنالله أعلمه أن يكون 
من ذرينه فريق يقيمون الصّلاة و فريق لايقيمونها. 


أي لايؤمئون. و هذا وجه ضعيف, لأله يقضي أن 
يكون الذاعاء تمصيلا لحاصل, و هو بعيد. 

افتدلافنا 

الطباطبائي: قوله تعلى: رب اجعلن مقي 

الصَلوة وين" أي رك شاه كدق 

استناد إقامته انصلاة إلى لله سيحانه نظير الكلام في 
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استناد إجنابه أن يعبد الاصنام. فإنّ لإقامة الصّلاة 

نسبة إليه تعالى بالإذن والمشيّة. كما أنه نسبة إلى 
العبد با تقصدّي و الممل, و قد مرالكلام فيه. 

نقرة ناي دعاء يشسترك فيه هو 381 

في الحقيقة قوله ولا( واجكيني 


الصلوة4. (َاغْفِرْلى 4. لأن مطلوبه لحوق ذريسه 
به كما قال في موضع آخر: لوجم لْلى لِسَان 
كيدي فى الأجرينَ هالنتعراء: 2.4 

وفي موضع آخر كما حكاءلله بقوله: وق 
لكل هم رب لمات فَاكم قا ل]إلى جاكّدة 
لاس إغاناقال دمن ريت 14 


أذائرة يي على اعم نطق 
الفقرتان. لي 


عبد الكريم الخطيب: في قوله: وين 


يته. بل بعضهم تمن دعاهم لله إلى 
الإهان به نوا و أخبتواو كانوا من القين. 
لانتل 
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يق إلى لبت تهت إلى 
الأحقاف: 16 


انهم وذرياتهم وإطواتهم 
واجتتيئام ديام إلى صيراطر مُنتقيم, 
الأتعام : 41 


أبن عبّاس: يمني أولاد يعقوب. لحن 
مجاهد: «الدَرية»: الأبناء. و يطلق على جميع 
البشر ذرّيّة لائهم أبناء. لابن عَطيّة 2318.:5) 
الطّوسي؛ إادخلت (ين) في قوله: ؤمن: 
باه باهم للتبعيض. كائه قال: وبسطل, 
آبائهم وبعض ذرياتهم وبعض إخواتهم هدينأهمة 
و لوم تدخل (ين) لافتضى أكه هدي مهم 
اهداية التي هي التواب, والأمر بخلافه. (515:4) 
نحو القرطي: م 
البقوي: (و يتم أي ومن ذرياتهم, 
و أراد ذرية بعضهم. لأن عيسى و يحى لم يكن مسا 
ولد و كان في ذرّيّة بعضهم من كان كافن!. 
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لكك 
[نقل قول مُجاهد. ثم قال:| 

دري تقع على الآباء. لقوله 
تعالى: اهما تا همف الله 
يس,: 8١‏ يراد يه نوع البشر. لبهم 


المعنى هدينا هؤلاء. وهدينا 


بعض آبائهم و ذرٌياتهم. مم 
نحوه التوكاني(101:7).و رتسيد رضا(9: 
081 


الأوّل: أئه تمالى ذكر الآباء والذريات و 
الإخوان. فالآباء هم الأصول, والدَرَيَات هم 
الفروع. و الإخوان فروع الأصول. و ذلك يدل على 
اه تعالى خص كل من تعلق بهؤلاء الأنبياء بنوع 
من النترف والكرامة. 

[ثمذكر سائر الأحكام وكلّها راجع إلى اهداية 
للابحظ: هدي :« هديناهمه] صطبحم 

التيضاوي: ورَمن باهم دْرياتِهم 
َإِطْرَائهم4: عطف على (كلا» أو ولام أني 
فضلّنا كلامتهم. أوهدينا مؤلاء وبعض أبائهم 
وذرّياتهم وإخواهم, فإنمنهم من لم يكن نيبا 
ولامهديًا. تحنم 

نحوه التشربيني'(1: ).شير (5: 084 
ومَغْنيّهة(:١057).‏ 

أبوحيّان: (ديايهم» :كدري سوج لئة 
المؤمنين. لك 

أبن كثير: قوكه: ومن باتهموَدُرياتهم 
وإشسوانهم]» ذكر أصوهم وفسروعهم, وذوي 

طبقتهم, و أنّاهداية والاجتباء تعلهم كلّهم. 
إففينن 


أبتدائيّة والمفعول محذوف. أي وهدينا من آبسائهم 


وذرياتهم وإخوانهم جماعات كثيرة. و ما معطوف 
على لكلا هو( ين)تبميضيّة. أي وفضّلنا بض 


آبائهم. تالكا 
نحوء اثقاسمي'(7: 11715). ورخشيد رضا(لا: 
04 .والراغي 0197لا 


ذرَياتهم من بعضهم كأولاد يعقوب, و من جملة 

ذرّياتهم نينا ممّد 5 كما فى تفسير الحداديء. 

و إن أراد ذريّة بعضهم لأنعيسى و يمن لم يكن . 
هما ولد. و كان ذريّة بضهم من كان كافر). 

لفلدن 

الآلوسي: يحتمل كما قيل: أن يتملق باتك 

به يديد و(ين) ابتدائيية والمفمول 


محذوف, أي و هدينا من آبائهم و أبنائهم و إخوام 
جماعات كتيرة, أو معطوف على كلا قلا ». 
و( ين )نبعيضيّة, أي فضلنا بض آبائهم.[إلى أن 
قالن] 

و جعله بعضهم عطفا على وَنُوحًا .و (مِِن) 
واقعة موقع المفصول بسه مسولا ببعض. واعتبار 
البعضية لم أنَمنهم من لم يكن نبا و لامهديًا قييل: 
انآباء الأنبياء كلهم مهديون 
تعلم أن هذا مختلف فيه. نظي إلى 
نينا و كثير من الئاس من وراء الدع فسا 
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ظك بآباء غيره من الأنبياء م22؟ ‏ (114:7) 
أبن عاشور: الدَريٌات: جمع ذرية, وهي من 
اسل من الآدمي من أبناء أدنين و أبنائهم. فيشمل 
إلبنين و أولاد البنات. ووجه جمعه إرا 


للثنبيه على أن في هدى بعض الذريّة كرامة للجد 
فكل واحد من هؤلاء مراد وقوع الهدى في ذريّنه, 


وإن كانت ذرَّيّاتهِم راجعين إلى جد واحد وهو 
توح ا 

ثم إن كان المراد بالهدى المقدر المدى الممائتل 
للهدى المصرّح به. و هو هدى التبوة, فالآباء يشمل 
مثل آدم و إدريس عليهما السّلام, فإئهما آباء توح. 

والدَريات يشمل أنبياء بني إسرائيل مشل 
#يوشع وداتسال» فهم من ذريّة نوح وإبراههم 
.و إسِجّاق و يعقوب. والأنبياء من أبناء إسماعيل 
مئل حنظلة بسن صفوان وخالد بن سنان. 
و هوا وصالًا من ذرَيّة نوح, وشعيبا من ذرّيَة 
إبراهيم. والإخوان يشمل بقيّة الأسباط إخوة 
يوسف, 

و إن كان المراد من الهدى ما هو أعممن اللبسوة 
شمل الصّالحين من الآباء مثل هابيل بن آدم.و شل 
ريات جميع صالحي الأمم منل أهل الكيف؛ قال 
تعلط داهم مدى ) الكهيف:؟1. وشل 
طالوت ملك إسرائيل, ومعل مضر وربيعة, قفد ورد 
أئهما كانا مسلمين» رواه| 
و متل مؤمن آل فرعون وأمرأة فرعون. و يشمل 
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الإخوان هاران بن تارح أخا إبراهيم, وهو أبو 
لوط, وعيسو أخا يعقوب و غير هؤلاء من علمهسم 
الله تعالى. دوق 
الطَّاطَبائَى هذا التعبير يؤّد ما قدّمناء أن 
المراد بيان اتصال سلسلة اهداية. حيث أضاف 
الباقين إلى المذكورين بأئهم مقصلون بهم ببأيوة أو 
بكوةأ و أخوة. 0 
عبدالكري المخطيب: إشارة إلى أن هسؤلاء 
الَدين, اختصّهم لله بهذا الذكر, ليسواهم وحدهم 
الذين ثملهم فضل الله ومسّتهم رحمته. بل أنّمن 
آباء مؤلاء و أبسائهم وإخوانهم من شمله هذا 
الفضل. و مسئته تلك الرّحمة سواء من كان منهم نييًا 
أو رسولا. أوعيدا من عباد لله الصّالحين .و حبليم 
دري هؤلاء الذين ل يذكروا هنا حسيهم :. 
و ذكرًا - أن يكون منهم خاتم البئين ححسَتوات» 
لله وسلامه عليه فهو من ذرّيّة إسماعيل و من حفدة 
إرافيى انكو 
مكارم الشتيرازي: أهية الأبناء السّالحين 
في بان شخصيّة الإنسان: 

و هذا موضوع آخر يستنتج من هذه الآييات. 
فلإضفاء الأهئية على شخصية إسراهيم ل بطل 
تحطيم الأصنام, يتسير لله إلى شخصيّات إنسائيّة 
عظيمة كانت من ذريّته في العصورالمختلفة. 
و يصفهم بصفات جليلة, بحيث تجد من 
خمسة وعشرين تيا ورد ذكرهم في القسراً 
عشر منهم من ذرّيّة إبرأهيم. و واحد! من أجناده, 


وهذافي الواقع درس كبير للمسلمين كاقة لكي 
يدركوا أن أبناءهم جزء من كيسانهم و شخصيّهم. 
وأنّ لقضاياهم التربوية والإنسائية أيّة كبيرة 
جك 

ولمل الذين يقرءون:< 
وإشوانهمْرَاجيَك اهْوْو عيسراطر 
َ آاء الأنياء لم يكونوا جميمًا. 
من المؤمنين, وأنمنهم مسن ل يككن موحندً!. كما 
يقول بعض المفسرين من أهل الستكة عند تفسير هذه 
الآية. و لكتنا يجب أن تلاحظ أن تمبير اتيك اهم 
داهم بالقرين الموجودة في هذه الآيات تعني 
مقسام اللبسوة وحمل الرتسالة. وبهسذا يتسهاوى 
أئناقداخترنا 


آلإعتراض. أي أن معنى هذه 
'بعضمًا منهم لمقام التبوة. و هذا لايصني أن الآخسرين 
ل يكوبْوَاموحدين. و في الآية )1١(‏ من هذه السورة 
وردت لفظة «اهداية »من البرك (640:4) 


الفرقان: 1/4 


الطُوسي: قرأ أب عمرو و حمزة والكسائي 
وخلف وأبويكر إلا حفضاوَدْرئيكَا)على 
التوحيد, الباقون على الجمع. 

من ومّد ادر فلأئه في معنى الجمع. لقوله: 
ديه مْحَمَلا مع لوح #الإسراء: ؟.ومن جمع 
فكما تممع الأسماء الال على الجمع. نمو : قنوم 
وأقوام. وقد يعبر بذلك عن الواحد. كقوله: عيب 
لى من للك ريطي آل عمران : 78و بير 
عن الجمع كقوله: و طش الذي أو كرك اجن 
لهم اا حافُاعلَهم »الام م 
إفدلطا 


جمع فللازد, 


نحسوء أبوورغة (010) والزتطتسري(: 
١٠).واين‏ عطية (4: 115). 


أصابعه ثم نثره على شيء, كذ رٌالميح المسحوق على 
الطعام. 


وَذَررْتالحَب اللو التواء أذ 
وفكئد. 

والثرارةة ما تنائر من التي ء المذرور. 

والدَرُور:مايُدَرَ في العين وعلى القسرح مسن 
دواء يابس. والجمع: أزرة. وهو الدّريرة أيضاد 


و ذَدعيئه بالدَرُوريَدَرَها اد كخلهاء ولي 
الحديث: د تكتحل الحدبالذرور». 

والدّريرة: فنات من قصب الطَيب الذي يُجاء 
به من بلد الهند, ييه قصب الَئاب, وفي الحسديث: 
«ينثر على قميص ايت الذريرة ». 

والذَرّ صغار التمل,واحدتهذرة لاله 
كالشرارة. 

و الذرة:مائة منها وزن حَبّة من شعير. فكائها 
جز مق مائة, و قيل: ليس لهسا وزن, ويرادها 
مايرى في شعاع الشّمس الدّاخل في الثافدة. ومنه 
قي التجل ذاو كتي بابي ذَر 


وذلك أله يدر من أدى مطر. ولا ير البقل من 
مطر قدر وضح الكف. و لايقرّح البقل إلامن قندر 
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الذراع. 

درت التتمس تدر دروا طلمت و ظهرت. 
لله الخلق في الأرض: نشرهم. 

١‏ و دُرَيّة ارتجل:ولده والجسع:الذاراري 
وَالُريَاتَ وقد اختلفوافهه. فمشهم من قال: 
ُية: نسبة إلى اد لأ لله رهم في الأرض, 
أي نشرهم. ووزنه على هذاه مُيَة ».و قياسه 
«ذرَيّة », لكله نسب شاد م يئ إلامضموم 
الأول مئل: سُريّة. من الس أي التكاح. 

ومنهم من قسال:أصله « ذُرُورة » على وزن 
«فظلولّة »,و لما كثر التضعيف أبدلالراء 
الأخيرة ياء. فصار «ذُرُوية » ثمأدغم الواو في اليا 
فصار ذرية. 

ومنهم من قال: أصله «دريشة »علي وري 
3 .أي الخنلى. هه ]ةا 
وأبدلت ياء, ثم أدغمت الياءان وشدّدتا. فصارت 


»سن الذ 


"' -والذرَة عند الفلاسفة اليونان القدامى: 
الجزء الذي لايتجزء مسن الجسم و أطنق عليها 
العرب اسم الجوهر الفرد. و لكثها عند الفيزيائتين 
والكيميائئين اليوم جزء يتجزء فهي تتكون من نواة 
تثستمل على جمسيمات ذات شحنة كهربائية 
موجبة, تدعى بروتونات, و على جسيمات لاتحمل 
شحنة كهربائيّة, تدعى نيوترونات. و يحيط باللواة 
جسيمات ذات شحنة كهربائية سالبة, تتدعى 
إلكترونات. وهي تتحرك في مدارات مستقلّة حول 


الثواة. 

واسستطاع خيراء اير عام:1119م,أن 
يشطروا ار و يستغلوا بعد ذلك الطاقة المنشطرة 
من ذَراليورانيسوم. ثم انتشهت بحصوتهم إلى صنع 
القثبلة الرية. 

و كانت أمريكا أل دولة صنمت هذا السّلاح 
المدمر. واستعملته في الحرب العالميّة الثّانية, إذ 
أثقت قُلبلة دري على مدينة د هيروشيما» اليابانيّة 
عام: 1148م فجملتها قاعًا صفصنًا. وأزهقت 
أرواح من كان فيها. و بعد ثلاثة أيام القت أمريكا 
مل ذَريَة أخرى على مدينة «ناكازاكي »اليابابية 
أيضًاء ففتلت أريمين ألف شخص. و جرحت أربعين 


أل آخرين. ودمّرت المديئة! 


وني عن البيان أن للطاقة الذي خدمات 
تيتفسيةأق كاضّة الميادين أيضًا. ومنها:الميدان 
الصناعيّ و الزّراعي' و الطَبَي و غيرها. وقد سعت 
الجمهورية الإسلاميّة الإيرائيّة إلى احتياز هذه 
الطاقة للأغراض السلميّة . فنجحت في هذا المضمار 
عامًا باهرً!. و أنشأت هذا الغرض عدة مفاعلات 
انوويّة في أماكن مختلفة, واستطاعت أن نحصب 
اليورانيوم الخفيف و الثقيل. فاستنار هذا الأمر دفين 
وحلفائهم الغريئين, فضربوا على 
إيران حصارً! اقتصاديًا. و ضيّقوا عليها سياسيًا. 
و لكنهذا التهج / يفت في عضد الإيرانيّين. إذ 
أندفموا في بناء بلادهم و إعمارها بعزم وهّة. 


حقد الأمر 


الاستعمال القرآني 
جاء منها الاسم( ذَرّة)7مرّات. و(شُريّة 
الامرة في 11آية: 


مقَالدََةٍخَيِر1 
وَسْيعتلمِنظَالفَدةشرايرة» الزئزال. 


بك 


إَعَسْكم من ون |18 


أ-ذريّةآدم ومن حُمل مع نوح من جمييع 


الثاس: 
١و‏ وَإِذهد يمني ادمْمِنْطْصُو رمم 
5 الأعراف: ؟/01 


ن اديه إِخسائا..قَالَ 


ات ال رمن حوب سيدا وكيا بممريم: 54 
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١ ١‏ -ؤولقكاذيكا لوج 
وَجعلا يهم لباقي » 


بانفان ننه بهم ذريهُمْ وم ألا 


جزاتوار..4 فت 3 
وَرَايهُنَهُمْأكا ختلنا ديهم فى اذام 
النتتخون» يسءة ا 


وَوَالْديرَعونُون راهب كاين 


البقرة: 533 
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0 
الرعد:م؟ 
؟1 لدي يها يتفض وَافهسميع 
آل عمرآن: 714 


“ومن وَدرياتهم وإخرانهم 
وَاجْتييكاهم مداه إلى صيراط سُنكقيم » 
العام 27 


١‏ نوكيا سنح ويضقوب' 


لبور كابر الاجر 

الذّلها..» العنكيوت 
١ؤوَيَارَكا‏ ليوو على إشخق 

يهنا مضيوةرظلإشفس دين 

0 الصّاقَات: 11 


ان 


و إلى أعيدَكابد رَدْركهَامِنَ 
النيْطان الرجيم آل عمران:7"1 


وفي الغحور الأول ست آييات جاءت في جميعها 
كلمتان: تقال تاكيةالأق ل المقادير. 
و حتواها ثلائة أصناف: 

الأوّل: ماجاءت بشأن حساب الأعمال عند 
الله في الآخرة في الثلاث الأول منها: 

فجاءت في )١1(‏ كوعد من لله للناس في جسزاء 
أعماهم نلاثة 
أوها: أن لله لايظلم الناس متقال ذرة أي 


00 
و ثالتها: أنلله يؤتيهم من عنده بلاالستحقاق 
منهم أجر”اعظيمًا وراء مضاعفة ا حسنة. 
وجاء في (1) و() وعد من لله تعالى في جزاء. 
عمل الخير والشئر" و أنمن يعمل عملا خير”! مقدار 
أي يرى جزاءه الدير و هوتوابه -في 


.ومن يعمل عملا شرا قدار ذر يراء. أي 


يرى جزاءء لتر -وهوعقابه -في الآخرة. وهذا 
التفريق بين المخير و لتر في ال. 
قبلهما من الوعد ب 
الثاس اثنتائا ليه 


َعْمَالَُمْ» بلفظ يرا من 
الإراءة. في الثاني بلفظ: يسايسو فشس”ا 
يسرث4, من الررؤية, أي في ذلك اليوم يُريهم لله 
أعمالهم فهم يرونها. 

و في ذكر رؤية الأعمال في الآيتين بدل رؤية 
جزائه بيان لنشابه الأعمال وجزائها. كأ جزاءها 
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عينها كماو كيفا وخير! وشسراء و هما نظير في 


المع يه 
اذخ اا د العا فيا 


لأرْض وى اشنا أَصْفر من ذلك ولا أكبرٌ 
ألإبى يكاب سين .و للآيات قبلها وبسدها ريط 
"أيضًا بجزاء الأعمال, فلاحظ. 

#بئاء في (5) وما بعدها: (وَقا لال نَكَفُرُوا 


القّالث:ما جاء في (1) من أن 
يعبدها المشركون من دون لله لاهلكن. 


ُقسدار ذرة مسن خسير وش ونضع وخر في 
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السّماوات والأرض. و ليس ها ثيرك في خلقهساء 
و لامعاونة لله في ذلك. 

قال الطإرسية :44د قوله: 5 
اذعُوا.. ..4 هذانوع توبيخ لاأمي ليعلمو ان دَأوتاهم 
الاتنفعهم ولاتضرهم ». و لازم ذلك أنه ليس 
للأوثان دخل في جزاء الأعسال من خير وشر 
وبذلك ترجع هذه الآية أيضًا إلى جزاء الأعمال. 

ا حور الا 

و كما تشاهدون صكفنا الآيات ذيل عناوينها 


ثلاثة أصئاف: ذرّيّة آدم ومن حُمل مع نوح. 
و ذرَية الأنبساء له وذرية ديس ونبحتها 
بنفس التّرتيب مراعين الأقدم فالأقدم. 
أسذرَيّة آدم ومن حُمل مع نوح للقه: 
رت 9 آهات منها(/ا-. 


ذُْيْةامْوَيِتُنْ الوح 04 


روصي الالساء سانا ب والمسراد 
ب الالسان»فيها أدم او كل إنسان من بنيه. إلى 


أن قال حكاية عن الإنسان: َرَآصْلعْ فى 
سيق 4 لاحظ: أن س:«الإلسان ». 
و في( ٠١‏ بعد أمر الملائكةبا 


عاهد اله بإضلال دري آدم يدل سجوهه لقدم. 


يكا وجي ذا ثثلئ 
الرخمن خرئوا سيدا وكيا 4. 


هذه من جملة آيات سورة مريم بشأن إيسراههم 
و ذرَينه ابتداء من الآية :6١‏ لوَاذْكرفى اكاب 


كابر مرغي لَضَالًِا...4. 

وقد جاء فيها احتجاجه لأبيه على رد عبسادة 
الأصنام إلى الآية .48. ثم ذكر جملة من ذريتسه: 
إلبحاق و يعقوب و موسى و هسارون و إسماعيل 
صادق الوعد وإدريس.ثمقال: (أولئاك الّذِينَ 
آمَمَعليهمْ> و جمعهم على الهم من ذرينة آدم 
ومن سل مع نسو وإسراههم وإسرائيل. 
وفهايعوت: 

١-قال‏ السُدي' -و تبعه غ 


-:«الذي عني 
ابه من ذرَيّة آدم إدريس. و الذي عني به من ذرية 
من جملنا مع نوح إبراهيم, والّذي عني من ذرّيّة 
إبراهيم إسحاق و يعقوب و [جماعيل, والّذي عني 
به من ذرّيّة إسرائيل موسى, ووهارون. و زكريا. 


اويحبى: وعيسى ». 


من التبتين الذين هم بعض ذريّة آدم. و ليس بباننً. 


للتبيّن, لاختلال المعنى بذلك. وقوله: لوَّيِمّنْ 
ملام لوح » معطوف على قوله: من ذريْةٍ 
لم والمراد هسم المحمولون في سفيئة وح 38 
وذريهم وقد بارك لله عليهم. وهم من ذرّية ننوح 
القوله تمالى: وَوَجَعكادْيكدُهُمٌالباقية» 
الصّاقات: 68708 

ونقول:أكشرهم على أن ين)في من 
الْبيين» للقبيين؛ قال أبوحَيّان (1:١٠:(مِن)‏ 
في من اللْسيية م للبيان. لأ جميع الأنبيباء متهم 
عليهم, و( ين الثانية لتبعيض. و كان إدريس من 
ذريّة آدم لقربه منه لأئه جد أبي نوح. و إبراهيم من 


ذريّة من حُمل مع نوح. لاله من ولد سام بن نوي 
ومن ذريّة إبراهيم إسحاق...». 

وجعل الناس في آيتين ١1و )١7‏ من ذرية 
نوح ومن كان معه في السّفيئة. 
ثاديكا ئوج إلى أن قسال» 


مرتين في(1)ومرة(14١)وجمسًا:!دْريَانَ‏ 


كار 141 شت لمكا به 


ذرر/ ”587 


يه الأنيياء ل (117- 580 
يه الرتسل مع أزراجيم 


عَليمْ). وفيهايُحُوت: 

١-لقد‏ جاء في رواية عن بي ذ رّالغضاري” 
وروايات عن أئمّة أهل البييت 892 الاحتجاج 
أية على استمرار الولاية هم لِإيَاج . فلاحظ. 

1-ظاهر الآية أنّالذرَية فيها بالتناسل.أي 
يال بسضهم من بعض؛ قال الإمام المادق 0 
«ولايكون الدريَة سن القوم إلا نسلهم مسن 
أصلابهم» 

قال ابن المجوْزي «الأبناء ذرية للآباء. والآيام 
ذرية للأنا كتوله تعال: وَحَمَلْكا دُيُتَهُمْ في 
ذه يس؛: .4١‏ فجمل الآباء ري 
أن الذّريّة مأخوذة من 


انم شير فحمل الآية على ولادة بعضهم 
من بعض, وأ نّالقصد بها مدحهم والتّناء عليهم, 
و ألهم كانوا أشياهًا ونظائر في القداسة والفضيلة. 


86 /المعجم في فقه لغة القرآن ..ج ١؟‏ 
فلاحظ. 

و قال الخطيب: «أي أن هؤلاء الصطفين من 
آل إبراهيم وآل عمران, هم و آباؤهم من معدن 
واحد, خلص من شوائب القساد». 

وعن الحسّن: 
الابالتسب».وعن قساتة:«إلهم ذرَية فهالثّة 
والعسل والإخلاص والتوحيد له».وأيّده 
الطَبَري و كلاهما خلاف ظاهر الآية. لكنا لاتتكر 
صر و الاتباع في الثيّة والعمل قد يعيّر عنهما 


لهم صارواهُريَة بالناصر 


بالدريّة, كإطلاق الذي على الأتباع جمازا. 
وقد أعتبر ابن عَرَذريّة بعضهأ من بض في 
السدّين والحقيفة, ثم قسّم السولادة إلى صورية 
ومعنويّة, فجمل ولادة البدن ولادة صوإية," 
والاتباع فيما يتعلّق بالباطن والأصول ولادة 
معنويّة و قد بسط الكلام فيها قلاحظ. 
؟ -قالوا دي إسائصها بالئكرير من 


و لكنه مني على القراءة رفماء ول يقرا. 

؛ عن الطيري أن رةه برفع الفاء قسراءة 
جمهور اللاس, وبكسرها قراءة ريد بن ثابست 
والضّمّاك. 

و في(14)جاءت ذرّية نوح وإبراهيم: وَلَقَدْ 
لئاو ذُرَيتِهِمَاالوة 


عشم لل فها إرسال الرتسل وإتزال الكتنب 
والشرائع -وهي الميزان وبين الحكمة في إرسالهم 


و إنزاهاء و هي قيام الناس بالقسط. ثم ضم إلى ذلك 
إزال الحديدلمنافع. متها التقاع عن الرتسل و ديتهم 
بالقرة إذا احتيج إليها. 

و بعد ذلك الحكم العام خصٌ توح ر إيسراهيم 
رتشريفًا هما البو و الكتاب. قال أبوحيّان:«أما 
نوح» فلائه أوّل الرْسل إلى من في الأرض. و أما. 
إبراهيم.فلأئه اتتسب إليه أكثر الأنبياء إل . و هو 
تلح يكل الترائع ». 

-و قد خصهما بشرف آخر, وهو جمل الثبوة 
و الكتاب في ذرِيْتهما: فجميع الأنبياء بعد نوح مسن 
ذرية فوح ثم من ذريّة إبراهيم لإئ إِمًا من ذرتية 
ابنه إسماعيل. و هو نينا محمد يل و كتابه القسرأن. 
و إما من ذريّة انه إسحاق, وهم أنبياء بني إسرائيل 
يعقوب وذرينه إلى عيسى بن مرم جيل و كتبهم 
التوراة والإغجيل والزيور. والعهد القديم والجديد. 

7و نحن نعلم أن نبو الأنبيباء سبقت نزول 
الكتاب عليهم كما هو صريح الآية قبلها: (أَرْسَلئَا 
رسلا بانيكات َآلراسمَهمٌالكتاب:». و كررها 
فيهددالآية: ؤَوَجَان مالو 


لكاب فكل ني" هو صاحب نبوة. و لكن ليس 
كلني صاحب كتاب. ولله تعالى شرف ذرئية وح 
و إبراهيم بالتبرة و الكتاب جميمًا. 
وقال أبو. مذكرأشرف ماحصل 
الذريتهما. وذلك اللبوة, وهي التي بها هدي الس 


وقال الخرالازية دو إئنا تم البو على 
الكتاب, لأنّ كمال حال الب أن يصير صاحب 
الكتاب والشرع », وفي هذا السياق خط لفظي” 
والح ق أن يقال: و لما أخر الكتاب عن التبوة. لأن 
الكتاب كمال اللبوة ومتمّمها. 
4 قال أبشاددو جملة: ؤَجعلاف دهم 
لبوك والكداب:هبالكسية إلى نوح و إبزامج 
اي قد تفيد أله عرو جل اخعص ذر بهم 
بذلك. وإذاصحهذايكون ذلك لأَمَلَسَ رقي 
القرآن, لأئه لم يسبق مثله. 

وما يرد على البال أن مما استهدفه توكيد 
دخول جميع الأنبياء والرتسل في مشمول 
وَدُيهسَا ب فيدخل في ذلك الأنبياء الّذين 
ل يحرف ألهم من نسل إبراهيم. مل هود وصالح 


وشعيب و لوط وإدريس وغيرهم تمن لم يسرد 


و نقول: ظاهر هذه الاآية أئها تنفي ما يُدّعى من 
وجود أنبياء في سائر الأمم. و هذا أمينيغي الكلام 
فيه تفصيلا. 


ا كاإلى مكتاين 


2 رك 4 


جاءت فيهما فين ديق 4 و(مِن) فيهما 
للتبعيض. أي بعضها. وعن ابن الأنباري ئها 
للقاكيد.و احتمل فيها التبيين أو الزّيادة.وكلها بعية. 

والمراد هذا البعض في (0؟) إسماعيل. لأن 
إبراهيم أسكن من ذرَيّنه وار غيرذي زرع -أي 
أرض مكّة -إسماعيل وأمّه هاجر.أمَا في(3) 


قا مراد بالبعض بعض ذرَيته من إسماعيل و إسحاق 
جميعًا. .0 جاءت عقيب الآية ١‏ ور والعلة؛ 0 


7 /لمعجم في ققه لغة القرآن...ج ٠١‏ 

"َمِدَق 4 مملها نصبقامت مقام 
المفعول, و حُذْف المفمولء وهو ولدءإسماعيل. 
و قال الآلوسي؛« ويجو ز أن يكون المفعول حذوًا 
والجارو ا مجرور صفته سدّت مسده. أي أسكتت 


ذرَيّة من ذرَيتي », 
"و عن البيُضاوي:«أئها تشمل إسماعيل 
ومن ولد منه, فإ إسكانه متضمن لإسكاتهم ». 
و عندنا أن إطلاق ««ذرّيّة » على إسماعيل يصح 
باعتبار ذريسه. و إلافلايطلق على أبن واحد 
«ذريّة » فإئها ظاهرة في الكسل المتسلسل المتعقّب 
بعضه ببعض. و يؤيّده ضمير الجسع في لليْقِيُوا 
الصو ة وم بعدها مكر'. 
ريام في (0) بلفظ الجمعافيه 
اف إليه. حيث دعا للذرَيّة, و بلفتظة 
المفرد في (17): فرَبْ4, حيث دعا لنفسه. كم عط 
عليه: هومن ريق 4. وقد اكد في الآيتين إقامة 
في الأمل' : ريا لِْقيمُوا المكلرة», 


ها وقد كرر هريّنابهو ؤربه ثلاث مرّات. 
وخص وْرَيكاهبالتعاء للدَريئة ورب » 
بالدعاء النفسه. فلاحمظ هذا التظم اليديع في 
-حكاية القرآن_دعاء إبراهيم 391 

وثرى هذا اللظم بالذات في دعاء آخر حكاية 
عن إبراهيم في سورة البقرة الآييات ١5‏ 118 


فالتعامان في سورتين: معي و مدئية, حكاية أدعية 
لإبراهيم يية, كررها لله اهتمامًا بهماء فحكى له 
ولا للمشركين في مكّة _وأكدرهم من ذرّيَة 
إسراهيم وإسماعيل -و انا لجميع المؤمنين في 
المدينة: الأنصار والمهاجرين منهم بألفاظ متفاوتة 


و مضامين مشتركة في بعض. و مختلفة في بعض. و في 
مجموعهما تنام دعاء إبراهيم ناق. و أرما خاص 
بالدّعاء لأمن اليلد «مكة» بلفظر واحد: فورب اقل 
هذا داكا به. و حصت الّانية في آخرها بالداعاء. 
لبعث رسول مهم و فيهم: ريا رَايِفث فيهم 
مولا مِلهمْيئلُوا إيثلُوا عليِهم والمراد به نبيّنا 
36 3 

!877 ر كلاهمامن سورة البقرة. 
و كذلك الآيات: 18059114 شها: وق 


آرا مكاميكنا َكب عَيعا 201 
الرتحيم 4 
وقد جاءفهاوْرَبِنْذُريّقٍ 4و وين 


مؤمنين. وقد أخبرهالله بذلك بقوله: ولَايكال 


عَْدى الالمين4 في كلمنهما بوت 
ففي (10): 
١-هذهالآية‏ -من بين الآيات التي نزلت 


بشأن إبراهيم 2 وعد من الله لجعل دام د 
إماماء قال ابن كتير: هو الدثيل على أئه أجيب إلى 


وَالكتاب) السكبوت 08 

و سائر الآيات في هذا السّياق دعاء من إبراهيم 
الهو لذريّته أن يجعلهم صالحين موحّدين. وهذه 
الجملة تصف الإمام ممعناء العام. و أئه لايكون ظانً 
(لايئال فى الا 

؟-قالوافي ؤِوَمِنذريّى :إل عطف على 
كاف المخطاب في الك 4 وإئه من قبيلل أن. 
يقال لك: أكرمك فتقول: و رييالم 
الزمتشتتري: وقد ناقشه أبوسَيّان في العف على 
الضّمير, و أطال الكلام فيه فلاحظء و كذلك 
الآلوسي. 

وقال السمين:< و يجوزآن يكون ومن ذريّق » 
مفعولة ثانا دم على الأرّل فيتملّق بمحذوف» 
وجاز ذلك لأئه ينعقد من هذين الجزأين مبتدا 
وخبر, لوقلت: ومن ديق بم إمام, لصح ». 

واحتمل أبوالتّمود أله متعلّقى محذوفي أي 
واجعل ف ريام ذ ريني إمائ 


من إبراهيم أن يجعل الله من ذرَيّته أيضًا إمامًا .و هو 


ذرر/5417 


الظاهر_أواستفهام واستعلام منه؟ أي هل يكون 
من ذريْتي؟ 

و قال الفخرالرآزي: «إله تعالى أعلمه أن في 
نبياء. فأراد أن يعلم هل يكون ذلك في كلهم 
أو في بعضهم. وهل يصلح جميعهم ذا الأمر؟ 
فأعلمه الله تعالى أن فيهم ظانًا لايصلح ذا 
#طرح سؤالة هل كان إمراهيم ماركا في هذا 
السشؤال أم لا فإن كان مأذوئا فلِمرد دعساؤه؟ وإن 
م يكن مأذوئا فهل كان ذلك ذنبا منه؟ و لاينبغي 
للفخرالرازي أن يدير نحو هذه الأمثلة. فإ القسرآن 
ليس مسرا للنشّبهات الكلاميّة والمناقئسات 
الطُلابية. 

و كأن ابا الود ناظر إلى قوله حيث قال: 
«ائيس هذا ردًا لدعوته 440.بل إجابة خفيّةلما 


لب منه تعالى بتشريف بعض ذريتسه بل 
بنيل عهد الإمامة, حسبما وقع في استدعاته 1 من 
غير تعيين هم بوصف بميزطم عن جميع من غسداهمء 
فإنالتتصيص على حرمان الظالمين منه بمعزل من 
ذلك التمييز...». 


وتقول:قدسيقت. 


وعد 


الآية ١79‏ من البقرة 
ادعوته يِه لبعث رسول في 
فبهن رشو اهيفو اغذنهم بادلة. ب لهل 
هذا التعاء كان عقيب ثاك الال والجسواب بيشه 
وبين لله عرو جل حيث استشعر من ذلك أله 
يجمل في ذرَيْته إمامً. والمراد بالإسام فيها 
ي"الشتامل للتي أي من يُؤتمبه, لاحسظ: 


ذرئته: هركا وائقث 


8 /امعجم في فقه لغة القرآن...ج ١‏ 
أمم:«إمامّا». و هذا ما احتمله الماور 
وجهيه, و قال: «وهوأئه طمع في الإمامة لذريّه. 
فسأل الله تعالى ذلك لهم ». 

#-قال القُتتري -كإشارة في الآبة :نطق 
-إبراهيم -بمقتضى النتفقة عليهم. فطلب لمم ما 
أكرم به. فأخبره_لله_أ ذلك ليس ياستحقاق 
نسبء أو باستيجاب سبب. و إكما هي أقسام مضت 
بها أحكام. فقال له: (لَايكالعهرى الطالمين 4. 

وقال مَفنيّه: دو هنا تتجلى عاطفة الوالد 
للولد. حيث طلب إبراهيم الستعادة الُظمى لبعض 
ذرَيتهء وام يطلبها من لله لنفسه. بل تفضّل لله عليه 
بها ابتداء». 

وقال رشيد رضا:« وقد جرى إبراهيم 38 
على سئة الفطرة في دعائه هذاء فإ الإنسان لتمّة 
.يعلم من أنّبقاء ولده بقاء له. يجب أن تكوي و 
على أحسن حال يكون هو عليها, ليكون له حظ 
من البقاء جسد! وروسًا. وقال في ين ديق » 
(17):« وقد راعى الأدب في طلبه. فلم يطلب 
الإمامة لجميع ذريته بل لبعضها. لأله المكسن.و في 
.هذا مراعاة لسئن الفطرة أيضًا. وذلك من شسروط 
التّعاء و آدايه». 

-قال التعلبي؛ «ذِريّة بكسر الذال وهي 
ابت, وذرية بقتحهاء وهي قسراءة أبي 
جعفر. وذرّيّة بضمّها. وهي قراءة العامة ». 

ونقول: اختلاف القراءة في مئل هذه ناشئ من 
اختلاف اللهجات في أداء اللغات. و مثله كثير في 


اقراء: 


القراءات. سل لعلّه العامل الوحيد في اختلاف 
القراءات. لاحظ «المدخل» بحسث القسراءات. 


و لاحظ مقدّمة املد السابع من كتاب « نصو ص في 
علوم القرآن» الذي لامزال يصدر عن مجمسع 
البحوث الإسلاميّة. 


اتركوها في «البئية »أو من: ذَرَى يذ 
أن تكون من:ه الذر» لاحظ: الأصول !/ 

لاوقا عِسزَةدروزة:«تشمل -كماهو 
المتبادر _جميع المنسوبين إلى إبراهيم بالتبوة. 
و يدخل فيهم بنو إسرائيل و العسرب المذين كانوا 
يتكواولون نسبتهم بالبنوة إليسه من الحجازييّن أو 
"لق نانيّن ». 

كلسي قال فيهها: دو المراد الذي 
هاهنا إسماعيل و أُمّه هاجر حين أسكنه وادي مكة, 
كا مسي لاسظ امات 
لئاس..» إلى النية 


د م مه 
و كان معه إسماعيل فلهذا خصّها بإسماعيل. و إلا 
اليه فيها تشمل جميع ذرينه فلاحظ. 

8 -وقال رشيد رضان« واجصل سن ذريتي 
أئمّة للكاس. وهو إيجاز في الحكاية عنه لايعهد مثله 
إلا في القرآن». 


و1148 .من البقرة -وقدسبقتا وبمدهاؤرَيكا 


وابعث نميهم رَسُولًا ملك يلوا نهم 
بهم الكداب الس وي همال لت 


الْعغزي امحكيم م وفيها يحوت 

١-صريح‏ الأيات أنّدعاء إبراهيم هذا كان مع 
ابنه [سماعيل» و هما مرفعان قواعد الييست و ينيسان 
الكعبة, وذريّهما هنا كلهسم ذريّة إسماعيل مسن 
العرب. و لاتشمل يفي إسرائيل كما احتملوه في 
تمي 4و في الات تبلها .كما أندعاءهما 
بعدهاء يان 
بذرَيّة إسماعيل دون غيره. 

"وقد أكد إبراهيم و إسماعيل فيها مسرتيية' 
إسلامهما وإسلام ذريهما: (وَاجتكا مُئلِيشن لد 
وميا أْمهَسلمَة > وبازائه اند إبرَاهمَ 
مرتين في دعائه في سورةإبراهيم إقامة المكلاة كله" 
ريه وقد سيق في (78و71؟): ربكا قيشوا 
اللاة4 و جزب' جنل مقيم الصطلر وي يق » 
فهل في هذا نكتة؟ 

وعندنا أن نكسه _ولله أعلم -هي أن الصّلاة 


رولا سم خاص 


وهي عبادة لله -مرآة التوحيد والاجتشاب عن 
التترك. فأ كّدها لله في السورة 
للمشركين بها. وأمًا في السّورة المانيّة -اليقرقف 
فحكى تأكيد إبراهيم مع ولد [سماعيل إسلامهما 
وإسلام ذريتهماء والإسلام فها من التسليم كه 
إطلامًاء في كل شيء من الأعمال والأخلاق 
والعقيدة. فهو شامل للإسلام الكامل الذي كان 
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مطلوبًا نهانيالله من اللبرة الختميّة. فأكّد هافي 
المدينة دار اهجرة و موطن إتام الذّين.. 
وهذه الآية من سورة البقرة ونظيرتها الآية ؟ 


.و كلها وعد ببعث الرتسول الخاتم ودينه 
أبأكمل ما فيه من الأصول والاركان, وقد تحدئنا 
وكا تفصيلًا في: بع ث:«بعسث 6(ج 0١١:3‏ 
وفيا لام:«حكمة»(ج 15 016). و ستكملها 
لي: زكي:« يزكيهم ه. و:لات ب:«الكساب» إن 
شاءلله تعالى. 

و يُؤيّده تأكيد إبراهيم خلال آ يات سورة 
إبراهيم -مقاركا بإقامة الصّلاة_رفض الشرك 
ابه هو وبنوه عن عبادة الأصنام: ل وَاجْشيني 


تائيه زوش بفالنزم تجو 
يوب يابئإنافةا اضطْلّى لَكُمٌالدِينَ 
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فَلَائمُوئنإلا رَأَشمْسْئلِمُون» وجاءذيل 1+7 


؟دجاء فهاء وين ريك اأُْدَمْْلمَة» 
و هذا مشعر بأئهما طلبا من لله ظهور أمّة كبيرة من, 
الناس من ذريتهماء و قد حقّق لله مطلوهما كما 
تعلم 


اام 

هذه من جملة آيااتجاءت بشأن إسراهيم 446 
في سورة الأنعام ابتداء من الآية 4 رَإِذْ قال 
هيم ليا أشي نكاما يقة إلى أراله 


وقد بدء الله الكلام فيه باحتجاجه على أبيه 
وقومه إيطالا للمترك وإنبائا للتوحيد إلى الآية 
وفك حبك اناه إيرهيم على فيو .. 
تمدام الكلام في ذرَيّة إبراهيم. يذكر أسماء الأنيياء 


ممذكر فضلهم و ما من عليهم من اطداية و 
ذيل الآيات بالاقتداء هم: ولاك لين قتى 
او فيهمابحُوس 


عبّاس -وتبعه غيره في قوله: 


ارين تيجو ذريَة نوح. حكاء عنه ابن 
الجؤري” و عنه الُرطي” « هؤلاء الأنيساء جميمًا 
مضافون إلى ذريّة إسراهيم؛ وإن كان فيهم مسن 
لم تلحقه ولادة من جهته من جهة أب ولا م لآن' 
لوطا ابن أخي إبراهيم ». 

واحتمل الرجساج -وتبمهالزتضشري 
و الطْرسي -رجوع الضمير إلى إراهيم 390 
وعليه فيكون إطلاقها على لوط تغليبًا. والحسق 
بهم يونس و لياس بلوط. لككهما ليسا من ذريّة 
اإبزاهيم. لاحظ أسماء هؤلاء في المعجم . و قد أطالوا 
الكيلا,قيهه, لاحظ الُصوصءلانسيّما نص 
الفرالركنية 

؟- وقد احتجّت الإمامية تيم لأنتتهم 280 
بأن عد عيسى 22 من ذرية نوح من جهة أمّد د ليل 
على كون الحسن والحسين ليه ابني التي كل 
وقد جمع رشيد رضا بين القولين أن ولد فاطمة 
اليسوا أبنائه لفة بل شرعًا. وذكر تفصيلًا في وجه 
تقديم النترع على عرف التُغدد فالاحظ. 

قال الطّوسي: «أخبر لله أله رفع درجة 
إبراهيم مما جعل في ذريْته من الأنبياء و جسزاء يما 
وصل إليه من السّرور و الابتهاج عند ما أعلمه عن 
ذلك. وبا أبقى له من الذكر الرقيع في الأعقابء 


والجزاء على الإحسان لذّة وسور مسن أعظم 
السشرور و أكثر اللَدّاتَء إذا علم الإنسان بائه يكون 
من عقبه و ولده المنسويين إليه أنبياء يدعون إلى لله 
و يجاهدون في سبيله. و يكونون ملوكًا و خلقاء 
يطيعون لله ويحكمون بالحق في عباد لك ». 

و قال القاسمي بعد تقل القولين في مرجع 
الفتمير: «و بالجملة. فالآية المذكورة من المنن على 
إبراهيم على كلا الوجهين. لأنشرف الدرّيَة 
وشرف الأقارب شرف, لكثه على الأرّل أظهسر. 
و يكون تطرية في مدح إبراهيم كُبالعود إليه مسرة 
بعد أخرى». 

4-قال ابن عاشور: « و قوله: من ذرييه ها 
حال من ِدَأوة 4 و إداوة» مفمول « مَْديتَام 
ممذوفا. وفائدة هذا الحال التنويه بهؤلاء المذتوكيي: 
بشرف أصلهم وبأصل فضلهم. و الكو اَم 
أوبنوح بفضائل ذريْته »ثم ذكر رجوع الضّمير إلى 


نوح واحتمل رجوعه إلى إبراهيم, فوسل لوط 
معاملة ذرَيّة إبراهيم لشدة اتصاله به. وقال: كما 
يبوز أن يجعل ذكر اسمه بعد انتهاء أسماء من هم مسن 
ذرية إبراهيم منصوبًا على المدح بتقدير فعل لاعلى 


وابتداؤها الآية 17 منها: ؤوَإِبْرهِيمٌ د 


ثإذكراتجاه على التوحيد وأدام الكلام 
كَانَجَواب قَوْيِدااأن 


إبطال النترك. إلى أن قال في 11 و /1؟: قا نَل 
لكي قاور دن إلنقوا 


فى درمت البو اكاب لاحظه «إسساق» 
و«يظوب».ون ب أ:«اللبسو». و: لات به 
«الكتاب». 


الكلام في احتجاجه على قوسه لإطالالشرلاء 
و قوله في الآية 117 وقَاُوا وا لبان قوفي 
الْجحيمٍ» وبشارته بإسماعيل: (قبَش نا بقلام 
حَليٍم. وحكاية ذبجه إلى الآية 1 ١٠لرقدياةً‏ 
و4 إلى الأية ميركل 
من الصّاِحين” وبَارككا عليه على 
.لاحسظ: بش ر:«يتشسرناه» 


بَإنطق 


أن لكام إلى حديث غرق 

الكلام بقوله: لوَلَقَدْي انا يني 
شيل مب آصيدقي ...و فهايُحُوت” 

١قال‏ التمل يفي تفسير إل دين 

ميو»: « كانوا ستمائة ألف, و ذلك أن يعقوب 451 


دخل مصر في اثنين و سبعين إنسائاء فتوأ لدوا بعببلن 
حتى بلفواستماثة ألف. إلهم سبعون أهل بيت مل: 
القبط من آل فرعون و أمّهاتهم مسن بسني سيق 
فجمل الرجل يتبع أمّه وأخواله ».و كذلك قال 
« إتهسم قوم أنهساتهم مسن بسني إسسرائيل, 
وآباؤهم من القبط ». 

1-قالوا [لهم أولاد الذين أرسل لبهم موسى 
من بني إسرائيل. لطول الزّمان هلك الآباء وبقسي 
الأبناء. 

وفال زئْدين أسلم:»إلهسم الفلسان من يفي 
إمنرائيل» لأنّ فرعون كان ذيّحهم. فأسرعوا إلى 
الإيمان بموسى 6 

و قد نقل الطبري الأقوال في أن"1" 
من بني إسرائيل أو من آل فرعون. و رجّح الأوّل. 


كانوا 


ونقل المأورْديفيها نمسةرُجُوه. وأطال ابن عطيّة 
الكلام فيها. ونقسل الطباطبائيالأقوال وقتال: 
«لا دليل على شيء منهاء. ثم رجح أ نالمير 
حسب السياق يرجع إلى موسى. 

"قال القَرّاء؛ « و كانوا فيما بلفنا سبعين أهل 
موا الذّرّية لأن آباءهم كانوا من القبط 
وأمهاتهم كن من بني إسرائيلء فسمُوا الذي كما 
قيل لأولاد أهل فارس السذين سقطوا إلى السيمن 
فسموا ذرارتهم: الأبناء. لأ أمهاتهم من غير جنس 


آباتهم ». 
وقول لادايل على اختصاص دنرّية 
و 


من اتلعم. إلى أن قال: جكايفةققا 
وفهايحوت: 

١فهها‏ إعلام بأنّزكريًا مستفاد مسن حديث 
ولادة مريم. فدعا لنفسه بذرّيّة طب لاكه كقّلها 
وعرف حاطا: و كََلََا ركنا قال الشدتية 
« فلا رأى زكريامن حاطا ةلك اي رزقها في 
غير وقته -قال: نري أعطاها هذا في غير حينه 


لقادر على أن يرزقني ذرّيّة صالحة, ورغب في 


الولد»,. 
وقال القُسَبْرِي «أي لما رأى كرامة لله 
سبحانه معها [أي مريم] ازداد يقينًا على يقين, 


ورجا على رجاء؛ فسأل الولد على كبر سكه, 
وإجابته إلى ذلك كانت نقضًا للصادة, إلى أن قسال: 
إن الستؤال إذا كان لح الم قلالحظ التفس 
الايكون له ارد وكان زكرا 8 يرى الفاكهة 


الصيفيّة عند مريم في الشتعاء. وفاكهة ألشتتاء عندها 
في الصّيف, فسأل الولد في حال الكيّر ليكون آية 


و معجزة ». 

؟-وقال القَراء_و تبعه غير :«الدّرّية: 
جمع. وقد تكون في معنى واحد, فهذا من ذلك لذ 
قدقال: (َهسبالى بن لَدئلوَلينَاه مم :8 
وم يقل: أولياء». وقال غيره أيضًا في معني «درية0 


ولد 
؟-قال اللي« دي يمه نسلا ماركا 
تفيًا صالمًا رضيًا», 


الاحظ: أسامي إبراهيم و مريم و كربا 


١‏ -قال القَرطّي«اختلف هل لإبليس ذريسة 
من صلبه؟ [إلى أن قال:] 
قال قوم: ليس له أولاد ولاذريّة, وذريته 
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ن النشماطين؛ قال الفُسَيْري أبونصره 
والجملة أنَالله تعالى أخير أنّلإبليس أتياعٌا 


وذرَيّة, وأئهم يوسوسون إلى ني آدم وهم 
أعداؤهم, ولايثيت عندنا كيفيّة التوالد منهم 
وحدوث الذَّريّة عن إبليس. فيتوقّف الأمر فيه 
على نقل صحيح ثم حكى رواية سلمان عن لبي" 
يي:«لاتكن أوّل من يدخل السو و لاآخر من 
يخرج منهاء فيها باض النتيطان و فر ».ثم قسال:] 
.وهذايد ل على أن للنتيطان ذرّيّة من صلبه. والله 
أعلم». 

وقال التضاوي و تيعد آخرون:0 (وَذر' 
أولاده أو أتباعه. وسمّاهم ذرية جارًا ». 

والآلوسينقل الأقوال ثم قال: «و يجوز أن 
أبراد من النريّة بمموعها مسا على التغليبء أو 
لابين الحقيقة والجاز عند مسن بسراء, أو عمسوم 
المجاز». 

١١و‏ قداحستج الفط رالركزي بأن للتشيطان 
ذريّة على أله ليس من الملائكة, و صريح اللي أله 
من المن. و احتمل بعضهم أله بد أن عصى الله 
مُسع وخرج عن الَلَكية! وهذا بعيد جدًا. 

*-وقالوا في تركيبها و ممناها: الخطاب لآدم 
وذريسه. وامسزةفي وَأقَشيدُونة) للإبكار 
والتعجيب. كأئه قيل: أعقيب ما وجد منه 
أت 


5 


ونه وذرَيسه أوليساء من دوني؟ والواو في 
ؤَرَتُكيكهمعاطفة و هوالظاهر_أوبعنى «مع ». 
و الفاء في وَأَتََخُِوكه م للتعقيب. والمراد إما إنكار 
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.أولياء العم بصدورما 
صدر عنه مع التعجيب من ذلكء و إما تعقيب إنكار 
الائخاذ المذكور, والتعبتب منه إعلام لله تعالى بقبح 
صنيع اللعين. 


أن يقب الخاذه 


ويلاحظ ثانسيًا: أكثرها قصص أو عقيدة 
مكيّات. وألحق بهاعدة آيات مد: 
آيات أكثرها من سورتين البقرة و آل عمرأن. 
وثالا: ليس هذه الماذة نظائر في القرآن. 


الاتتجاوز عشر 


ذَرْعًا 515 


تَرْعّهَا 11 


را 11 


داعيم 1:1 


النُصوص اللغويّة 

الخليل: التراح: سن طرف الل عكري 
الإصيع اوُسطى. 

رضت الوب أذْرع فرعا بالذراع. 

والذراع:السّاعد كله. وهو الاسم 

والرجل ذارع:والقوب مذروع. 

وذريطت الخائط و نحوه. 

وال السو بالخ ومنهم من لت 
الأراع, ومتهم من هدكو يصغرونه على ذَرَيع, فقط. 

والرجل يدع في ساحته تذريمًاء إذاائسع, 
و كذلك يتذرّع, أي يتوسّع كيف شماه. 

وموت ذريع. أي فاش. إذالم يتداقنواء وام أجمع له 


و ذرّعَه القياء. أي غليه. 
ومنارعالدًا بة: قوائمهساء و دارع الأرض: 


«الذرّع: ولد البقرة.بقرة مُْرِع. و هن ذرعات 
و مذاريع, أي ذوات ذرْعان. 

والتراع:سيتة بني ثعلبة من اليمن. و أناس مسن 
بني مالك بن سعد من أهل الركمال. 

.وذراع العامل: صدر القناة. 

وأذرعات: مكان نسب إليه الخمور. 

و التريعة: جمل يُخئل به اليد. مشي الصياد إلى 
جنبه فإذا أمكنه الصّيد رمى؛ وذلك الجمل يسيب 
أولامع الوحش حتى يأتلفا. 


والذ, 
والراع من التجوم. و تقول العرب:إذاطلع 
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التراع أمرأت التتمس الكراع. و اشتدمنها انشماع. 
ويقال للقور: مدع إذا كان في أكارعه لمَعْسُود 
والذراع: الذراع. يُدرَع ب الأرض والثياب. 
و مذارع القرى: ما بد من الأمصار. [و استشهد 
بالتتعر ؟مرات] لبك 
سيبويه:الذراع مؤئعة؛و جمعها أذرع لاغير. 
و إلما قالواء مانية'"لأنالأشبار مذكرة. 


ومن العرب من لون لأرعات. يقول: هذه 
أفرعات و رأيت أذرعات بكسر اقاء بضير تتسوين. 
والكسبةإلها فرعي (الجومري:0800 

[جمع الذرع: أذ ]كسروه على هذا اليناء ين 
كان مؤئتا. يعني أن فالاو الاو فص يللا من المؤكلت 
حكمه أن يُكسّر على « أفمل ». ول يُكسروا «ذراغا» 
على غيره أفمّل ». كما فعلوا ذلك في الأاكُف”ً 

(ابن سيده 7: 0/8 

وقالوا أذرعات بالصّرف وغير الصّرف. شبّهوا 
الثاء بهاء التأنيتَ وام يمفلوا بالحساجز, لائئه ساكن. 
والساكن ليس بحاجز حصين. 

إن سأل سائل فقال: ما تقول فيمن قال:هذه 
أذرعات ومُسلِمات” وشبّه تاء الجماعة بهاء الواحدة, 
فلم ينون للتعريف و التأنيث. فكيف يقسول إذا كر 
تون أم لاك 

فالجواب: أنللنسوين. 


مع اكير واجب هنا 


١١‏ قوهم :التّوب سيع في فانية. 


الاصحالة. لزرال تيف فاقمى أحوال رات ء 
إذاتقرتها فين لم يصرف أن يكون 
نكرتهاء فكما تقول: هذا. 

ةلاغير. فكذ لك نقسول: عندي مسلمات” 
,مسلمات أخرى. فكدون مسلمات, 


ونظرت | 


الاصحالة. 


لبن سيده 4.١:‏ 
الليث: و انذراع : اسم جامع في كلما يستى يدا 
من الروحائيّين ذوي الأبدان. (الأزهّري 014:9 
هن امذرعات. أي ذوات رْصان. [تماستشهد 


بشمر] (الأزهري 010:3 
الككسائي: يقال للسرأة الخفيفة اليد بالثرن! 
قياع. (ابن فارس 16: 0200 

اموي التذريع. التق . وقد ذرَعنه إذا خنقت. 
(الأزهري 03237:1) 


ذا خئقهحتى يهوت. قيل: ذَرعَه. 


أبن شُميّل؛ في الحديث:ه إن رسول لله ول أذ 
ذِراعيْه من أسغل المبّة إذراعًا ». 
«أذرَع ذراعيه »,أي أخرجهما. 
(الأزهري 214:7 
مذارع الوادي: أضواجه ونواحيه. 
(الأزهري 023171 
أبوعمرو الثتياني: المذارع: جلدة الذراعينء 
زتقة.و الراعان, مافوق الراكبة. 
للدي 
عت البقرة. إذا كان ها َرّع. تم استشهد 


بع:سواد يكون في الّراع, ‏ (81:1) 
يُشقَالتُوب طولًا مكاناء وبعضه 


المذرّع: أن يسيل الدّم من يرقْقه إلى كفّه على 
ذراعيه. كأئه السيور. 
الغدير: ما لسكدقمنه. لمم 
الدرّع: ولد البقرة اللي انماما 
الفرغة: جلدة الوظيف أسف ل من الركيّة. 
1 بي 
المذارع: هي البلاد التي بين اليف والبرمشل 
القادسيّة والأنباره وهي ازائف أيضًا. 
(الأزخري ؟ 919 
في حديت المسّن, في قوله عزو جل: (إن اللي" 
فتثوا المُؤنينين المؤيكات #البروج 1+1 قنالة 
« كانوا بمذارع اليمن ». 
المذارع. والرالق» و البراغيل: قرى بين اليف 
الب وقيل: ميت مذارع, لأثها أطراف ونواح. 
طروي 001:7 
أبوعبَيْدَة:التذرّع: فدر ذراع ينكسر فيسقط. 
والتذرّع و القميد عندء [الاصمعي] واحد. 


لللفلينا 


(الأزهري 1: 02017 
ذَرَع فلان في الكلام إذراعًا. وهو 
ذا أكثر وأفرط. 
وموت ذريع: فاش لايتداقن أهله. 

0 (احربي1 00800 


فرع //541 


ذَرَعُه تتذريمًا. إذا جعلت عنقه بين ذراعك 


و عَضدك فختققه. 


(الأزهري 337:1 
ذرّع فلان تذريمًاء إذا سرك ذراعه في السّعي 
واستعان بها. 
الأصمّعي: في حديث سبع بن خالد: «قللت 


(الأزهري 01411 


عن أبي هريرة, إن رسول 45 قال: « إذا اختلفم 
في الطريق فدعوا سبع أذرُع ». 

قوله: «فضاق به ذرعًا ه. ضيقت به ذَرْعَاء المسنى: 
ضاق ذرعي به. و ذَرْعه: قدره الذي يبلغ. [م استشهد 
بنيعر] 

أوله: «سيع أذيُع », الذراع والسّاعد شيم 
الراع من طرف 


رآحَد. و ثلاث أذرّع. و قال المخَلي 
يق إل طرف الإصبع الوسطى. 
يقسال: زقذارع. إذا كان طو يلا ثم استشهد 
بشمر] (الحبي 011 
في البعير: الذراع. وهو سين الوظيف والمشد, 
:هو عظم السماق. لحري :081 
رع فلان الجريد, إذا وضعه على ذراعه فشطبه. 
[ماستشهد بشعر] 
و كل قضيب من شجرة ُرص. 
(الأزهري 0211/7 
اللّحياني: يقال: هذه اذرعات ويذرعاتة. 
الإبسال00 
أبوعْبَيْد: الرّع: ولد البمرة الوحضيّة وأمّه 
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مُذرع. (الأزهري 216:7 
امرأة ؤراع, إذا كانت خفيفة اليدين بالقززل. 
و يقال: ذرّع فلان لبميره إذا قد بفضل خطامه 

في وريه والعرب تسميه:نذريمًا (الأزهري517:1) 
ابن الأعرابي الدرّع الدع والدّرأ. ورعف 


واستراعف. إذا تقدم. 
و الترع: الأويل الأسان بالتر و هو المتسيّار 
اليل والتهار. 
والذرّع: ولد البقرة الوحشيّة. و قيل: إلما يكون 
دعا ذا قوي على المشي؛ و جمعه: ذرْعان. 
(بن سيده 23 0/4 
أبن السّكيت: و يقال للمرأة إذا كانت حاذقة” 
باليرازة أوبالعسل: هي كسرقُم في الماء. واللترامة 


(الأزهري ؟نهام 


المنفيفة اليدين بالقرّل. ‏ ١تهذيب‏ الألفاظ 2777 
الرْع: مصدر رضت 
والذرّع:ولداا (إصلاح المنطق: 62 


هذا ثوب سي في مانية, فقا لوا: سيْع لأ الأذرع 
مؤلئة, تقول: هذه ذراع. و قلت: ثمانية, لأنّالأسبار 
مذكره 
أبواليْم:المدرع من الكاس: الذي أمَه |. 
من أبيه. و اهجين: الذي بوه عرب وأَمَه أ: 


(الأزهري 014:7 


0 


استشهد بشعر] (الأزهري 016:7 
لخبي عن السكبي لك« 
فلايقض ». 


وامرأة ذراع: سريعة اليدين باشزّل. 
ونخلة ذَرْع الرّجل: يريد مثل الرتجل في الطول. 


والتذريع: فصل حل القيد في الذاراع. يقال: رع 
0 في ذراعه. 
اناقتك ذَرّْعها: إذا حملت عليها أكدر ما 


و الع ولهالبقرة. و اذرعة:القرة. 

ورجل مُذْع:أمه أشرف من 

عن أبي خليفة: يذ 
و ثور مُدَرع: في أكارعه لَمْسُود. [ثماستشهد بشعر] 

قوله: «من ذَرعه اليم أي: أفرط عليه. 

وذراع العامل: صدر اثقناة. 

والدّراع: سنزل من منازل القسر. وهوأوّل 
بلأسد. وهما كوكبان ضَحْمان بين الملْعّة و|| 


اع الغدير: ما اسكدقمنه. 


بطل في سبع من تسمّوزء و يسقط في سستة سن كدانون 
الآخر. 

الفرئيعة: جئل يُطكل به الصيد, مُسَيبمع 
الوحش, فتأنس به ثم يهشي رجل إلى جنبسه فيرمسي 
الصّيد. لبتم م 


امهء( 


نارح لاثغني خؤولته 
كالبغل يعجز عن شوط الحاضير 
إلماسمي مُدَرعًا للرقمتين في ذراع البتشل. وإلما 


صارتا فيه من ناحية الحمار. الدللف 
الذرع: زق سل حين سُلخ نما يلي الذاراع. 
الدياهن 


يقال: ضيفت بالأمر ذَرْعاء إذالم جد في قدرتك 
القيام يه. و هو مأخوذ من الذراع. لأن فيها القوة. 
(التخاس 21/0 


أبن شُرَيْد: الرْع, من قوطم: 
كذاو كذاء إذام أطِفه و ضقت” 
و ذراع الإنسان والذابة: معروفة؛ والجمع: أذرُع, 


و ذَرَعه القَيْء. إذا سبقه فخرج من فيه. 

والترّع: ولد البقرة الوحشية؛ والجمع: ذرعان. 

ويذراع الذائة: أحد قوائمها؛ والجمع: مذارع. 
وذكرالخليل أن بذراع الأرض: نواحيها. ول يجي يبا 
من البصرّين غيره 

وأذرعات: موضع معروف. 
: ختر به الصائد لاءَاءَاَصَبَ: 


وفلان ذريعتي إلى فلان, إذا نسبييت به إليه. 
وتذرع فلان في الكلام مثل أذرع. ووردت الإبل 


مُذرْة,إذا كان في يديها لخطوط سمُود. 
والراع: نهم من تجوم الستماء. 
وأمر ذريع: واسع. 
وبقرة مذرع. إذاكان ممها ذرّع: والجصع: 

مُذرعات. 
درغت البعير أذْرعُه فَرْصَاء إذاوطفت على 

قراعه ليركب صاحبك. 


ذرع /قة 


ودرعت المرأة. إذاشقّت الوص لتجصل منه 


حصيرا. 


ويقال للكلاب: أولاد ذارع و أولاد زارع وأولاد 
كنوم 


وإلماعني المدئع مُدَرًا تبيها بابشل. «لأن في 
ذراعيه تين رقم راع الحسار تزع بها إلى 
الحمار في التثبه. وأمّالبغل أكرم من أبيسه. الذوارع: 
بالزقاق: واحدها: ذارع. 

أو يقال: لان بده إناقده فل لاه 


لاله خرج مفس! محولا لائه كان في الأصل: ضاق 
َي به فلا ول الفعل خرج قوله. دَرْعًا مفسيًا. 


يه 
فإذا حملته على أكثر من طوقه. قلت: قد أبُطرات بعيرك 
ذرْعه. أي حملته من السّير على أكثر من طاقته حئى 


ببطر ويم عنقه ضعفًا عمًا حُمل عليه. 
ومن أمتال العرب الستائرة: هو لسك على حل 
التراع, أي أعجله لك نقدا.و اليل عيرق في الراع. 
ويقال: مالي به ذَرْع ولاذراع, أي ما لي به طاقة. 
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وفرس قريع: سريع واسع الحَطُو. 

وفرس مُذرّع إذا كان سابقا. وأصله: الفرس 
يلحق الوحشيّ و فارسه عليه. فيطعته طعنة تقور 
بالّم فعُلطّخ ذراعي الفرس بذ لك اللدّم. فيكون علامة. 
السيقة. 

والضبْع مدرّعة: لسواد في اذرعها. 

وذّرعات الدابّة:قوائمها. 

و يقال: فلان ذريمتي القيلة. أي سيبي و صلقي 
الذي به أتسيّب إليك .أخذ من الدّريعة, وهو البمير 
الذي يست به الركمي من التبد, ومنتل حتّى كيه 


فيرميه. 

[وحكى قول الأصمّعيّ وأبي عبد وأبي مُبني في 
ممنى «التذرّع »ثم قال:] 

.وقول الأصمعي أشبههما با لصّواب. 


ويقال:ذرع البعير يده. إذامتها في التي 
ويقال: انْصدبدَرِْك, أي لالشدبك شدرك. 
ويقال: هذه ناقة كذارع بد الطريق. أي تمد باعها 
وذراعها لتقطعه. وحي مذارع الفلاة و كذرْعها. إذا 


أسرعت فيها كلها تقيسها. 
ذرّع فلان بكذاء إذا أقربسه؛ و به سمّي: 
ادر أحد بني خفاجة بن عمل و كان قت رجا من 


قربقتله فأقيد به. سمي المترّع. 

و في توادر الأعراب: أنت ذرّعت بيننا هذا وأنت 
سخلته. يريد سب 

ورجل ذَرع: حسّن اليشرة والمخالطة. 

ويقال: ذارعه مُذارعة. إذا خالطته. 


ويقال: عه القيء إذ سبق إلى فيه, وقد ذه 
الرتجل. إذا أخرجه.[واستشهد بالّعر ‏ مرّات] 
فكيفنا 


الصّاحب:الذراع: اسم جامع لكل ما يستى د 
من الرحائئين؛ وذ كر وي كث. وسيمّة لبن مَليّة من 
أليمن. وصدر القناة. واسم هم أيضًا. 

وذيّع في الستباحة:السع. 

مدر : في أكارعد لمع ودر 

والحمار مُذَُع: لرقمة التي في إراعه. 

ورجل مدع ُقرف. وكذلك الأذرع. 8 
الأذرّع: ابن العري' للمولاة: والأوّل أصح. 

والمذرعة: الضبم, إذا كان في ذراعها خطوط. 

واد الذي وُجئ في تحره. قسال الندم على 


اذراعه. 


ذلك وذَرع له وذَرَعَه _بالتخفيف_أيضّاد 
ختقه من ورائه بالذراع. 

وقبل: اسرتطئه ذراعي. إذا وَضغْت ذراعك علسى 
5 


وتاستين قر كلل 
دخ ف النتي لان هو ركاه 


و الروع:امخفيف الستير. 
والذرغة من الإبل: الكتيرة الأخذ. 


الع في التير:انبسط. 
ويقال من يتوعد على غير 
ومُذاريع الذابّة: قوائمها؛ والواحد: يذراع! 
ومذارع الأرض:أطرافها؛ الواحد: مذرعة. 
والذترّع :اليجل؛ والجميع: ذرْعَان. 

ذرع:ممها ذرَعها. 
وأذرعات وأذرّع:مكانان ؛ 


يلسّب إليهما المخمر. 
اي 


والتراع من اليمال؛ الذي يسان الثاقة بذراعه 


فيتتواثها. 
والإذراع: الفيض بالذرا. إع» وال كاري الكلام. 
والتذرّع: تدقق النتيء. 


الذراع في الطول. اللنكك) 


ليمي" قال: قال تلب واحدها ذارع. [ثماستشهد 
بشعر] اذكه 


[وتقل قول أبي عمروالنشيباني في ممنى المذارع ثمقال:] 
و يقال: إلما سُمّيت مذارع, لأئها أطراف البلاد 
و نواحيها. و منه مذارع الذابة واحدها: يذاراع. 
صق 
الجوقري: ذراع اليد يذكر ومُؤلت. 
والتراع: راع الأسر. وهما كوكبان يران ينزهما 
القمر. 
والتراع: سيمة في ؤراع البعير. 
وقوهم:هومكي على حب الراع. أي مُعَلد 


الحفيفة اليسدين بالفزل» 
عا 


وقد فرعت القوب وغ 
وذرَعَه القيءأي سبِقَهو 
و تقول: أبعآر تفلانا ذَرْعَه أي كلفته أكثر ممن 
طوقه, 
ويقال: ضيفت بالأمرذَرْصَاء إذال تله ول تش 


عليه. 
وأصل الدرْع إلماهو بسط اليد, فكأ تك ترييد: 
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إما قالواء ستيْع. لأ 


وذَرْعَه تذرياء أي ختله. 

والتذريع فيالشي: تحريك الذّراعين. 

للبير إذا وما بيدمدقد ذَرّع البشير. 
رمدو إذا كان في أكارعه عسو 
والترّع بالتحريك: الطتع. " 
والذرّع أيضًا: ولد البقرة الوحشيّة. تقول منه: 


والإشراع أيضّاء كرة الكلام والاير اب نكي 
و كذلك اقذرع. وأرى أصله من مارج77 


لكر قد يفعل ذلك. 

والتذرح أباءتقدير ال 

وَامْدَرْع بكسر الئاه مشتدة: «الرالني مشخ 
في الأرض قَدْر راع. 

اديع اذ .هذا بقتح 


الراء. ويقال: إكساعقي مدا با ركْمَتين في ذراع 
البغل. لالهما أتياه من ناحية الحمار. 


ومذارع الداية: قوائمها. 
والذّريعة:الوسيلة. وقد تذرّع فلان بذريعة. أي 


توسّل؛ والجمع: الذرائع. مثل الدريئة وهي الثاقة التي 
يسترماالزامي للطيد. 


وأذرعات, بكسر الرّاء:موضع بالكام متسب 
إليهالخمر. وهي معرفة مصصروفة, مشسل عرفات.[و 
استشهد بالششعر 1 مرات] اليك 
أبن فارس: الذال و الراء و العين أصل واحد. 


ثبع الفروع إلى 


يدل على امتداد و تحرك إلى قل 
هذا الاصل. 

فالذراع ذراع الإنسان. معروقة. و الذرع: مصدر 
التّوب والحائط و غيره. 

ثم يقال. ضاق هذا الأمر ذَرْمًا. ١‏ إقاتكلق أكبر ا 
تليق تو و يقال: ذه القّيء»: سبق 

ومُنارع الدابة: قوائمها؛ والواحد: يذراع, 
وكترعت الإبل الماء: خاضت بأذرعها. 

ومذارع الأرض: نواحبهاء كأن كلناحيةمنها 


لور 


كالذرا. 

ويقال: رضت البعير: وَطِت على ذراعه ليركب 
صاحبي. 

و درت المرأة الُوصء ذلهأئها 
ثيه مع ذراعها. 


تسر بها الرّامي يرمي الصّيده 
وذلك أله يتذرّع معها ماشبا 
ومن الباب: تذرّع الرتجل في كلامه. والإشراع: 


كترة الكلام, وفرس ذريع: واسع طون الذّراعة. 


نجمان, يقال: همأ ذراعا الأسد. 
ويقال: مرح إذا كان في أذرعه لمع مود 
ومطر مر وهو الذي إذا حر عده بلغ من 
الأرض قر راع. 

والْذيع من الرّجال: الذي يكون أمّه عريية 
وأبوء خسيسا غير عربي” وإلساميي سذرعًا 
بال فمكين في ذراع البغل, اهما أثتا من قبل |" 
و يقال للرتججل ئيد» أمراحاض: هو لك مي 
على حَبْل الذراع. 

ويقال لصّذر القناة: ذراع العامل. 

والذراعا. 


والذارع: مارب من الأمصار, مثل القاد لهك 
الكوفة. 

والذارع من التخل: الفريبة من البييوت. 

وق يتراع. أي طويل ضحم 


ويقال: ذرّع الرتجل في سعيه. إذا عدا فاستمان 
يديه وخر كهما. 
و يقال للبشير إذا أومأ بيده: قد ذرّع البشير. وهو 


بين الوسيلة والتريعة: أن 
الوسيلة عند أهل الم هي القرية: و أصلها من قولك: 
سألت أسأل, إي طليت, وهما يتساءلانء أي يطليان 
القربة التي ينبغي أن يُطلب مثلها. و تقول: توسئلت ليه 
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بكذاء فتجعل « كذا» طرينً إل يُفيتك عنده. 
والذريعة إلى الشيء. هي الطريقة إليه. ولحذا 
.يقال: جعلت كذا ذريعة إلى كذاء فتجعل الذريعة هي 
الطريفة نفسها. و ليست الوسيلة هي الطريقة: فالفرق 
بينهما بيّن. لليلنن 
اموي في صفته ده كان ذريع المي »» أي 


و في الحديث: د فكسر ذلك في ذَرْعي » أي تتطني 
عم أردته. و ذرع الإنسان: طوقه. 

أو حمعت أبا أحمد القرشي يقول: العرب تقول عند 
#تهتايد: افد بذرعك. أي استمٌ بطاقتك؛ من القصد 
ف الأمور] أي اقصد من الأمور ما يبلغه طوقك. 


اليلد 
ذراع: ما بين طرف ارق إلى 
طرف الأصبع الوسطى. أنتى و قد كذكر. 
قال سيبوَه: سالت الخخَليل عن «ذراع ».فقفال: 
ذراع كثرفي تسميتهم به المذكر. تكن في اشر 
فصار من أسمائه خاصّة عندهم. ومع هذا فإلهم 
هذا توب راع فقد تمكّن 
هذا الاسم في المذكر, ولهذا إذا سمي رجلا ب« ذراع » 
صرفه في المعرفة و اللكرة, لأئه مذ كر سمي يه مذ كر 
ول يعرف الأصسّميالتذكير في الراع. 
والبمع:أذرع 


أبن سيدهة 


يصفون به المذكرء فيقولون: 
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والتتراع من يدي البعير: فوق الوظيف, و كذئك 
من الخيل والبغال و الحمير. 
والتراع من أيدي البقرو الغنم:فوق الكراع. 


و ذرّع الرتجل: رفع ذراعله مُنذر أو ميشئرا. 
ولو مديع: في أكارعه َمُْود. وحمار مُذرع 
لمكان الرقمة في ذراعه. 
وامْذرعة:الضبع, لتخطيط ذراعلها. صفة غالية. 
وأسّد مُذرّع: على ذراعيه دم 
والتذريع: فضل حَبْل القيد يُوتّى بالذراع, سم 
كالتثبيت, لامصدركالتصويب. 
وذح لبي ودع له يدي ذراعيه جميقا. 
و توب موي" التراع, أي الكُمّ 


و ذرّع البعير يدرَعُه وَرْصَاء وطِنّه على ذراعه 
يركب صاحبه. 

ودع الرّجل في سباحته: السع ومن ذراعيه. 

ديح بيديه: حركهما في الستعي. واستعان هما 


عليه. 
و تريغت الإبل ا بأذرُعها. 
ويتراع الذابة: قائتها تدر بها الأرض. 


وفرس ذَرُوع:بعيد الخطى. و كذلك البمير. 
وذارّع صاحبه فدَرَعَه: غلبه في الحَطو. 
والتزْع:البدن. وأبطرني ذرعي: أبلى بدني وقطع 


علي معاشي. 
ورجل واسع الع والتراع. أي الخلق. علسى 


الطاقة. وضاق بالأمر ذَرْعُه وذِراعُه: 
أي ضعُفت طاقته. ولم يجد من المكروه فيه مَخْلّصا. 
وضاق به ذَرْعًا كذلك؛ والجمع: أذرُع وذراع. 

وؤراع اثقناة: صدرها لتقدّمه كتقدم الراع. 

والذراع: نهم من هوم الجؤزاء على شسكل 
الذراع. 

والتراع:سيمة في موضع الذراع, و هي لبني علي 
من أهل اليمن. وناس من بني مالك بن سعد من أهسل 
الرمال. 

و ذَرّع الرّجل وذرّع له: جمل عُنقه بين ذراعيه 
اقتتتق. ثم استعمل في غير ذلك مما ُخلق به. 

وذره: قتله. 


وموت ذريع فاش. 


والمذارع: :التخل القريية من البيوت. 
والمذارع: مادائى المصر من القُرى الصغار. 
والذارع: البلاد التي بين الريف و الب كالقادسيّة 

والأثيار 
وماج الأرض: نواحيها. 
وَالَوع. 


أئه عرية وأبوء غير عرية 


والذريعة: ججل يُخل به الصّيد. يهشي الصيّاد إلى 
جنبه فيرمي الصّيد إذا أمكنه. ذلك لجسل يُسََيْبِ 
أولامع الوحش حت تألقه. 

والذريعة:السنيب إلى الشيء. وأصله من ذلك 


والذراع والتراع: المخفيفة اليدين بالقزل. وقيل. 
الكتيرة الل الفويّة عليه. وما أذرّعها! وهو من باب 
أحكك النتائئن, في أنّالتعجب من غير فعل. 


وز قفار كتير الأخذ من الماءو عوك 
والذارع والذرّع:الرقالصغير. 


وابن ذارع:الكلب. 
و أذْرْع و الذرعات: موضعان ثنسّب إليهما الخمر. 
[واستشهد با لتتمر لامرّات] نكن 


الراغب: الذراع: العضو المعروف. و يعبر به عسن 
المذروع. أي اللمسوح بالذراع. قال تصالى: فى 
مْسلَة هاسعو نَؤ الكو كالحاقة 3 
يقال: ذراع من التُوب و الأرض. 

وذراع الأسد: غيم, تشبيهًا بذراع الحيوان. 

وذراع العامل: صدر القناة. 

ويقال:هذاعلى حَبل ذراعك, كقولك: هو في 
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اذرعي, نحو: ضاقت به يدي. 


وذرعته: ضربت ؤراعه, وذَرّعت؛ مدت الراع, 
ومنه: ذرّع البعير في سيره أي سَدَذِراعَه و فرس 
اسع الخطو. 

مدر أبيض الذراع. 

وزقؤراع, قيل: هو العظيم. وقيل: هو الصغير, 
فعلى الأول هر الذي يقي ذراعه, وعلى الثاني هو 
الذي فصل ذراعه عنه. 

وذرعه القيء: سبقه. 

وقوهم: ذرّع الفرس, وتذرّعت المسرأة المخوص. 
ودح في كلامه,تنبيهًابذلك. كقوطمسفْسَف في 
كلامه, وأصله: من سفيف الحخوص. لاة 

لزمطشتري: ذرفست الوب بذراعي. وهي من 
ترف المقق إلى طرف الوُسطى, ثم سمي بها الود 
امقيس 

وذرّع في سيره وباع فيه, إذا مد ذراعه وباعه. 

.وناقة ذارعة: بائعة. و تقول: عندي ناقة تساجرة 


بائعة, وذارعة بائعة. 


وذرض البمير: وطِنّْتُ على ذراعه ليركب 


التو وقد ذرُع ذراعة. 


وفرس ذريع: واسع 


وقوائم ذريعات. 
وتحتي فرس ذريعة العئق. وفلان ذربع المشية. 
وامرأة ذارع و ذّراع: سريعة اليدين بالقزل. 
و نخلة ذَرْع رجلء أي قامئه. 
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وكترعت الإيل الماء: عها. 

وذرّع الرّجل في سعيه تذريًا: استعان بيده. 

ويقال للبشير إذا أو بيده قد ذرّع البشير. 

وذرّع فيسباحته. 

ومن الجاز: ضاق بالأمر ذَرْعا وؤراعاء 
إذاالم يطقه. 


و أبطرت ناقدك ذَرْعها: كلفتها مالم تطق. 

و افد بذرْعك وارْبَع على ظلمك: رافق بنفسك, 
ومالك علي ذراع, أي طاقة. 

وطِفتفي مذارع الوادي. وهي أضواجه 
و نواحيه. 

وقد أذرّع في كلامه وهو يُدرع فيه إذراعا. 
وهوالإكثار. 

وفلان ذريعتي إلى فلان, وقد تدر عابت 
إليسه أي توسلت. 

وسألمه عن أمره فدَرّع لي منه شينا. أي 
وطلش. 


وذرّغست لفلان عند الأمير: شفمت له, وأناذريع 


تدر 

وناقة تذرّع المفازة وكذارعها: تقطعها بسرعة. 
كأ ئها تقيسها. و تذارعت الإبل المفازة. 

ووقع فيهم موت ذريع: سريع فساش؛ وذلمك إذا 
ل يتداقتوا. 1 

واستوى كذراع العامل, وهو صدر القناة. 

وهو لك متي على حل الذراع, أي حاضر 
قريب. 


وجِملتأمرك على ذراعك, أي اطع ماشئت. 
[وإستشهد بالشّعر امرآت] (أساس البلاغة: 0145 

[في حديث] د إنالله تعالى أوحى إلى إسراهيم 
ييه أن ابن لي بي فضاق إبراهيم بذ 

اللذراع: اسم الجارحة من الرئفق إلى الأناسل 
والترْع: مدهاء وممنى: ضيق الذّرع في قوهم:ضاق 
به ًا :ضرهاء كما أن ممنى سَمتها وبسطها: 
طوا. ألاترى إلى قوهم: هو قصير الشراع والباع 
واليد. و مديدها وطويلها في موضع قوهم: ضيّنها 
وواسعها. و وجه التمثيل بذنك أن الفصير الشراع إذا 
مدتها ليتناول النتيء الّذي يتناوله من طالت ذراعه 


تقاصر عنه. وعجز عن تعاطيه. فضُرب منلًا لذي 
تلت طاقته دون بلوغ الأمر والاقتدار عليه. 
(الفائق :م 

ليق رحدل تاى: شل عن أيه فوع 
الصّائم...».فقال:هل راع منه شي .؟... 

ذرعه القي» إذاغلبه سبق (الفائق6:1) 
1 الحديث: «من ذرَعَه لقم فلاقضاء 
عليه » يعني في الصوم, أي غلبه, وقيل: سبقه. و قيلة 
أفرط عليه. 

ومنه: «موت ذريع». أي سريمٌ فاش, لايتتدافن 
أهله. 

في حديث المغيرة رضي لله عنه:« أن الي يق 
اتَرَع زراعيه اذراًا من أسفل الجبة ».أي أخرجهما 
وتزع ذراعيه عن اكه فأخرجهما من تحت الج: 


ووزنه «أفتعل » من ذرّع. أي مدؤراعيه. ويجوز 


بالدّال وبالذال ممّاء كما ذكرنا في «ذخر » ويقال: 


م دالذراع؛ وضيق الذّراع: قِصّرها 
عن بلوغ ما يريد أن يتناوطاء و عَجْزها عن ذلك, كما 
أنّسّمة الذراع و بسطها: طوها و قدرتها على ما يريد 
كما يقال: هوياسط الأو اشير وغيه. 


الله ل: حسبك إذ قبت لك ابنة أبي قحاف ةذ يها ». 

الريمة:تصغير التراع. و لحوق الطاء فيها لكونها 
مؤكئة, ثم ثثتها مصكرة. وأرادت به:ساعدتها. 

الفنند 

ابن الا ثير: في حديث ابن عوف:ه قَلَدُوا امكح 
رحب الذراع »أي واسع القوة والقدرة والأبطشح 
والذرع: المع و الطّاقة. 

ومنه ا حديث: «فكثر في ذرعي ». أي عَظَ وق 
وجل عندي. 

والحديث الآخر:« فكسر ذلك من ذَرْعسي ».أي 
طني عمّا أردته. 

و منه المحديث: «فأكل أكلا ذريمًا ».أي سريمًا 
كثيرا. نجه 

الصّهاني:و ذرّع لي فلان سينا من خيره. أي 


وذرّع فلان لبعيرء. إذاقيّده بفضل خيطامه في 
ذراعه. [إلى أن قال:] 

ووردت الإبسل الكرّع فتذَرَعكه. أي وردته 
فخاضكه بأذرعها. 
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والانشراع والاتدراع: الاتدراء. 


و المدع: الذي وُجئ في نحره فسال اللم على 
ؤراعه. للقن 

القَيُومي: الذراع: اليد من كل حيوان. لكثها من 
إلى أطراف الأصايع. 

وذراع القياس ألتى في الأكثرءو لفظ ابن الكت 
الذراع أثتى وبعض العرب مُذكر. قال ابن الأنبسارية. 
وأنشدنا أبوالمّاس عن سَلّمة عن القرّاء شاهد! على 
التأنيث, قول الششاعر: 

أرمي عليها وف قرع أجمع 

وَهيّ ثلاث أذرع و[صيع 

وعن القرّاء أيضا: الذراع ألشى. وبسض عُكُْلٍ 

متذأكر. فيقول: مسة أذرع. قال ابن الأنببارية 


لم يعرف ال 


أذرع و ذُرْعان, حكاء في «العُباب ». 
+ لاجمع لها غير أذرّع و راع القياس 
سيت قبضات مُعقدِلات. و هستى: ؤراع العامّة. وإلما 


وقال سيب 


بعض الأكاسرة, ثقلهالمطأرر 
وذرّغت التُوب ذَرْعَا من باب« نفع »:قِسْكه 
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و تذرّع في كلامه: أوسع منه. لا 
الفيروزابادي: الذراع. بالكسر: من طرف 
الرّْق إلى طرف الإصبع الوُسطى والسّاعد. وقد 
تذكّر فيهماء جمعه: أذرّع وشُرْعان, بالفمّ وين يَدَي 
البقروالغنم: قوق الكراع. وين يدي البعير: فسوق 
الوظيف. و كذلك من الخخيل والبقال والحمير. 

ولانطيم العبد الكراع فيطمع في الراع. 

وذرّع التوب.ك «منع »قاس بهاء و القياء فلائا: 
غليه وسبقه وعنده: شقّم. والبعير: وطئ على ذراعه 
ليركبه أحد. و فلانً: خنقه من ورائه بالذتراع, كذرعد. 

ورجل واسع الذراع والذرع. أي الحنق,اظلي 
المثل. 

وضاق بالأمر ذَرْعه وذراعه. وضاوَْة دعا 
ضعفت طاقته, ول يجد من المكروه فيه سَخْلّصًا. 

و ككتاب: ميمّة في ذراع البعير, وسمة بسني تعلبة 
باليمن. و ناس من بي مالك بن سعد و هضبتان في بلاد 
عمروين كلاب» وصدر القناة. وما يدح بد حديد!أأو 
قضييًا. ومنزل للقمر, وهو ذراع الأسد المبسوطة. 
ة. وهي التي لي 
الثام, والقمر يغزل بهاء والمبسوطة تلي اليمن و هي 
أرفع في الستماء وأمدمن الأخرى, وريّما عدل القسر 
فازل بماء تطلع لأربع يخلون من تموز, وتسقط لأربسع 
يخلون من كانون الأوال. 

و كسحاب:اخفيقة اليدين بالقزل, و يُكسسّر. 


و للأسد ذراعان: مبسوطة و, 


والأفضح. 
وأذرعات, بكسر الرتاء وُفتح: يلد بالشام. 


و أولاد ذارع أوذراع, بالكسر: الكلاب والحمير. 
والنَرَع, حركة:الطأمع. و ولد البقرة الوحشيّة؛ 
جمعه: رعان بالكسر, و الثاقة التي يستتر بها رامسي 


الصّيد كالذريعة. 
و كصبور وأمير: الخقيف السين الواسع الحطو, 
غيل و البمير. 


أ كسفينة: الوسيلة. كالرعة الي 

و اليتإع: التواحي أو القُرى بين الرسف والب 
كالمذاريع. وفوائم السنايّة والتخيل القريبة من 
الييوت. واحد الكل يذراع. 

و كأمير: الشتفيع. و السريع. ومن الأمور: الواسع, 
وا موت القاشي. 

و كككيف: الطويل الأسان بالثئر والسَيّار ليلا 
ونهار. وا حسن الهثرة. 

و الذرعات. كفرحات: السسريمات, الواسعات 


الَو البعيدات الأخذ من الأرض. 


الجبة أخرجهما. كادرَعهما. على «افتصل ».وروي 


في الحديث بالوجهين. 

و كمعظم: الذي وى في نحره فسال الندم علسى 
ذراعه. والفرس الستابق. أوالّذي يلحق الوحعي 
و فارسه عليه فيطعنه طعنة تفور بالذم. فطخ ذراعي 
:ما في أكارعه سود ومن 


رف من أبيه. كأكه عقي بِالرستين في فراع 
البثل. لأئهما أتناء من ناحية الحمار. 
و كمحدات لقب رجل من بني خفاجة بن عقيل» 


رسخ في الأرض قدر ذراع. 
و كمعظمة: الضيع في ذراعها خطوط. 
وذرّع يكذا تذر 


أفتبه. ولي شينًا من حلاف 
خبرني به. و لبعيرء: قتده بفضل حخطامه في ذر ج91 
السباحة: اكسع. و في الستقي: استعان ييديه و حرَكَهنَة 
فيه. و البشبير: أوسأ بيده و في ا مشي: ح رك دراطي * 
والانذراع: الاندفاع, و في الستير: الانبساط فيه. 
والمذارّعة: الممُخاطة. والبيع بالذّرع ل بالعدد 
والجزاف. 
والتذرّع: كترة الكلام, و الإفراط فيه وتشقق 
الشيء نلق شه على قدر الذراع طولًا و تقدير 
التتيء بذراع اليد. 
بذريعة: توسل بوسيلة, والإسل الكرّ: 


الطريحي؛ في المديث:ه لنامسا له وقد نابا 


فرع /1 7 
ذَرْعًا أي ضمف طاقتنا عن معرفتهاء وام تقدرعليها. 

والشراع: سيت قيضات, والقبضة:أريع أصايع. 

وقوله يك« مصيركم إلى أربعة أذرع » يريد يه 
القبر. 

و في حديث أهل البيت ج50 :«أكثر من يموت 
من موالينا بالبطن الذريع ه يعني الستريع. و كأه يريد 
الإسهال. للقفنقا 
مع الّة: راع من المسوان: الييد. ومن 
الإنسان: من المقق إلى أطراف الأصابع. و لفظة 
التراع مؤئعة. 


و الذراع من القوب و نحوه: ما مقياسه ؤراع, وهو 
رست قبضات معتدلات. 

وقد صار الذراع مقياسًا يُقدريه. 

ويقال: ذرّغْت التُوب و نحوء أذرعْه ذَرْعًا: يلتم 
بارع 

ويقال: ذَرْع القوب خمسون ذراعاء أي مقداره. 

ويقال: ضاق بالأمرفَرْعًا ميطف ول يو عليه. 
والأصل فيه:أنّالتجل إذاطالت قراعه تال.سا 
الايناله القصير الذراع. لقلا 

محمّد إسماعيل إبراهيم:ذرّع الوب قاسه 
بالتراع. 

والقراع: اليد من كلّحيوان, لكتها من الإنسان 
من طرف ارق إلى طرف الإصيع الوسطى. 

والتّراع من المقساييس,طوله بين المخسين 
والسعين 
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ويقال: ضاق بالأمر ذَرْعًا. أي ضعفت طاة‎ 

ول يقد عليه 
ويقال: ذَرْعُه كذاء أي طوله. 06-0 
العَدئاني: التراع اليسرى أو الأمسر 

من يقول: جرح فلان ذراعه الأيسر. 


الصّواب هو: جرح فلان ذراعه المُسرى. 
الأنذراح مؤئثة و لائذكر. كما قال الاصتعي” 

لكن يقول الصاح و الأساس و اللسان والححيط 
والتاج ومدّالقاموس ومن اللغة و الوسيط: إن كلمة. 
ذراع قد كذكر. 

وقال سيبويه: سألت اليل عن ذراع. فقال: 
فراع ككتير في تسسميتهم به المذ كر والجصع: أذرع. 
وذُرعان. 

و لما كان تذكيرذراع جائرا. وما كانت الْمَامَه- 
تدك أيضاء فلاأرى ماهنع من تذ كير كلم ولع: 
أكثر من تأنيتها. لمن برغب في الاقتراب من العامئة, 
بلغة صحيحة فصيحة. (معجم الأخطاء النتائعة: 46) 

الْصْطقَوي :التحقيق أن الأصل الواحد في هذه 
المادة: هو التقديرو المقايسة في مساحة الطول. و لم 
كان مقياس الذرع في السابق هو الذراع: ففسّروا 
الذرع بالتقدير بالشراع. ثم#اشعقوامن الشراع 
بالاشتقاق الانتزاعي مشستقات, كمسا شاهدت مسن 


رضت مدلات الذراع, و ذرعشه: ضربت 


قراعه. 
وما كان الذرع هو تقدير النشيء والإحاطة بيه 
من جهة المقايسة. و جعله تحت مقياس الع حدوةًا: 


فيكتى بالذترع عن الفلبة و الوسع. وبالفيق في الذارع 
عن العجزوالقصور. 
ثمإنّالتراع المنومشطة قريية مسن سين 


8١تدل‏ على تمول كلمة الذّراع بك ل ذراع. من أي 
حيوان وإنسان. للم 
القُصوص التفسيريّة 
ذَرعًا 
١‏ ولاج تا رسا لُوطاس بهم و ضاق بهم' 
يَرْعَاءََالهذايَْمعصيب. 2 هود 
إبن عبّاس:اغتنانًا عديدًا اف عليهم من 
كنيع قومه. لدم 
القرأما9اصل فيه: وضاق ذرعه بهم تقل الفمل 


اهود: // 


عن الذرع إلى ضمير لوط. و لصب الذرع يتحول 
الفمل عنه. كماقال: و تفل الأ شيا مسرم : 
:و معناه:اشتعل شيب الرأس. 


أحدها: أن معناء: و قع به مكروه عظيم لايصل إلى 
دقعه عن نفسه, فالذّرع كناية عن هذا المعنى. 
والثاني: أنّمعناء: ضاق صيره وعظم المكتروه 


عليه؛ وأصله: ن ذرّع فلائا القي»: 
والثّالت:أن 


إذا غلبه وسبقه. 


اق هم وُسلمُه. فئاب الذرع 
والذراع عن الوبنع» لأن الذراع من اليد, و العرب 
تقول: ليس هذا في يديء يعنون ليس هذا في شعي 
ويد على صحّة هذا أئهم يجعلون الراع. في موضع 
الذرع, فيقولون: 


االأمر ذراعًا [ثم استشهد 
(لبن الجَوْرَي 351:4 


نا 


لمم 


نكرهم قبل معرفتهم. 

الرَمَطشتري: كانت مساءة لوط وضيق ذرعه, 
الأله حسب ألهم إنس. فخاف عليهم حُبْث قومه يوان 
لوقنينل 


يعجز عن مقاومتهم و مدافعتهم. 


ابن غطية: الذرع مصدر مأخوذ من الك07) 
و لما كان التراع موضع قو الإنسان وله الاير 
الذي لاطاقة له به: ضاق هذا الأمر ذراع فلان. 
و ذَرْعَ فلان. أي حيلته بذراعه. و توسّعوا في هذا حثى 
قلبوه فقالوا: فلان رحب الذراع, إذا وصفوه بائساع 
معو 


استشهد بشعر] 

الطَبْرسي:اي ضاق ببجيتهم ذرعه أي قلبه. لما 
رأى طم منّ جمال الصّورة و حُسن الثتارة, وقد دعوه 
إلى الضّيافة, و قومه ككانوا يسارعون إلى أمشاهم 
بالفاحشة. 

وقيل: معناه: ضاق بحفظهم من قومه ذَرْعُه؛ حيث 
ل يبد سبيلًا إلى حفظهم, و كان قد علم عادة قومد من 
اميل إلى الذكورء وقد أتوه في صورة لمان ارد 
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ضاق ذرعه ثم يسع له ما السع. 
فاستعار ضيق الذَّرِع عند تعذّر الإمكان, كما استعار 
الاتساج 1 

القرطي: أي ضاق صدره بمجيئهم و كرهه. 

وقيل: ضاق وُسْمُهِ وطاقته. وأصله: أن يذرع 
البعير بيدتيه في سيره ذَرْعًا على قدر سعة خطُوه. 
حمل على أكثر من طوقه ضاق عن ذلك, و ضف و مد 
ن ضيق الوئسع. 

و قيل: هو من «ذرّعه القَي'ء» أي غلبه. أي ضاق 
عن حبسه المكروه في نفسه, و [لما ضاق ذرعه بهم لا 
للدي 


إفضاكة 


إذا 


رأى من جماهم. وما يعلم من فسق قومه. 
البَتيضاوي؛ وضاق بمكانهم صدره, وهو كناية. 
بعر شدة الانقباض, للعجز عن مدافعة المكروه 
والاحتيال فيه ريق 
تكن 
الشمربيني:أي صدرًا. يقال ضاق ذَرْع فنلان 
بكذاء إااوقع في مكروه لايطيقه الخروج منهد وذلك 
أنّ لوطا نظر إلى حُسن وجوههم و طيسب روائحهسم» 
فخاف عليهم خُيْث قومه. وأن يعجز عن مقاومتهم. 
وقيل: ساءء ذلك, لائه عرف بالآخرة ألهسم 
ملائكة لل تعالى. و أئهم جاؤوا لإهلالا قومه. فرق 
قليه على قومه. اندلق 
أبوالسّعود: أي ضاق يمكانهم صدره أوقلبه أو 
ْمُه وطاقته. وهو كناية عن شدة الانقياض؛ للعجز 
عن مدافعة المكروه والاحتيال فيه. 
وقيل: ضاقت نفسه عن هذاالحادث. وذ 


/المعجم في ققه لغة القرآن...ج ٠١‏ 

الرع ملو هوالمساحة, وكائه قدرالبدن مجارا. أي 
إن بدنه ضاق قدره من احتمال مأ وقع. 

وقيل: الذراع اسم للجارحة. 


تعالى: ضاق بهِمْذَرْعَا:قِصّرهاء كسا أنممنى 
سعتها و بسطتها: طوها. ووجه التمثيل بذ لك أن 
القصير الذراع إذاسدها ليتناول ما يتناول الطألويل 
الذراع تفاصر عنه و عجز عن تعاطيه . فضُرب متلا 


مم 
كت 


لذي قصرت طاقته دون بلوخ الأمر. 

نحو البروسوية 

الآلوسي: اي طاقةوجهدً. وهو في الأمل 
مصدر رع البعير بيديه بذرع في مسيره إذا سار م1 
خطوه. مأخوذ من الذراع. وهي العضو الممر وله 
نوس فيه فؤضع موضع اللاقة والجهد: وذلك أن 
كما كجمّل يحاناعن القوة فالذراع الممر وق كيذ لل: 
[إى أن قال:] 

والاصل فهه: أن لجل إذا طالت ذراعه نال مالا 
يناله القصير الذراع, فضُرب ذلك متلا في العجر 
والقدرة. ونصيه على أئه تبيز حوّل عن الفاعل. أي 
ضاق يأمرهم حالم ذَرْعُه. 

وجُوَر أن يكون الذرع كناية عن الصّدر والقلب. 
وضيقه كناية عن شد الانقباض. للعجز عن مدافصة 
المكروه والإحتيال فيه. وهو على ما قبل: كنية 


متفرعة على كتاية أخرى مشهورة. 
و قيل: إل از لأن الحقيقة غير مرادة هنا. و أبمّد 
بعضهم في تخريج هذا الكلام . فضريجه على أ نِّالمراد أن 


بدئه ضاق قدرً! عن احتمال ماوقع.  )01١8:17(‏ 
أبن عاشور: و معنى «ضَاقّبهمْذَرْعًا ضاق 
بسيبهم, أي بسبب بجيئهم. قحو ل الإسناد إلى 
المضاف إليه وجعل المسسند إلييه تيسزا. لأن سناد 
الضيق إلى صاحب الذرع أنسب بالممنى الجاز 
أشبه بتجريد الاستعارة التمثيليّة. 


والترع :مهالذراع. فإذا أسند إلى الآد. 
تقدير المسافة. و إذا أسند إلى البعير فهو. 
السّير على در سعة خطُوبه. فيجوز أن يكون: 
«اضاق ذرعًا نيلا بمال الإنسان الذي بريد مد 
ذراعه فلايستطيع مها كما يريد. فيكون ذَرْعُه أضيق 
بن معتاده . و يجوز أن يكون قدلا بمال البمير الُضّل 
بإباسمل أكثر من طافته. فلا يستطيع مَدَذْراعَيْه كما 
التادم 

كان فهو استعارة تمثيلية لحال من ل يجد 
حيلة في أمر يريد عمله. بحال الذي م يستطع 
كما يشاء. 70 

الطَياطبائي؟ الذرع: مقايسة الاطوال. مغرو 
من الذراع. العضو المعروف. لألهم كانوا يقيسون بهساء 
ويُطلق على نفس المقياس أيضًا. و يقال: ضاق بالأمر 
ذَْعَا وهو كناية عن انسداد طريق الميلة والعجز عن 
الاهتداء إلى مخلص ينجو به الإنسان مسن الثائبة, 
كالذى يذرع مالاينطيق عليه فرعه.  )00/:1١(‏ 

عبد الكريم الخطيب:اي أحسّ المجز عن 
حمايتهم, لأئه يتصلدى وحده لقوسه جميسًا و أصل 
الذرع من الراع التي يسملها الإنسان في تنساول 


الأشياء.ثم استمملت استعمالا مجازًا في الد"لالة علسى 
قسدرة الإنسان أوعجزه. حسب طول ذراعه أو 
الكيللا 


ي: أي سسيء لوط بسبب قومسه, 
و ساءت حالته واضطرب و وقع في مضيقة من جهة 
ضيق في ذرعه وتقديرهد ول متدكن من الشدير 
مم 


و الإدارة فيما بينهم و بينه. 


الكلمة من العجز عن إيجاد مَْفَذ أو مَهْرب. ققد تحوّلت 
المسألة عند قتدومهم. إلى أمر واقع لاجال ممه 
للتُخلّص منهم, ولابد له من مواجهة الموقف يكل 
سلريّاته ومشاكله. ميم 


نوه ابن جريج. (اللسقي' :هه 
نوف البكالي:كل ذراع باعاء كلباع أبعدما 


بينك وبين مكّة, وهو يومئذ في مسجد الكوفة. 


022002 
مُقايل: وِذَرْعْهَا سَبعُونَؤ راغا بالتراع الأوّل. 
(ابن لوزي .007:2 


القوري: كل ذراع سبعون ذراعًا. 
(البقوي 044:6 
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الطبري: سبعون ذرامًا بذراع لله أعلم يقندر 
طوها. ا 
نحوه الحسّن. (الواحدي 4: 0741 
القَّي: معنى الستّلسلة الستبعون ذراعًا في الباطن, 

هم الجبابرة الستبعون. العم 
الستجستاني: ِذَرْعهَا به أي طوها إذااذرعت. 
يلنن 


نحوء الطبْرسي'714:81). و اللسّفي'(188:4). 
وأبوالمود(ة:5917). 

الرمَخْشَسري: و جعلهاسبعين ذرامًا | 
الوصف بالطول, كما قال: (إن كسكفر هم 
مره القوبة : ٠١‏ يريد: مرّات كثيرة. لأئها إذا طا 
اقبسم 
عا 4 معناه: مبلغ أذرع كيلها.. 
الف الئاس في قدر هذا الذرع, فقال تحمّد بن 


المنكدر وابن جريرواين عبّاس. هو بذراع الك 


كل باع, كما بين الكوفة ومكة. وهذا يحتاج إلى سند. 
وقال حُدَاق من المفسّرين: هي بالذراع المعروفة هناء 


و إلمااخوطينا با تعرقه و نحصله (منلض 
القطرالرازي: قوله: دعا منى الرع في 
اللّفة اتقدير بالذراع من اليد. يقسال: ذرّع الوب 
يَدرعه فرع إذا قدّره بذراعه. وقوله سَبْعُونَ 
ذراعًاه فيه قولانة 
أحدهما: أنه ليس الفرض التُقدير بهذا المقداربل 
الوصف بالطأول, كما قال: (إن كمشتفقر' ل 


١4‏ /المعجم في ققه لغة اثقرآ 
مرك القوية: 


١٠ل‏ يريد مرأت كثيرة 
أله مقدّريهذا اللقدار. ثم قالوا؛ ك لذراع 
سبعون باغاء وكل باع أبعد ئمابين مكة والكوفة. 


قد 
نحو الليسابوري(19: ٠غ).‏ والتكربيني(1 
لقع 
البَيُضاوي اي طويلة. نعم 
2 عا )أي قياسها ومقدار طوها. 
[ثمذكرنحو القخرالركزي] لمكم 
البُرُوسسوي َذْرْعُها 4 طولها. والتراع 
ككتاب:ما يُذرَع به حديذا أو قضيبًا... 


قوله وََرْعْهَا م مبتدا. خيرء قوله: وسَيعُونَ2 
و الجملة في حل الجر على اها صفة سلسلة, وإفو 91 
لَِرَاعًا م مميز. 1 

الآلوسي: يجوز أن يراد ظاهرء ماده 
المعروف. والله تعالى أعلم بحكمه. كونها على هذا 
العدد. ويجوز أن يراد به التكثير فقد كثشر السسٌسبعة 
والستبعون في التكتير والمبالفة و بح باه أبليغ من 
إبقائه على ظاهره. نفيك 

مَفنيّة: السبعون ذراعًا كناية عن هول السّلسلة 
وعناباً الأليم. إن وها على الجرم يقاس بأعماله 
وما ترك من سوء الآنار في الجتمع. ومن الطريف قول 
بعض المفسّرين: «اختلفوا في هذا الذراع. فقيسل: [آله 
الذراع العروف, وقيل: هو ذراع الَنّك أي ملك 
العذاب ,و قيل: كل ذراع سبعون باعًا. و كل باع ما 
بين مك والكوفة ». و لاأدري: هل كان هذا القائل 


من مكة أم من الكوفة؟ اا 
الطَّباطبائي”الترع: الولو الذراع :يقد ماين 

اق و رأس الأصابع؛ وهو واحد الطول. 
لخب 4) 


مكارم الشتيرازي:! 
يمكن أن يكون من باب الكثرة. إذ أن العدد « سبعين» 
كتير ما يُستعمل للكترة. كما يمكن أن يكون المقصود 
هو المدد «سبعون » نفسبه. وعلى كل حال. فإ ن نشل 
هذا الرتجير يطوق به ايجرمون بحيث يُريطُون به من 
كلجائب.. 

ذراع: بمعنى الفاصلة بين الساعد ونهاية الأصابع. 
توقياسها جدود نصف متسر, و كانست وحسدة اطول 
سمل عند العرب. وهي قياس طبيصيّ ونال 
البعض: إن الذّراع الوارد في الآية الكرة هو غير 
ث إن كل وحدة منسه َكل 


الأصبع الرُسطى. ثمقيل: بسط ذراعيه لطول المدة. 


وقيل. 
مفتوح العين.. 


ام الكلب.و كان ذلك من آبات الله. وقيل:نام 
لحم 


أبوالسسُعود:الذراع: من اميق إلى رأس الاصبع 
الوسطى. اكلايدن 
الآلوسي: الذراع: من اليقق إلى رأس الأصيع 
الومُسطى. ونصب ؤَور عي على أله مفصول 
(تليط) لحبككم 


4 
الأصول اللْغويَ 
١-الأصل‏ في هذه المادة: الذراع. وهومابين 
طرف المرقق إلى طرف الإصيع الونسطى؛ والججمع: 
أذرّع. يقال: الوب مسبع في مانيية, أي سبع أذرع في 
ثمانية أشيار. و منه: حديث الإمام علي ية: « أنا من 
رسول الله كالضّوء من الضتوء والذراع من المشديا"! 
كناية عن شد الامتزاج و القرب بينهما. 

و ذرع ارتجل: رفع زراعيه منذر أو مشر !0وكد 
ذرّع البشير, إذا أوما بيده. 
رّع: تقدير لشت ء بفوراع ا ليد. 

والتتراع:ما رع به. يقال: ذرّع الوب وغبيره 
يَذرعْه ذَْعَاء أي قسدّره بالدراع, فهو ذارع. وذاك 


مذروع. 
والذراع: مّة في موضع الفاراع. 
اوذراع! درهاء لتقدّمه كتقلتم الذراع. 
والتراع: غهم من هوم الجوزاء على شكل الذراع 
وهما كوكبان نيران يغزهما القمر. 
والراع والذراع:المسرأة الخفيفة الييدين.أر 


)نيج البلاغة الكتاب:(88). 


الكتيرة العزل القويّة عليه. يقال: ما 
: سواد يكون في الذراع. و منه : تور 
مدو يع أي في أكارعه لع سود, وحمار مذرّع: المكان 
الى يراعه. و الذرعة: : لضع لتخطيط ذراعيها. 


وأسَدُ مُذِرّع: على ذِراعَيه دم فرائسه. 

وفرس مُنرّع, إذا كان سابقًا. وأصله:الفرس 
يلحق الوحشي وفارسه عليه يطعنه طعنة تور 
بالدم. فيلخ ذراعي الفرس بذ لك الدّم. فيكون علامة. 
السيقه 

والْذرع:الذي أمّد عرييّة وأبوه غير عربية, 
تشبهًا بالتقل. لأن في ذراغيه رقسكين كررقمتي راع 
إلحكبار: نزع بهما إلى الحمار في الثتبه. 
و نْب موتتى التراع: موشى الكُمّ و مونتى 
لقاع كذلك؛ جمع على غير واحده. كملامح 


ومماسن. 

والتذريع: فضل حبل القيد يُوتق بالذراع. بقسال: 
ذرّع فلان لبعيره. إذا قيّده بغضل خطامه في ؤراعه. 
و رع البمير يع لددقيد في ؤراعيه 

والتذريع:الققل. يقال ذرع الرتجل تذريما وفرع 
له. أي جمل عنقه بسين ؤراعه و عَضده فختقه, ثم 
اسعمل في غير ذلك مما يخنق به. 

والتذرّع: قدرذراع ينكسر فيسقط. يقال: سذرّع 
افلان الجريد, إذا وضعه في ذراعه فشطبه. 

وتذَرّعَتال مرأة: شفّت الوص لتعمل مننه 


حصيرا. 


6/العجم في ققه لغة القرآن... 7 
و ترتحت الإبل الماء: خاضته بأذرعها. 
و مذراع الداّة: قائمتها رع بها الأرض. وهي 


مابين ركبها إلى إيطهاوالجمع: مذارع وقاريع, 
يقال قور موشى الذارع, 
و ذرعات الذابّة: قوائمها أيضًا. يقال: قوائم 


قرعات. أي سريعات. 
وذرعالبعير يده إذامتها في الستير.وفي حديت 
لني يلل« عليه ججتازة فأذرع منها يده».أي 
أغرجهاء 
وذرّع البعير يدع َرْعَاءوَطِنَه على زراعه 
ليركب صاحبّه. 


وهذه ناقة نارع بُشْدَ الطريق. أي قد باعهثا 
و ذراعها لتقطعد. وحي تنارع الفلاة وتذرلهاء]1 
أسرعت فيهاء كأئها تقيسها. و منه: بعير ذَرُوع. 

وذرع الرّجل في سماحته تذريمًا. أكفح صلل" 


ذراعله. 


والذارع و البذرّع: الف" الضغير يُسلّخْ سن قتْسل 
التراع:و الجممع: ذوارع. وهي اللتتراب. 

اديع الطر الذي يرسخ في الأرض قد رؤراع. 

و الترّع: ولد البقرة الوحشيّة. و قيل: [لما يكون 
را إذا قوي على المشي: و الجمع: فرْعان. بقال: 
أذرصت البقمرة افهسي مُذرع أي ذات ذَرَ هي" 
الذرعا. 

والأريعة:مثل التريئة؛ جل يُخكل به اليد 
يشي اليد إلى جنيه فيستتر بهو يرمي اليد إذا 
أمكنه. و ذلك الجمل يسيب أو لامع الوحش حتّى 


أي ذوات ذرْعا, 


تألقه. 

والتريعة: الوسيلة والسّبب إلى الشتيء. وأصله 
من ذلك الجمل. يقال: فلان ذريعتي إليك, أي سبي 
ووصلتي الذي اتسيّب به إليك. وقد تذرّع فلان 
بذريعة, أي توسّل؛ والجمع: ذرائع. قال الإمام علي 

: تر لله ذريعة إلى المعصية !"1 

والذريعة: حلقة يلم عليها الرمي. 

و مذارع الأرض:نواحيها. و مذارع الوادي: 
أضواجه و نواحيه. فكأئها أطراف و أذْرّع؛ والواحد: 
مذراع 

و المذارع:التزالف. و هي البلاد التي بسين اليف 
إل كالقادسية والأنبار للها أطراف و سواح. و في 
أإشدت: « كانوا مذراع اليمن ».و هي القريبة مسن 
الأمصار. 


7ل اسع و امطّاقة. مأخوذ من الذراع. لأن" 
فيها القرة. والأصل فيه: أن يَدَرّع اليعير بيديه في سيره 
ذَرْعًا على قدر سعة خطُوه. يقال: قد أبطأسرت بسيرك 
ذَرْعه ,أي حملت من السهر على أكثر من طاقته حتى 
يبطر ويد عنقه ضمفًاعمًا حل عليه وأبأرت فلائنا. 
أي كلفته أكثر من طوفه. و من كتساب للإمسام 
علي 358 إلى معاوية:ه تعرف قصور ذَرْعسك "٠‏ أي 
طاقتك. 

و يقال أيضًا: ضاق بالأمر ذَرُْه و ؤِرامٌه. أي 


)نج البلاغةالخطبة (69). 
(1)اللصدرالسّابقالكتاب:(58). 


ضعفت طاقده ول يجد منالمكروء فيه مَخْلصاء 
وام ُطقه ول يَقوّعليه. وما لي به فرع وؤراع: مالي به 
طاقة, و في حديث إبراهيم اليل ة:ه أوحى لله 
إليه أن ين لي بين فضاق بذلك ذَرْعًا ». وجه التمثييل 
أنّالقصير الذراع لاينال ما يله الطلوبل الذراع, 
ولايطيق طاقته. فضرب متلا لذي سقطت قواته دون 
بلوغ الأمر و الاقتدار عليه. 

والذريع: السريع. يقال: فرس ذَرُوع وفريع, أي 


سريع بعيد الحلى بين الذراعة, وموت ذريع: بسريع 
فاش لايكاد الئاس يتدافتون. و رجل ذريع بالكتابة: 
سريعٌ. في صفة الي كَلة:« إله كان ذريع المنسي », 
أي سريع المشنيء واسع الْحَطُوَة. يقال: ذارع صلىي؛ 
فذَرَعهء أي غليه في الحَطُو. 

والتذريع في المشي: تحريك الذراعين. يقالوه تترّع. 
بيديه تذريماء أي حر كهما في الستمي وآستَان يها 
عليه. وذرّع الزتجل في سباحته تاذ ريم انسع وملا 
رايد 

والإذراع: كثرة الكلام والإفراط فيه.و كذلك 
التذرّع. من مَدّالتراع, لأنّالكتر قد يفمل ذلك. يقال: 
أذرّع في الكلام و تذرع, أي اكثر و أفرط. 

و ذَرعه اليه إذا غلينه وسيق إلى فيه. وقد 
أذرّعَه الرتجل. إذا أخرجه. و في الحديث: «من ذرّعه 
القَي'ء فلاقضاء عليه ». أي سبقه و غليه في الخروج. 
والذرع: الطويل اللسان بالشر, وهو السّيّار 


ورجل ذَرع: حسن العشرة والمخالطة. يقال: 


ذارعكه مَُارعَف إذا خالطته. 

ورجل واسع التْع و الذراع: الح على لمعل. 

و من أمتال العرب السائرة: « هو لك على حل 
الذراع »أي أَعجّله نك نقدا. و قيل: هو مد حاضر. 
والْبل: عرق في الراع. 

١‏ سو الترائعية: مذهب فلسفي عملي تجربية. 


استحدثه « جون ديوي» في القرن الماضي. و ذهب إلى 
أ نّالأفكار والمعارف ذرائع لبلوغ الهدف. و كان يرى 
أ نّالكذب لو صدقه السامع لكان حقيقة وهذا -كما 
ترى -ضرب من السقسطة. وقد استهوت أفكاره 
الفلسفيّة كنيرامن الأمريكتين والأورييّينء كما 
راجت نظرياته القربويّة في كتير من بلاد العام !9 


الاستعمال القرآني” 
اجاءبمنها الصد, رْعا) #امرّات.والاسم 
(ذِراعًا)و(رَاعيهِ) كل منهما مرة في 4 آيات: 


(1) راجع موسوعة الفلسقة (1: )0٠0‏ و معجم 
اللصطلحات القلفية: (017). 


١١‏ /المعجم في ققه لغة القرآ 
- .د يهاب طؤراعيوبالوصيو..» 


الكهف:.128 
و يلاحظ أوَلا: أن فيها حورين: الذرع و الذراع, 
و في كل منهمابُحُوث: 
أمَا «الترع«فجاء في حديث لوط 


وضيوفه من الملائكة. و مرة في عقاب أصحاب 
النتمال. أمّا «الذراع »فجاء مرتين: مر في عقاب 
أصحاب النثمال. ومرة في كلب أصحاب الكهف. 
و في كل منهمايُحُوث: 

أمَاالذرع ففي (0: 

١-قال‏ القَرّاء: «الأصل فيه: و ضاق ذرعه بهسم. 
فلقل الفعل عن الذرع إلى ضمير لوط. و لصب الذرخ: 
بتحوّل الفعل عنه كماقال: فر اشتقل الأ أي 
مريم : 4. و معناه: اشتعل شيب الرأس ». 

وقال نظيرهابن عاشور:« أي ضََاواذْرعَل: 
بسبيهم. أي بسيب جيتهم. فول الإسناد إلى المضاف 
إليه و جمل المسند إليه تمبيا. لأن" إسناد الفتيق إلى 
صاحب الدع أنسب بالمعنى الجسازي وهو أتسيه 
بتجريد الاستعارة الك 

والذرع: مدا أراع. فإذا أسند إلى الآدسي فهو 
تقدير المسافة, و إذا أسند إلى البعير فهو مد ذراعيِه في 
اتير على قدر سغة خطوته. فيجوز أن يكون:« ضاق" 
ذرعًا» تيلا مال الإنسان الذي يريد مد ذراعه, 
فلايستطيع مَدّها كما بريد. فيكون ذرعه أضيق من 
معتاده. ويجو زأن يكون تقشيلا مال البعير المَل 
بالحمل أكثر من طاقته, فلايستطيع مد ذرائِه كسا 


اعتاده. ويا ما كان فهو استعارة تمثيليّة لحال من لم يبد 
حيلة في أمر يريد عمله, مال الذي لم يستطع مد ذراعه 


كما يشاء». 
١-و‏ يبدو منهم أتهم تعبوا في تفسير الآية, فلكل 
منهم رأي يخالف رأي غيره. فقد ذكر ابن الأنبساري" 


فيها ثلاثة أقوال. وذكر غيره مايقاربه أويخالفد. 
فلاحظ الُصوص. و نحوها الآية(2). 

وفي0 وتم نسل ذَرْعَْاسَبْعُنَذرَامًا 
فَاسْلكُوه. > 

١-هذه‏ من تتمّة آيات عقاب أصحاب اليمين 


477-70 من سورة الماقة,ابتداء من: رَأَمامَنْ 
وى كاه بشبمال قيفو ملي مأوت ككابيذ » إلى 


١‏ -قالوا ودَرْعهَا4: طولما وباعها. كل ذراع 
باغاء كل باع أبعد مايينك وبين مكّة, ذرعهسا مسبعون 
ذراعًا بالذراع الأوّل, بذراع, لله أعلم بقدر طوشاء 
طوها إذا دْرعَت. جملها سيمين ذراصًا إرادة الوصف 
بالطأول. كما قال: ؤإن كسشكففر' لصم يعون مرك » 
التوبة : ١‏ مبلغ أذرع كيلها بذراع الملك. 

ن المفسّرين: هي بالذراع المعروفة 
هناء قياسها و مقدار طوهاء و التراع ككتاب: ما مُذرع 
وتعمرها. 

وقال القخرالرازي_-و نحو الآلوسي وغيره-: 

« فيه قولان: أحدهما: أئه ليس الفرض التقدير بهذا 


ياحدية/أر 


رةه يومد ملت 


مقدّرمهذاالمقداره. 

قال الطّاطيائي” هارع اطول والتراع؛فد 
مابين المرفق و رأس الأصابع و هو واحد الطول ». 

؟-قال الرُوسَوي:» وَذَرْعْهامميتدا خيره 
قوله: ؤسَُْونَ4» والجملة في حمل الج على ألها صفة 
وسلْسلةٍ وقوله:ؤؤراعًا م قسز». 

و أماالذراع, ففي (4) (د كلُمَْاِطذرايِوٍ 
بامّصيد. 4 

اهنومن جملةآيات يناب إلكؤدف 13 11م 
من سورة الكهف:ابتداءمن: 


7 


.4 وفهائكوتة 


0 ابسط ذراعيه اطول المت 
و قيل: نام الكلب. و كان ذلك من آيات الله. و قيل: نام 
مفتوح المين ». 

؟-تصب ؤَؤرَ عيوب على أئه مفعول جتابطة 4 


* -قالوا:الذراع مسن اليرفق إلى رأس الإصيع 
الوسعلى. 

و ثانيا: الآيات كلها مكيّة. جاءت خلال قصتين: 
قصّة ضيوف لوط و قصّة أصحاب الكهف. والأصل 
في قصص القرآن أئها مكيّة. 

وثالنا: ليس هذه المادة نظير في القرآن. 


درو 


*ألفاظ. ؟مرّات. في سور تين مككيتين 


كرو 1:1 الثاريات 1:1 


كل 


اراو: اسم لما ذروكه, ممفزلسة السقض اسم ما 
كنفْضه الفتجر من التمَرالمتساقطر. 
اما كنك من الريح البارد. من حائط أو 


ريمن بر التتمال بحائط وبفلان و نحوه. 
والإبل الول إذا أحَسٌّت بالبرد كذرتءأي 
د الريح. 
والذرى: ما أذْرتوالمين من الدمع, أي سين 


دري إذراء. 


و الإذراء:ضترئك التيء. تمي به أو قصرتظه. 


اليف يدري ضر 
توف به الرمي من غيد فطع _. 
اشع حي الراحد 


وذروات. 
وَالذرو: من الكلام كاله طرف من الخير. 
وَذَرَوْت له من الخبر شَرْوًا. 


أي تصطراطه. 

وجمع الوه ذرى.و لولا لواو كسان ينيفشي أن 
تكون جماعة يِل ل . نحو: خيرئقة و خرق, و لككن"' 
الواو خُلِقتِ من الضّمّة فضّمتٍ الكلمة عليها كراهية 
أن تلتبس بنات الوأو من هذا الح ببنات الساء. نحو: 


و تقول: مر جبيفة فكادت ُذرَي 


7 /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ١؟‏ 


.فأمًا« رثوة » من بنات الواو و نحوهاء. 


1 0 1 3 
و النري وَالدرْي عدد الريّة. يقال: انمى لله 
ذَْوَكء أي ريتك [و استشهد بالتشعر كمرات] 
نيلت 


فرعا الأليكئن. [ثم استشهد يشعر] 
لحري 1ئمه) 
مثله أبوعمرو النتيباني لحري 108:1). وأببى 
عْبيّد (الأزهري 1:16 
تدرو الريح وكذريه: لغعان. 
(الربي 011 
ذرَؤتوذرَيت وذرّيت بعنى واحد. أي نفيتها في! 
الريم. «القالي حا ب 
ابن شُمَيّل: درت الرتبع القراب. وأذرته.ا 
(الأرمري وتكتم 
أبوعمروالشتيباني: رومن القوس:السيية. 
الداففد 


التزو: عدو ٌلاتجهد فيه نفته. درا درو َو 
لخنم 
أبوزيد: كذريتبني فلان وتتصيكهم. إذا 
تزوجت منهم في الذّروة و انئاصية, أي في أهل الشترف 
والثلاه 
إنّفلاثا لكريم الذرى. أي كريم الطبيعة. 
(الأزهري 4:16 
إذاجززتهساوتركت على 
ظهرها شيئامنه عرف به ولايكون ذلك إلا 


ريست 


سبّه. أي يُمدّحُه و يرفع من شأنه. 


)57140:7يرَهوَجلا(١‎ 


يقال: إله من ذروتهم, أي أعلاهم. 
لخبي 7451 304 


ايقال: دي 
تأطازثه. و ريح ذاريّة. 
ومِيدَئى الثاس الحنطة, وطضه فأذراء. إذا رمى 


وأذرئه الريع. قَلعنْه من أصله, وخر له: طأيرئكه. 
قال لله تعالى : لَقَاَصْبَحْ قشيمًا روه الرئياح» 
الكهف: 40 مربي 003:1 

المرى: الذي يُحمّل به الأعام إمذرى. 

ذَرَى يذري ذَرْواء إذا م ماسريمًا. [واستسهد 


بالتتعر مرككين] ابي 0017 
يقال: بلغني عن فلان ذَرْوُ من خبر, إذا بلنك 
طرف منه. 


يقال: جاء فلان ينفض مِذْرٌويه. إذا جاءباغيًا 


يتهدّد. [واستشهد بالنشعر مرركين] 
١(لمرْبي‏ 1مه؟) 


ويمدّحُه. [ثم استشهد بشعر] 
ويقال: فلان في ذَرَى فلان, أي في ظله. 

يقال: اسقذر بهذه التتجرة. أي كن في دة 

: لاز 


اللذرّوان من القوس أيضنا: الموضعان الألّذان بقع 
عليهما الوئر من أسفل وأعلى. [ماستشهد بشعر] 

(الأزهري]3 بيه 

الذّرا بالفتح: كلما استترت به. يقال: أنا كلتق 


فلان وفي درا أي في كته وب 


؛ودفئه 
(الْجُوهري: 540:7 
ديت بني فلان و تكميكهم. إذا رجت في 
(الجَوهَري 747:5 
يي رتو الريح كراب تذارُوه وكفاريه, إذا 
(القالي 704 
<«... إئي أظتكم آل الميرة 


لوهم واناصية. 


اسحَققه وأذهيثه. 


ار». ويُروى م ذَرْو الثار». فسن 
ذَرْء الثار باهمز,. .فإله أراد خلق انا أيائكم 
لتشم ها من قوله: فر لله المخلق يرهم 
قال: ذَرُو. فهو من ذَرا يدرو من قوله تعالى :8 


ذرو/”؟07 

الريَاح>الكهف: 0 .أي [ككم تذرون في الثار ذَرْوًا. 
نيفد 

في حدينه يك« يوم الجمل وغاب عنه سليمان 
ابن صُرد فبلغه عنه قولء فقال سليمان: بلغني عن أمير 


يء اليسير من القول. كأئئه 
طرف من الخبر وليس بالخبر كلّه. كنحم 


النذرّوان: طرف الأليتيْن؛ ويس هما واحد. 
وهذا أجود القولين. لأه لو كان لهما واحد فقيل: 


"؟قراب. 
.ويقّال: ذَروْتالحنطة أذرُوها ذَرْوًا. 
(الأزهري 0/:16) 


َذَريُهمتدحئه. م استحهد بشعر] 
لابن سيده )1317:9١‏ 


تايح القسراب. وأذرئه و معنى 


وهما لفتان: درت الرّيح الثراب كذرُوه ولذريه. 
(الأزهري 03:36 
الديئوري: مذروا القوس: الموضعان اللّذان يقع 
عليهما الوئر من أسفل و أعلى. [ثم استشهد يشعر] 
أبن سيده )0131:3١‏ 
الريح التراب: طترئه. 


[ثماستشهد بشعر] 
والقرآن وكلام العرب على هذا قال لك تصالى: 


َوَالدَاريَات َو بالاريات: .١‏ يعني:الرباح. 
و في موضع آخر: كدرو الريَاحٌ»الكهيف: 
46 (الأزهري 1:14 
لحري عن إبراهيم:«يكتحيل المحرم بالذرور 
الأجمره. 
قوله: «يكشيل بالذرور » معروف. و درت عين 
فلان إذا أخذت ذَرُورًاء بأطراف أصابعك ئذَره. 
(لنقة) 
ويقال: اناب الجمّل يَذرَى فَرُوًا إذ انكسر. 
لديف 


أعلا وذروة امجد:ارفعه وأسناء. و يقال قتلاني. 
روه قوسه. إذا كان في الموضع الرتقيع منهم.[ثم 
استشهد بشمر] نكيف 
في حديث أبي بكر:« ومن الثوم على الصّوف 
الأذري: كما يام أحدكم اللوم على حَسك السقدان». 
الأذري منسوب إلى أذرتيجان. و كذ لك تقول 
العرب. [تماستعهد يمس] ١‏ الأزهري4:08) 
الرّجَاج: دروت الشيء أذْروفَروًا. إذااقابلت 
بد الرتيح, 
وأذرَيتٌالرجل عن رأسه إذراء, إذا أثقيته عنه. 
(فعلت وأفعلت:/097١)‏ 
أبن شُيْد: وى الرئجل الحب و غير و يذ 


وشُررَة كل شيه: أعلاه. 
وذو موضع. وأماقوهم: جاءفلان ب 
مِدَرَوَيْه. إذاجاء متَهَدً! ثم استثهد يشمر] 


وقال بعض أهل النّمة:اليذروان: طرقا الأليّة, 
و لايكادون يفردونه. 

والترّوان: مؤخر السرأس في بعض الثّفة, 
والصواب مقدمًا. للم 

القالي: قال أبونصر: مرا يدرو فَرا. إذا مر مرا 


سريمّا. وذّرائابٌالججمل يَذْرُو رو ذا انكسر حده. 
و ذرتوالريح الثراب تذروه ذَرْوَاه ومنه قيسل: 
ذَرَى الئاس الحنطة. 


كويقال: فَرسْوالرَيح اقراب كذريه, بممتى ذُرئه 


وطَيم فاذراه عن فرسه. أي رمى به وقَلصَه عن 
السترج. 
قال أبونصر: فلان يدري فلائاء أي يرفع من شأنه 


ويقال:استذربهذه اللشجرة. أي كن في دفتها. 
وهو الدرى مقصور. 


صقراءمُضْجَعَة في التتمال 


يعني الجانبين الآذين يقع عليهما الوئر من أسفل 
ومن أعلى. و هذا القول مشتمل على من سق ناحيتي 
اراس مِذروئن. وعلى ما رواء أبوعْئِد عن أبي 
بيده أنَالدْروَيْن أطراف الأليقين. 

و ليس هماواحد, لأئه لو كان هما واحدء فقيسل: 
مِدْرَى لقيل في التتنية: يذريان بالياء.وما كانت 
بالواو. 

وقال أبونصر: يقال: بلغني عنه ذَْء من خير. أي 
طرف ولم يتكامل. [واستشهد بالنتعر #امرات] 

الدتفلا 

الأزقري: يقال: سوا للنتول ذَرى من الترد, 
وهو أن يُقلّع النتجر من المرقج و غير فيُوضّع بفنة. 
فوق بعض عا يلي مَهَبّْالتتمال. يَحظر به على الإللل 
في مأواها. 


والذرى: ما اقصّبمن التمع. وقد أذر التق 


التمع, تذريه إذراء وذرى. 
طرف كل شسيء. و أراد الحسن بهما 


فرغي الَلكيين, يقال ذلك للرتجل إذا جاء باغيًيتهلتد. 
بانلا 0 


وذوة كلّشيء:أعلاه؛ والجمع: الذرى. 
اسم أرض با لبادية. 

و قزوة:السم رجل. 

وذِروَة الصمّان: عالييها. 

الذرة: حب »يقال للواحدة: ذرة؛ ويقال له: أزثن. 


لألهسا يذريانء أي 
يشيمان. والذرى. هو التهب. وقد َرَت لحيشه نم 
لكين والأليتين والطرفين. ثم استشهد 

)610 
ذَرْو البح الثراب. وهو حملها 


والذرية «مصدر دري البُوب. 
بة التي يُدرَى بها وذَريته العام 


حتّى الحستب؛وجمعها: ذرى, والمدد روات" 
وشوات. 


ويقولون: أرى وأذرى, أي طالت روه فصار 


عَلَوتؤروئه. وديم في بني 


وعددالذرية. 


وقراالفرس 


و قرعا القوس الذي يقع عليهما الوثر: يذرواها. 
لَذرَويّة: اسم النير, من قولهم:أذْرَى فلان. إذا 


قرا 
والمتذرء 


الجسوهري؛ وى التتسيء بلقم أعاليسهه 


و دوه أيضًابالضَمّ وهي أل 


والثرا أبضًا: اسم ما َه التيح. واسم الدع 
المصيوب. 


ديقال: مر فلان يذو .أي مسري 


وتّراالشيء. آي سقط. روه أنا.أي طيّرته 
وأ 


والذاريات: الرتباح. 


و ذَرترائريح التراب و غيره تذرروه و تذريه, درو 
وَذَريًء أي سَْله. ومنه قوهم: ذَرَى الناس الحنطة, 
ه.إذا أتقيكه. كإلقائك الب 


وأذريت" 
للزرع. 
.وطعنه فأذراه عن ظهر دابّته, أي أ لقاء. 
.أي اتستهت الفحل. مثشل 


واث 
اسكدرت. 

واستذرَّيت بالنتجرة, أي استظللت “بها و صرت 
بفيردفنها. وامكذ ريت بفلان. أي التججات إليه وصرت 
لكل 

وكذْريّة الأكداس: معروفة. 

والِذرك: خشبة ذات أطراف يُذَرَى بها الطأمام 
و لتقى بها الأكداس من الينه ومنه ذ, 
المدين. إذا طلبت منه اذهب 


والذرة: حَبّممروف:وأصله: 
واطاء عوض. 

والذوّران: أطراف الا 
الو 0 .واحدهما ري _على ما يزعم وغييد 


ولاواحد طماءلاته 


القالوا في القصور إذاكان على 
0 -نحو يقلّى 
و مقلياء 


وَالذروان من القوس: الموضعان اللّذان يقنع 
عليهما الوتر. من أعلى ومن أسفل؛ ولاواحد هما. 


.إناجاءياغيًا 


العين دمعها: ينه [و استشهد بالتشعر 

مرتين] الولتينة 
0 

أصلان: أحدضاء لشي . ُشرف على التيء د به 


يُشرفا على مابيتهما. 
وأمًا الآخر: فيقول: ذّراناب الجمّلء إذا انكين” 

حَدَه. [ثماستشهد بشعر] 

«الرّبح الشيء تزروء. والتقرة 


ومن الباب: 


اسم لما َه الرّبح. 

ويقال: أذْرّت المي دسها تثريه. وأذرّت 
الرتجل عن فرسه: رمَيئُه. و يقال: إن 
مسب من المع . 

ومن الباب قوهم: بلفني عنه ومن قول؛ وذلك 
ما يُساقطه من أطراف كلامه غير متكامل. (1: 581 

أطَسرّوي؛ في حديث علي:* يذرو الرواية 
ذروالريح الهشيم ».أي يسرد الرواية كما تتسف 
الريح شيم اللبت. 

وفي ا حديث: « على ذِروَة كل بعير سيطان »أي 
على أعلى ستامه. 

و في حديث الحسن: ما نشاء أن ترى أحدهم 


ار اسم لما 


ذرو/لاكلا 


ان: جانبا الألِيَتَيْنء لاواحد 
لهماء و قال غيره :طرف كل شيء. فأراد الحمسن أئهما 


فرعي الْمْكبين. 
وفي الحديث: ديريد أن يُدَرَى »أي يُرفَع منه. 
للدي 
أبن سيده: درت الريح الشراب وغيره هروك 


وأذْرئه؛ أطارثه وأذهيّئه. وقد ذرا هو نفسه. 

وَذَرَوتٌالحنطة وذريئها:تقيتهافي الريح. 
و كذرتاهي تنقّت. 

و الراوة:ما ارقت من التبت و يبسء وطارت به 
إلتاح. 

و الذرا والذراوة: ما رامن النتيء. 

والثراوة:ماسقط من الطمام عند القذري. 
بعص للحي انيبه الحنطة. 

و ذَرَى راسه: سرّحه كما يُدَرَى الشئيء في الرتيح» 
و الدّال أعلى. و قد تقدم. 

وهو يدر ذَرْوا. أي يرم" سريمًا. وخص 


بسنهم به الي 


وشَرئئه أنا. 


فيهم: مرجت في الذروة منهم. 
هذا هناء لأنْ الاشتقاق يؤذن يذلك, 


7١ /المعجم في فقه لغة الق رآن...ج‎ ١14 
كائي جعلت في الذررة.‎ 

و اللمذرى: طرف الألية. 

و قيل: المذروان: أطراف الأليكَيْنَ؛ ليس لما 
واحد وه أجوة لقو الأله لوقيل: يدر لقيبل 
لماكانت بالواوفي 
َل يثماتن. في الهم مهن 


الثتنية, و لكثه من باب: 
على الواحد. 

قال أبوعلي: اللدليل على أن الألف في التثنية 
حرف إعراب, صحّة الواو في مِذرّوان. قال: الاشرى 
أنه لو كانت الألف إعرابًا أودليل إعسراب و ليست 
مصوغة في بناء الكلمة مقصلة بها اتصال حرف 
إعراب با بعده. لوجب أن تقب الواو ياء. فيقيالا؟ 
مِدرّهان, للها كانت تكون على هذا القول طرق 
اك«لام »مَطزى و سَدْعَى وملهَى, فصحة الوارق7 
«مذروان» دلالة على أن الألف من جح ةَ]لَيَلمكق' 
وألها ليست في تقدير الانفصال الذي يكون في 
الإعراب. قال: فجرت الألف في « درون » بمسرى 
الواو في ُنقُوان و إن اختلفت التونان. و هذا حسن في 
معقاء. 


والرّوان: ناحينا لأس مثل القوتئين. 


وقال أبوعمرو: واحدها مذرى. 


ققال: «ها. ما كانت هذه لتقاتل. الح" خا لدً! فقل لهد 


لاتقتلن ذرَية و لاعسيفًا » فسمَى اللساء ذرية . 


موضع وذَريات: موضع. [و استشهد 
بالشعر امرات] لمحنكلن 
الطُوسسيوالتذرية:تطبيير ابرع الأفسياء 
المخفيفة على كل جهة. يقال: ذرته البح كذرُوه دروا 
و ذرئه تذريّة و أذرئه إذرا 
وأذريتٌالرّجل عن الداي إذاألقيته عنها. 
لم 


رسي افيننا 
اا ذروة السسنام و شراء: أعلاه؛ ومنه قيل: 
ناي درا أي في أعلى مكان من جنابك. 

وَالوان: طرفا الآليتين, وذَرئه الرريح كذروه 
وريه قال تعالى:طو ديات و4 الذاريات: ١م‏ 


رت البح القراب تسَذرُوه الربساح. 
وأذرت العيين دمعها, وعيناء ريا التموع. 


و أذراء أثفرس عن ظهره: رمى به. و ضربته 
فأذرَيترأسه. و ذراقُوم 

وذراحدنابه إذا اتسحقت أسنائنه, وسقطست 
أعاليها. 


و بلغني عنه ذَرْو من قول: طرف منه. 
وأخذ في درو من الحديث. إذا عرض ول يصرّح. 


وائحذت الما 


و دري تمن برد النثمال بصخرة ونحوها. 
والتكؤل إذا أحَسّتبالبرد تدر تبالعضاه. 
التسب. وعلاؤروة 


ومن الجماز: هو في 
النترف. 

وبلغ الذرى. وأقبلت ثُرى الأيل:أوائله. 

وفلانمدَرَي فلائا:هدحه ويرفع شأنه. 
وديس وسليكه. 

وقد تدَرَى السّنام و تفرّعه. إذا شرف وعلاء 
وازقع امترف 

وطالت ذِرْوة فلان. 


و دريس تبني فلان. و تتصيهم و تفرعنهم»إكة 
في أشرافهم و عليتهسم. 
وجاء يتفض مِذروبه: يختال. وهمافرعا 


وقوس هتافة ارين وهماموقما انوئر من 
أعلى وأسقل. 

وأنافي ذَرَى فلان و في أذرائه. 

واستذرهت به و درت 

وإله لكريم الذرَى منييع الشرى. [و استشهد 
بالتتعر امركات] (أساس البلاغة: 157) 

[في حديث]: عل 38 غاب عنه سليمان بن صُرد 
فبلغه عنه قول فقال:« بلغني عن أمير المؤمنين ذَْ من 


«شتذر لي به من شتم وإبعاد قرت | ليه جواءأ». 


الذُوَة من الحديث: 
حواشيه وأطرافه. من قوهم :درا إلى" 
وقصد.وذراانتيء وقَرّوئه أناءإذاطيرته ثم 
استشهد بشعر] (الفائق 00:5 

[في حديث] لزي« سأل عائئسة الخسروج إلى 
البصرة. فأبت عليه. قمازال يفتل في الو و الغارب 
حتى أجابته »هي أعلى السّنام من ذَرا ذا ارتفم. 

أبوالزناد رحمه لله. كان يقول لعيد الرحمسان ابنه: 
« كيف حديث كذا يريد أن يذَرَي منه ». 

التذرية من الرجل :الرتقع منه والتنويه به. ثم 
(الفائق 6:5 


تي بابل ماسر ».أي 
سني الستنام؛ والأغْرَ: الأبيض. 

في حدديث سليمان بن صُرد «بلغني عن علي 
تيل عنه َرْوٌ من قول ».أي طرف منه لم بتكامل؛ 
وهو ما ارتفع إليك من أطرافه وحواشيه. 

وهو غير مهموز. ويقال: عرفئه في َو كلامه. أي 
ينك وماك 

وفي الحديث: «أوّل الّلانة يدخلون النار كذا 
وكذاءو ذو ذَرْوَ لايُعطي حقالله », أي ذو ثروة, فإمًا 
أن يكون من باب الاعتقاب. و ما أن يكون من 
النروة لما في الّروة من مم اللو الزريا 


فحواه. وأغى لله ذَرْوَك. أي 


لحبلو 

ابن الأثير: فيه: « إن لله خلق في الجئة ريا مسن 
دونها باب مقلق. لوقتع ذلك الاب لأذرتةمابين 
تاليا وما فيها». 


السّماء والأرض» و في رواية «| 


و منه كذرية اللعام. 


١ 0‏ 
ذِرْوة وهي أعلى سنام|ا عم 
وحديث الزيير [وذكره تمقال:] 

جمل قَثْل وير روة البعير وغاريه متلا لازالتنها 
عن رأيهاء كما يُممل بالجمل الأقُور إذا أريد تأنِسه 
وإزالة نارم 

و في حديث سحر التي 46:«بيشر ذروان » بفتح| 
الال وسكون الرّاء. وهي بثر لبني ريق باللأينة 
فامًا بتقديم الوا على الراء فهو موضع بين َك 
ف م 
ذرنتالريح الشيء كدرو مواد 


الكسر والضّممن كلشيء: أعلام. 
معروف. ولامها محذوفة؛ والأصل: 
رفت الام وعُوض عنها الهاء. 


يعد 
الفيروزابسادي: درت الريح التسيء ذَروًا 


وأثْرئه وذَرته: أطارئه وأذهيه. وذراهو بتفسه. 


والحنطة: نقاها في الربيح فقدَرت” و النشيء: كبسرهء 
والقلبي: أسرع. و قُوه: سقط. 

وذرارة الثبت بالضّم ما ارقت من يابسه فطارت 
به الرتبح. وما سقط من الطّمام عند التدَرّي. وماذَرا 
من النتيء كالرى بالشيٌ 

النتيء بالضموالكسر: أعلاء. 


وتراب المطدين: طلبت ذهيّه. والبدروا 
أطراف الألية بلاواحد. أو هو المرى. ومن السرأس: 
ناحيتاء, ومن القوس: ما يقع عليها طرف الو ثشر مسن 
أعلى وأسفل. 

وجاء ينفض مِدرَوَيْه: باغيامتهدادًا. 
إاسكذرّت الِمرى: اشتهت الفحل. 
وار كببتد حب معروف:أصلهادرن 


ليقن 
00 7 
مَجْمَعٌاللغة بدت الريح الستيء ذروه: أطارئه, 
بددته وأذهيئه. 
الثاريات. أي الرياح التي كدرو اراب وغيره, 


وثفرقد وتيت بسدرضدعن مكانه. ١‏ (418:1) 


الرياح ب الكهف: 0.. و على الآية الأولى من سورة 


الذآريات: و وَالدآريَات ذَروً به 
ويعتمدون أيضًا على سا جاء في معجم ألفاظ 
القرآن الكريم. و معجم مقسابيس اللّفة, والأساس.» 


والتهاية, و المصباح» والقاموس. و لكن: 
ذكر الأّسان و مستدرك التاج: أن في حرف ابن 
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ثرا نابه: انكسر حدّه. ويقال: رحد نابه: كَل 


-ذرترالريح الشراب تذرروه و كذريه ذَرْوا. 
وَذَنهًا:أطارئه و فر قكه. 
١-ذَرالله‏ الخلق ذَرْوًا: خلقهم. ويجوز: ذَرّاهم. 

الهلد 


«الجلالين» في شرح سورة الذآريات: ويقال: كَذريه 
دري 1 
وأجاز استعمال جملي: ذرَوْتالحَب و فريكه 
كلتيهما:الثََاء. والحكم. والراغب. والمختيااة 
لأسان. الاح الذي ذكر ديه في ال دزي 
الواو أعلى. وا مد و حيط الحميط. و قرت" 
الموارد. والمآن. والوسيط. 
زأن نقول: ذَرثه وأذرئه بعنى: ذركه. وفي 
الحديث: «إنالله خلق في الجئة ريما من دونها باب 
مُعلّق لوقتح ذلك الساب. لأذْرت ما بين الستماء 
والأرض ».و في روايةه لدت التتياوما فيها». 


القراء وأدب الكاتب أن نقول: رونت 


المائة: هو الإثارة مع الكشروالتفريق. وهذهالمادّة 
ْم البسط في البقاء. والذّرالكشر في 
الطافة لفظًا ومعئى؛ بحيث قد اختلطت مفاهيم هده 
إلمواد في بعض الثراجم. ولم يلاحظوا قيود الحقيقة في 
كلها 

بهذا ظهر الفرق بينها وبسين: الذء. اذ 
#تالإنارقاوالتفريق. والقلع.والميجان. والتشرء 
والإطارة. واهييوب, وغيرها. فإن قيود الإنارة 
والتشر مع التفريق غير مأخوذة فيها. 
آخر الكلمة وتشديدها و الواو 
في: اله والذْنَّ و ادرو و الدَرَى هي المفتضية 
باختلاف معانيها. فإنالهمزة حخقّفة في التلفظ. فيكون 
بمعنى البسط والتشديد. مشددة فيشدد معناء فيكون 
بسطًا شديدً!. وهو الكشر في الترجة الأولى. ثم ينقلب 
إلى التعليل فيكون إنارة مع تفريق. 


نظهرأنّمفاهيم الإطارة. والقلم.والحسل. 
وأمثاطاء ليست من الأصلء بل هي من لوازمه 
وآثاره. كم 
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النُصوص التفسيريّة 


أبن عبّاس:ذرته ريح ول يبسق منها شيء. 
كذلك الدتئيا تذهب و لاييقى منها شيء, كما لاييقتى 
من المشهم شيه. لك 

كدير (التسلبي 037:3 

اثذريه الرماح): من أذرى.(الرتطشري 48:5 

َئْدببن علي :ثطيرء الرتباح وفرقه. ‏ ل+53] 

نحوء الستجسستاني'(4١01).‏ و القخرالسازلي 705 


من ذرات و ذريت لغة. وي كدق 
قراءة عبدلله ( كذّريه ايح ) و لو قرأ قارئ (كذذريه 
الرتيح ) من أذْريت أى ثلقيه, كان وجها. [ثماستشهد 


بشمر] 
نقول: أذرَيتالرّجل عن الذآبّة وعن البعير, أي 
القيله. لاتقل 
أبوعْبيْدة: أي ثطيرء وثفرقه. ويقال:ذره التي 
تذروء وأذرئه تذريه. الحنم) 
(التملبي”0077:3 
لمم 


مشله الحّاس(48:4؟). و أبوالفتوح(15: 1 
أبن كيسان: تمبيء به و تذهب «١‏ اقبي :0075 


ذرئه البح روه شرو شه في وأذرئه ريه 
إذراء” [ثم#استشهد بشعر] 
يقال: أذرَيتالرتجل عن الدآبّة والبعيرء إذا 
ألقيته عنه. لموكم 
الرّجاج: في تذرُوه لغتان: لاُقرأ بهما: (ثذريه) 
بضمٌالقاء و كسر الرّاء.و( كذريه ) بفتح 


ليح تنوه شَْواء وثنثريه فَرْما وأذرسه إذراء إذا 
أطارت به. الحييلد 

الماورندييمني بامتناع الماء عنه. فحذف ذلك 
]يبأ لدلاثة الكلام عليه. كن 

الطوسي: فتنقله من موضوع إلى موضوع. 
اقب لديا بأهلها كانقلاب هذا الثبات. (01:97) 

متله برسي يي 
حمل الرريح الفشميء, ثم تنشسره 
و ثقرقه. يقال ذرئه السريح كذروه, قسال المفسترون: 
لدي 


ترفعه و ُفرقه. 
نحوء الثروستوي. 
الرمخشري: قرئ (تذْرُوهاركيع ). (441:1) 
أبن عطيّة: معنى تفرقه. وقرأ أبن عباس( ثذريه) 

والمعنى: تقلعه و ترمي به. وقرأ ال محسن ( كذرُوه البح ) 

بالإفراد. و هي قراءة طلحة و الدخميو الأعمش. 


العو 


با 
أبن الجوتزي:تصفه. وقرا أبيء وابن عبّاس, 


وابن أبي عبلة:( ثذريه ) برفع اثناء وكسر الرّاء. بعدها 
ياء ساكنة وهاء مكسورة. و قرأ ابن مَسعود كذلك. 
إلاأئ فالتا 


(منمق 


مثله المنسهدي(07:7), نحوء التشر : 
.)"4٠‏ وأبوالت هود (141:4).والكاشاني!5: 


00 


التْسَفي: تتسفدو كطيره 058 
نحو القاسمي” لهك 4) 


أبو أابن مسمود ثذريه ) من )در 
رباعيًا. وقسرأ ويد بن علي وا حسن واللعخمي” 
والأعمش وطلحة وابن أبي ليلى و أبَئنَبحيصين. 
وخلف وابن عيسى و ابن جرير:(الريح على 
الإفراد. و الجمهور كدرو لياح 078:57 

نموه السّمين (6: 411). وال لوسي(181:19). 

ين عاشور: أي ثفركه في الهواء . الت : المي 
في اهواء, تهت حالة هذا العالم بمافيه بحالة الرئوضة 
تبقى زمانابهجة خطيرة, ثم يصير نبئها بعد حين إلى 
لق 


: وذرا يدر روا أي فرّق» وقيل: 


أي جاء به وذهب. مهم 
عبد الكريم الخطيب: تذروء لياح كما كدرو 
الراب. فيل 


فتزول الطراوة و الحنضرة و حسن الظواهر بكلّيّدها, 
و تمحو الصّورة اللوعيّة والجنسيّة التباتية. كأن م يكن 
شيء. و كأن حقيقتها ما يتراءى منها ظاهرًا وم تكن 
ها قيمة و لاقدر, ومن ثم تراها تذروها الرياح. فهذه 
حقيقة الذئيا. 
مكارم الشتّيرازي: تلك الأوراق التي لم تتمكّن 
المواصف الموجاء من فصلها عن الأغصان في فصل 
الربيع. قد أصبحت ضعيفة بسدون روح؛ بحي إن أي 
نسيم هس عليها يستطيع فصلها عن الأغصان. 

ومُرسلها إلى أي مكان شاء جثدرئوةالرياح > 
قله 


مم 


٠و‏ ُفركقه.و تعبث به. فتُوّعه هنا 


.وتبيء به أخرى. 
لكخفم 


دروا 


والذاريا 


١ الذاريات:‎ 

الإمام علي التيام. ‏ (الطُبري: 440:0١‏ 

نحوء ابن عبّاس. و مُجاهِد (الطّبريّ ,)447:١١‏ 

و نيدن عليّ(185. و السُتيّ(446). و القراء(5: 
5 


عبّاس:أقسم لله بالراح ذوات الوب 
وَذَرَْا:ماذرت بهالرّيح في منازل القوم. )48٠(‏ 
نحوء الكَلي (الماورئدي :١م‏ 
أبوعْبَيْدَة: هي الريح. وناس يقولون :المذ 
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الاين 


ليح هرت وأذرّت لفتان. 


كذروء روا وذريه ذَ 
قشيماكدرو اليا بهالكهف : 40. 

الطَبري؛ يقول: والرباح التي كدرو الشراب 
ذَرْوا.يقاا رالريح التراب وأذرّت. (440:11) 

غموء التملي(6:9١٠).و‏ الواحدي(0376:6. 
والبغوي(1: )18٠‏ والطيرسي(0: 0195 والخازن 
0 1 

الزجاج: «الذأرياتٍبجرور على القسم, 
المعنى: أحلف بالذاريات و بهذء الأسياء, والجواب: 
َإِلمَانُوعَدُونَ نَصَادِقَ»الذاريات: 0 

و قال قوم:الممنى: و رب الذ 
عرو جل وقَوَربالسسّمّاء رالا 
الذاريات: 57 , 

لط الذأريات من ذرت الريح تدرو إذا فرقت 
الشراب وغيره. يقسال: ذرت ليح وأذْرَت بعنى 
واحد, ذرت فهي ذارية وه نذاريسات, وأذرّت فهمي 
مُذرية ومُذريات للجماعة, وذاريات أيضًاء والمعنى: 
ورب اراح الذاريات, ورب اسفن الجاريات 


0 


ورب الملائكة لمقسّمات. وإنْمَاُوعَدُو نَلصَايِ قم 

لفحم 

نحوه ابن الجوؤزي. انفد 
الستجستاني؛ الرّباح تدرو التراب وغيره. 

لاا 


مثله أبوا لود (1: +07). و الكاشاني(6: 89). 


ارات م الرّياح؛ واحدتها 
ذارية. لأتها رو القرابَ والتينء أي ثفرقه في الهواء. 
كماقال تعال: اصح قثيماكذروة الاح 4 
وفي قوله: هرو 4 وجهان: 
أخدهما: تصدر. 


الاني: أئه بعنى ما ذرت.قاله الكَلِي. فكائما 


الأولاد فصن ذاريات, وأقسم بهن لما في ترائههن من 

خيرة عباده الصّالحين. وخصالكساء بذلك دون 

إلرتكهال و إن كان كل واحد منهما ذاريًا لأمرين: 
أحدهما: لاهن أوعية دون الرجال, فلاجتماع 


بالبووي نشصصن بالذكر. 
الشاني: أن الذَرْو فيهن اطول زماناء.وهن" 
بالمباشرة أقرب عهد. انكف 
1 


الطّوسي: وهذا قم من لله تعالى بهذء الأشياء. 
وقال قوم: التقدير القسم بربهذه الأشياء, لاه 
الايجبوز القسم إلا بلله. وقد روي عن أبي جعفر وأبي 
عبدلله إن أله لايحبوز القسم إلا بالله. والله تعالى 
يقسم با يشاء من خلقه. 

وقيل: الوجه في القسم ب الات تعظيم ما 
فيها من السبرة في هيوبا تسارة وسكوتها أخرى. 
وذلك يقتضي مُسكِنًا ا وحركا لايُضيه الأجسام. 


و في بحيئها وقت الحاجة لتنئئة السّحاب و تذرية 


الطأعام, ما يقتضي مصرقًا لما قادرا عليها. ومافي 
عُصوفها تارةو لينها أخرى ما يقتضي قاهرًالماء 


و لكلشيء سواها. الدكق 
الفستسيْري: و الاريات) اي الاح 
الحاملات... 
أقسم برب هذه الأشياء و بقدرته عليها. و جواب 


القسم وَإلَمَانُوعَدُونَلصَارِقٌ»والإشارة في هذه 
الأشياء الم جل زاب الرّباح الصبحيّة تحسل 
:فيأتي نسيم القرسة 
إلى مشا أسرار أهل اممبة. فعندئذ يدون راحة من 
غلبات الأّوعة. [ثماستشهد بشعر] لهي 
الييْدي: يعني الرتباح التي دروا القراب ذَر” 
كقوله تعالى:ؤدَروة رياح هالكهف: ه !شولم 
ذرَؤْت النشي. رًْاء إذا أطرته في الهواء. و أذوتجست 
نشيء إذراء' إذانترته بالأرض. و قوك آذ 
أفاد المهالغة في الكثرة. و قيل: لذَرْرًا 4 مفعول. 
والمرادبه المذرر. لقبلاممم 
الرمحْشَريالرباح.لألها تدرو الآراب وغيره, 
قال الله تعالى: َكذرُوه الرياح 4 وقرئ بإدغام الثاء 
في الذال. 
أبن عَطيّة: أقسم لله تعالى هذه المخلوقات تنبيهًا 
عليها وتشريفًا هاء ودلالة على الاعتبار فيها حتّى 
.يصير التاظر فيها إلى توحيد الله تعالل. 
ٍوَالدَاريّات )اراح بإجماع من المسأولين. 
يقال: ذرّت اربع وأذْرت يعنى. وفي الرتياح معسير 
من شلدتها حيئا وليّدها حيئا. وكونها مرةرحة 


مصدرا 


فلن 
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ومرة عذًا إلى غير ذلك. و قر 4 نصب على 
7 

القخرائرازيةفي تفي الآيات مسائلة 

المسألة الخامسة: في الذرَات » أقوال: 

لأوّل: هي الرياح تدرو راب وغيره. كما قال 
تعالى: وتذرُوةٌ لياح م الكهف : 0.. 
َ الكواكب, من ذرا يدرو إذا أسرع. 
:دهي الملائكة. 

الرابع رب الذاريات؛ والأوّل أصح. 

المسألة السّادسة:الأمور الأربعة جساز أن تكسون 
أمورًا متباينة. و جاز أن تكون أمر"! له أربع اعتيارات: 

الأرّل: هوما روي عن علي لقة: أن (الذأريّات» 
التباح. وتَالمَابلات هي الستحاب. 
3 يات هي السّفن. وَفَلْمْقَسْمَاتٍ هي 
الملائكة!لذين يقسّمون الأرزاق. 

والثاني: وهو الأقربء أنّهذه صفات أربع 
مهي الاح التي نشئ 
هي الربا التي تعمل 
لحب التي هي بجخار المياء التي إذا سحت جرت 
السكبول العظيمة, وهي أوقتار أتقيل مسن جيال. 
»هي الرباح التي تجري بالستُحب بعد 
حملها. وعَالْمَمْسْماتٍ>هي الرّباح التي فرق الأمطار 
على الأقطار. 

ويحتمل أن يقال: هذه أمور أريمة مذكورة في 
مقابلة أمور أريعة. بها تتمّالإعادة؛ وذلك لأنٌ الاجزاء. 
ألّتي تفرّقت بعضها في ُخوم الأرضين» وبعضها في 


(فبحلان) 


7 /لمعجم في ققه لفة القرآن ...ج 7١‏ 


تُعور البحورء وبعضها في جو امواء, وهي الأجسزاء 
اللطيفة البخارية التي تنفصل عن الأبدان, فقوله 


تعالى: ف وَالذاريات هيمني الجامع للذاريات من 
الأرض. على أنَّالذارية هي الني درو اراب عن 
وجه الأرض. لمكنف قم 

العُكيْري: لام مصدر. العامل فيه اسم 


الفاعل, للنمن 

ابن عَسرَي: أي التفحات الإلميّة, والتائم 
القدسيّة »التي درو غبار الحيئات الظلمائية. و تراب 
الصّفات التقسانية هِذَروًا4. 


ندلمك 


أقسام. و إذا أقسم الريبشيء أنبت له شرقا. و قيال 
المعنى: ورب الذاريات, والجواب: وَإِكمَا وغ دون». 
أي الذي توعدونه من الخير والسْمَ ولواب 
واليقاب. 

نحوها 

البتيضاوي: يعني الرتياح تدرو التراب و غيرء, 
أو التساء الولود فئْهنَ يذرين الأولاد. أوالأسباب 
التي تذري الخلائق من الملائكة وغيرهم. وقرأ أبو 
توطنا 


لفلدك 


الك 


فييك 


أوها:تفريقها للمطر أو لقراب. وقرئ بقتح الوار 


وتسمية للمحمول بالمصدر. اليلد 


درو نصوب على الصدر 
امؤكدء العامل فيه فرعه وهو اسم الفاعل. والمفسول 
الانظير لما روه هنا. وأدغم أبو 
َالذَأرتات» ذال جترا4ه 

«السذارتاتر ع هي الرتباح.[ثمتقل كلام 
الرتخشريوأضافه] 

قلت: فعلى هذا يكون من عطف الصّفات. والمراد 

لوي 

او للقسم لؤوَالذارياتهوما 
بعدها صفات حُذَفت موصوفاتهاء وأقيست همى 
مقامها. والتقدير: والرياح الذاريات. وهِذَرُوا» 
مصدر عامله والذارَاتٍ» يقال: ذرت البح الشئيء 
رتكاو أذرئه أطارئه و اذهبثه. قال في« تاج المصادر» 
الوا «داميدن ». والمراد الرّباح التي كدرو الشراب 
بوغيره. كج في تفسير الكاشفي” [إلى أن قال:] 

وقال بعضهم: المراد بؤَالذاريّاتٍ):اللتساء 
الولود فإلهنمُذرين. وهو يضمّالياء بعنى 

يقول الققير: من لطف هذا المعنى مجاورته للفظ 
وه و لَفَالْجَارِيَاتٍ» على أن من وجوه 
مَقَالْحَايات 4 النساء الموامل وفيه بيسان لفضل 
الولود على العقيم. ليك 

الآلوسي؛ أي الرتياح التي كذرُواالثراب و. 
من ذرا ا معتل ببعنى فرق و بددد ما رفعه عن مكانه. [إلى 
أنقال:] 

وقيل: ؤالذاريا 


يُذْرين الأولاد. كاله 


2 


4:النساء الولود. فإئهن 
تتابع الأولاد ما يتطاير من 


الرتياح, و باقي المتعاطفات على ما سمعت أوّلا. 

و قبل : وَالَاريَات4: هي الأسباب الي كذري 
«الأسباب المعدة للبروز من العدم 
إففديا 


: امه 
للّراغي: أقسم سبحانه بالرتياح وفَرُوها القراب. 
و حملها السّحاب. و جريها في اهواء بيُسر وسهولة. 
و تقسيمها الأمطار. إن هذا البعث لحاصل. وإِنّهذا 
الجزاء لابد منه في ذلك اليوم: يوم يقوم النداس لسرب 
المالمين. 
وهنا أقسم سبحانه بالرّياح وأفعانهاءلما 
يشاهدون من آثارها و نفعها العظيم لمم. فهي الخ 
مرسل الأمطار مبثئرات ب رحمته. و منها تسقيالاتعياج 
والزروع؛ وبا تنبت البساتين والجثات, وتصير. 
الأرض القفر مر وجًاء و عليها عدون كََنَيَاحَكهن 
فآثارها واضحة أمامهم, و لاعجب أن تكونلما 
المغزلة العُلمى في نفوسهم. 
وأضال الرّياح تخالف ناموس الجاذييّة, فإنّما 
على الأرض منجذ ب إليهاء واقع عليها. و لكن هذه 
الريباح تتصرف تصركًا عجيبًا تابمًا سير الكواكب. 
فبجريها وجري الشّمس ئُوئّر في أرضنا وهوائها 
بنظام مُحكم. فما ذرّت الاح القسراب, و لاحملت 
السّحاب, و لاقسّمت المطر على البلاد إِلّا بحركات 
فلكية منتظمة, من أجل هذا جعل ذلك بسراهين على 
المدليدن 
الذآرات 4: كناية عن الرّيباح 


فين 


رو الشراب. أي منيره و تحركه. و في سورة 
:0 فيها هذا الممنى صريح: وهسية 
د اضرب َهُمْمعلَالْيوة اللي متا الاين 

المستلط بو ئبات اررض فَأصبح قشسيمًا 
9 لمبعلين 
سيّد قطب: أقسم لله سبحانه بالرتباح التي تدرو 


مائدرُوه من غبار وحبوب لقاح وسُحب وغيرهاء 
مما بعلم الانسان وما يجهل. و بالسّحاب الحاملات 
وقرنامن الماء. يسوقها لله به إلى حيث يشاء. و بالسقن 
الجاريات في يُسر على سطح الماء بقدرته. وما أودع 
الماء و أودع السن و أودع الكون, كله من خصائص 
تسمح بهذا الجريان البسير. ثمبالملائكة المقسّمات 
موا تحمل أوامر لله و توزّعها وفق مشيثته. فتفصل في 
الشّؤون المختصّة بهاء و تقسم الأسور في الكون 
مها 

والرّبح والسّحاب والسّقن والملائكة خلق من 
خلق لله. يتخذهااداة لقدرته, وستارالمثسيئته. 
و يتحقق عن طريقها قدر لله في كونه وفي عباده. وهو 
يُقسم بها سبحانه للتعظيم من شأتها. و توجيه القلوب 


كه 


أسرارها المكنونة و يُعلّقه ميدع هذه الخلائق. من وراء 
ذكرها هذا الذّكر الموحي. 

ثم لعل ها كذ لك صلة من ناحية أخرى بموضصوع 
التزقء الذي يعني سياق هذه السورة بتحرير القلب. 


4" /امعجم في فقه لغة القرآن...ج ١؟‏ 
من أوهاقه, وإعفائه من أثقاله. فالرّياح والّحب 
و السقن ظاهرة الصّلة بالرّزق و وسائله و أسبابه. أمَا 
الملائكة و تقسيمها للأمرء فإنَ الرّزق أحد هذه القسم. 
ومن نَم تقضح الضلة بين هذا الافتاح. وموضوع 
بارز تعالجه السسّورة في مواضع شئى. ‏ (570/8:5) 

ابن عاشور:القسَم الفح به مراد منه: تمقيق 
الُقسم عليه وتأكيد وقوعه. وقد أقسم لله بعظيم من 
مخلوقاته, وهو في المعنى قسم بقدرته و حكمته, 
و متضمّن تشريف تلك المخلوقات بما في أحواها. مسن 
نعم ودلالة على اهدى والصّلاح. و في ضمن ذلك 
.تذ كير بنعمة لله فيما أوجد فيها. 

وامقسم بها الصّفات تقتضي موصفاتها. آل إلىي. 
الفسّم بالموصوفات لأجل تلك الصّفات العظيمة,الفي: 
ذلك إيجاز دقيق. على أن في طيّذكر الموصوفاطة 
توفيرالما كؤذن به الصّفات من موصوفا تكَببكار 
التذهب أفهام السّامعين في تقديرها كل مذهب ممكن. 

وعطف تلك الصّفات بالفاء يقتضي تناسبها 
وتبانسهاء فيجوز أن تكون صقات لجنس وأحد, وهو 
الغالب في عطف الصّفات بالفاء. و يجوز أن تكون 
منتلفة الموصوفات إلا أن موص وفاتها متقاريسة 
متجانسة. ويكثر ذلك في عطف البقاع المتجاورة. وقد 
نقتم ذلك في سورة الصاقات. 7 

واختلف أثمّة السّلف في مسل هذه الأوصاف 


وموصوفاتهاء وأشهر ما روي عنهم في ذلك ما روي 
عن علي بن أبي طالب وابن عبّاس ومُجاهِد: أن 
«الذاريّات» الرّياح. لأئها كذر و التراب... 


وتأويله: أن ك ل معطوف عليه مُسبّب ذكر 
المعطوف, لالتقائهما في الجامع الخيال" فالرباح تذكر 
بالستحاب, وحمل الستحاب قر الماء يُذكر بحسل 
القن والكلٌيذْكربالملائكة. ومن الفسّرين من 
جعل هذه الصّفات الأربع وصفًا للرّياح.قاله في 
«الكناف » ونقل بعضه عن ا حسسن و استحمسنه 
القطر. وهو الأنسب لعطف الصّفات يالقاء. 

فالأحسن أن يُحمل«اللذّرو »على نشر قطمع 
الستحاب كشا يُشبه السذّرو. وحقيقة الذرو: رسي 
أشياء مجتمعة تُرمى في الهواء لتقع على الأرضءمشل 
الْحَبْ عند الزترع ومثل الصّوف. وأصله ذَرُْالرّباح 
«إلثراب فشبّه به دفع الرتيح قطع الستحاب حثى تجتمع 
كَتصَك سحابًا كاملاً. ف ؤالذاريَات #تنشر السّحاب 


َالَو وإن كان من صفة الرباح, فإن كون ادرو 
سحابًا يؤول إلى أنه من أحوال السّحاب. وقيل: 


اب؛ وذلك قبل تشسرها السّحُبء وهو 
مقدّمة لنشر السحاب. 
وتصب ودر على المفصول المطلق. لإرادة 
تفخيمه بالثنوينء ويجسوز أن يكون مصدرًا ببعنى 
امفعول. أي ادر ويكون نصبه على المفعول يه. 
ننم 
تفسير هذه الأوصاف الأربعة آراء,. 
يقسول بعضهاء المراد ب داريا الرتياح, 


السشفن.و بؤَفَالْمْقَسْمَات#الملائكة. وأرجح 
الأقوال أن الأريعة بكاملها من أوصاف الرتياح؛ فهسي 
ذاريات لأثها تدرو الشراب وغيرء. قال تمالى. 
اويا روه الرياح) الكهف: 40 و أقسم 
جخل ريد ونان إل مناسولة ولاك ان 
إفقتك 
«الذآرياتٍ»ر جع الذارية. من 
نرت البح الراب' كوه شو إذ أطارقه. 

وفي الآيات إقسام بعد إقسام يُقيد التأكييد بد 
التأكيد للمُقسّم عليه. وهو ال جزاء على الأعسال. 
فقوله: الات فوا 4 إقسام بالرباح الّعيرة 
للتراب.[إلى أن قال:] 

والآيات الأربع كما ترى تشير إلى عام لتمييرد 
حيث ذكرت أَموذمًا مما يدير به الأمر في الب وسو 
(الذاريات غَوًا4. وأفوذيا مايد: 2207 
البحر وهو لَمَلْجَارِيَاتِيسَاهه و أغوذجا مما يدتر 
به الأمر في الجسرو هو ؤقَاْحابيلات وقس4 وم 
الجميع بالملائكة الّذين هسم وسائط القديير وهم 
َتَالْمَمَسْماتآمرا». 

فالآيات في معنى أن يقال: أقسم بعامّة الأسباب 
التي يسم بها أمر التدبير في العالم إن كذا كذا. وقد ورد 
من طرق المخاصة والعائة عن علي عليه أفضل الستلام 
تفسير الات الأربع جا تقدم. 

وعن الفخرالركزي في «التفسير الكصبير »أن 
الأقرب حمل الآيات الأربع جميمًا على الرتباح. فإنها 
كما كدرو الثراب موا تحمل السّحب التقال و تجري 


ذرو/1؟07 


في الجرييسر وئقسم الشحب على الأقطارمن 
الأرض. 

والحق أنما استقربه بعيد. وما تقسدم من المعتى 
أبلغ مماذكره. لمدخصض 
نحوه فضل للله. الفاككة 
تحمود صافي:الواو واو القسم (الذاريات» 
جروربالوا متمق بفصل محصذوفء تقديره:أقسم, 
ث4 منمول مطلق منصوب, عامله «الأريّاتو» 
«الذاريات :جع الذارية, مؤكث الذاري, اسم 
ترا يدرُى وزنه فاعل. و فيه إعلال 
بالقلب أصله: الذآرو. لبت الواو يسا لأنّما قبلها. 
مكسور. ويجوز أن يكون الفصل ذَرَى يدري باب 


كرب » فلاإعلال. 
ؤِثَرًْا4 مصدر سماعي لفمل ذا يَذْرُو وزنه 
فل #يفتح فسكون. الففيف 


عبدالكريم الخطيب: هذه أربعة أشياء أقسم بها 
لله سبحانه وتعالى بها.ء فى نسق واحد: الذاريات, 
فاحاملات. فالجاريات. فالمقسّمات. 

وقداختلف فى هذه الأشياء اسم بها همي 
شيء وأحد تعدّدت صفاته و آثاره أم هسي أثسياء 
متعددة, لكل شيء منها صفته و أثره؟ 

والرّأي الرّاجح فى هذه الآراء. هو أئها أربععة 
أشياء. لكل شيء ذاتيته و وظيفته. 

ف والناريات د الرّياح, التي كدرو القرابه 
و الخان, كماكَدْرُوبخار لماء. و تدفعهأمامها. و تعلو 


به إلى طبقات الج العلياء حتى يتجمّع: ويصير 


ما الكلما. 
و ماه فالري الذي سراء ولله أعلم -ائها 
اه الأشياء التي أقسم الله سسبحاته 
و تعالى بهاء وأنالله سبحاته وتعالى أقسم بها فى تلك 
الحال اميس بها. فهذء الحال هي التي تجمل هذه 
الأشياء شأئا و قدرًاء و لو أئها تجردت من هذه الحال. 
أو لست حالًا أخرى. لما كان لها هذا اللترف العظيم 
بآن أقسم لله بها. فسإن فى قنسم لله سسبحاته و تعالى 
بالثتيء تكريًا له. و رفمًا لقدره. و تنويهًا لمقامه بين 
الأشياء. 

هف وَالَريَات روا 4 هي الرباح في حال 
هبُوبها. وقدرتها على حمل بغار الما و الصسّمود إلى 
طيقات الج والمليا.و لو أئها كانت أنامًا رقيقنة: 
مريضة, ما أثارت الأسواج,و لما تمر لكك 
البحار بخار, و لو كان هناك بخار لما استطاعت حمله, 
والارتفاع به إلى حيث يصير سحايً. 

ففرا 4 مصدر بمعنى اسم القاعل. و التقدير: 
والثاريات ذارية, أي حاملة ما يذرى. وقد تكون 
الرياح و ليس في كياتها شيء روه مهها. 

أمّاهذه الرياح. فهي حاملة مسا كذرُوه. ولمذا 
سيت ذاريات. 

والحاملات وقر):هى الستحب الموقّرة, أي ا محملة 
بالماء.المفّلة به وتوشك أن تلدء, كما تلد الحوامل 
التقّلات علهن” 

والجاريات يمسرا هى الستقن. فى حال من السر, 


مواتية لسيرها فى ريح رخاءء لاعاصفة, ولاهامدة. 
والمقسّمات أمرا. هى الملائكة فى حال حملها لما 
تؤمربه. 
ونتظر فى هذه الأقسام على هذا الوجه. فنجدها 
هكذا:فالرياح ذارية والسّحب موقرة, والسّفن 
مسرا ها الجري. فالملائكة مأمورة بما تقسّمه فى 


الئاس من أرزاق و أرزاء. طدبلمها 

الحصطَقُوي: يراد متها كل. يدير هيج مسواةا 
غذائية. و مُيُوضات لازمة معنوّة روحائية أو ماديمّة 
ممسوسة, فتنشرها و توصلها و تفركها في مواردها. 
فالجملات المتعاقبة في بيان حقيقة واحدة. ومرجعهاما 
ييُستفاد من الى إجمالا. 

هذا المنوان يشمل كل ماهو وسيلة إفاضات 
قي أو روحانيّة أو ماديّة من عقول أو ملائكة أو 


بدياج أو غيرها. 
ومن معناديق والذارتا نو): الأنبياء المبعوثون 
و الأولياء المتتخبون اذين هم مهبط الوحي ومَعلين 
الرحمة. فيتلون آيات لله للناس» و يسزكيهم و يملّمهم 
الكتاب والحكمة. وهم وسائط الفيوضات الاية. 
فما في التفاسير من تفسيرها بالرّياح أو الستحاب 
وأمثافا. ليس بوجيه. و هكذا تفريق الجملات الأربع 
وجعل كل منها مستقلًا. ويد ل على هذا الممنى ذكر 
الجمملات بحرف الفاء الدآلّة على الترتيب والقراخي. 
إفضلف 


مكارم الثتيراز. 
والسحُب الذاريات. 


هذه السّورة هي الثانية بعد سورة «الصّافّات » 
التي تيدأ بالقسم المتكررّر. القسم العميق و الباعث على 
لكر القسم الذي يوقظ الإنسان وينحه الوعي 
والاطلاع! 

و كتير من سور القرآن التي سنواجهها -في 
المستقبل إن شاء الله _بالبحث والتفسير. هي على 
هذه النتاكلة. والطريف في الأمر أنّ هذا القسّم غالبا 
ما يوطئ للمعاد, سوى بعض المواطن التي يهّد فيها 
اللتوحيد, و المسائل المتعلقة به. 

كما نما يلفت النظر أن هذا القسّم ير تبط محتواه 
بمحتوى هوم القيامة والنتسور. وهو يُتابع بظرافة 
و رونق خا ص هذا البحث امهس من جواب متعياة 

والحقيقة أن كل قسم في القرآن هو بنفبله لاإ 
كثرت الأقسام.أوالأيان -وجه من وجو ءإعَتكَاو 
الق رآن هذا الكتاب الستماوي" و هو م بك لبََئيَه: 
وأبهاها. وسيأتي تفصيل كل ذلك في موقعه. 

وفي مستهل السّورة ُقسم لله سيحانه بخمسة 
أشياء مختلفة, و قد جاء القسّم بأربعة أشسياء متوالية 
سردا وجاء القسّم بخامسها فردذًا. 

فيقول لل في البدية: ؤوَالدَاريات ًا .أي 
قستابالرياح التي تحمل التحب في الستماء وكذرُو 
البذور على الأرض في كل مكان ... 

«الذاريات :جع الذارية, ومعناها البح التي 
تممل معها الأشياء وتنشرها في القضاء. 


إلى هذا التفسير, متها أنالمراد ب طَفَالْجاريَات »هي 


الأجار التي تجري بماء المزن. و قال 
هي الأرزاق التي تُقسّم بواسطة ا ملائكة عن طريق 
الزراعة. 

وعلى هذاءفإنَالكلام عمن الرساح ثم الفييوم 
وبعدها الأتهار. و أخيرًا فر الثباتات في الأرض. 
يتناسب تناء اقريبًا مع مسألة المعاد, لأكنا نعرف أن 
دلَة إمكان المعاد هو إحياء الأرض الممتة. 
بغزول الغيث, و قد ذكر ذلك عسدة مرا في القسرآن 
بأساليب مختلفة. 

كما يرد هذا الاحتسال أيضّا: وهو أن هذه 
الأوصاف الأريمة جميمها للرياح: الرّياح المولّدة 
اللسّحب, و الرّباح التي تحملها على متونها والريساح 
أتي تهري بها إلى كل جانب. و الاح الي تتدر 
يقس قطرات الغيث لكل جهة. 

ومع ملاحظة أنّهذءالتسبيرات السواردة في 
الآيات جميعها جامعة و كليّة. فيمكن أن تحمل المعاني 
آنفة الذكر كلّهاء إلا أن التفسير الأساس هو التفسير 
الأمّل. البقم 


واحدً! م 


الوجوه و التظائر 


عيد! هاملائر: 1١‏ يقول. 
يقول خلني 


: ني ووبينه ولم يخف أن ين 
و إيّاه وأنا أنفرد مهلكته. وقال فرعو 
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مُوسى..»المؤمن:17. يمني خلوأ بيني وبينه 
وليف أن ينع. 


فذلك قول صاح: هن ا 
الله و اشوا شوو الأعسرا لكيه 


لاتأكلواء وقالء جوّذرمواطَاج رالا وَيَاطئههالأنعام: 

03 يعني ولاتعملويه.‎ ١ 
مثله هارون الأعور. لمهم‎ 
الحميري:الذراعلى ثلانة أو‎ 


أحدها: الترك. كقوله: (ِرَذَروامَابَتَىَمِن الربا 


وهود: 6 وهر كاقة انه روا ب. وق دم 
لَتَدَرْهمٌ) الؤسون: 4ه و وِدَرْهُمْ»الحج +7 
والرتخرف: 1ه والطور: 0غ.والمعارج: 6 


وحيد! »المدتر: 1١‏ أي خلفي. نظيرها في القلم 
الآيةر )ء. لد 


أعسرفهما. في المسديت: «أني رسو ال إل غير 
الى » جع اله أي يض لبتم ايا 
7 .و هوأن يُجرّصُّوفها 
تها ودع فوق ظهرها شين عرف به وقد ذرّيثها 
.ونعجة مُرَاة و كبس سُذَرَى. إذا أ بين 
الكتفين فيهما صوفة ل كج 

و يقال مجاز!: ريني فلان و تتصّيئهم. إذا 
تزرّجت منهم في الذروة والناصية. أي في اهل التترف 
و العلاء: ومنه حديث الإمام علي 91 في الإسسلام: 
* جل فيه منتهى رضوائه. و ذِروة دعائصه, ومسنام 
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ديه مدحه؛ يقال: فلان يُذري فلاثا. أي برقع 
فيإْمر و يمدحه. وفلان يُذْري حسّبه: هدحه ويرفع 
وال 
كه طرف الألية؛ يقال: جاء فلان ينفض 
إذاجاء باغيًا يتهداد. 
والذروان: ناحينا الأ مثل الفسوذين. يقسال: 
لتيب مِرئيه. أي جانبي رأسه. 


مدر 


و يدوا القوس: الموضعان اللّذان ينع عليهما 
الوثر من أسفل و أعلى. 

و الثرة: ضرب من لحب معروف. والهاء عسوض 
عن الواو. وواحده وجمعه سواء. قي به لأن ته 
ُضارع الذروة غلواً. 

والرى: الككنو كلما اسكتربه. يقسال: سووا 


(1)نمج البلاغة الخطبة:(.15). 


اللتول ذَرَى من البرد. وهو أن يُقلّع الجر من 
ارفج و غيره. فيوضع بعضه فوق بعض ما هلي مهب" 
التتمال؛ يُحظر به على الإبل في مأواهاً. 

وتذرى من امال بذرى. وتذررى بالحائط 
وغيره من السبرد و السربح, واسكذرى: اكقزة. 


وكرت الإبل واستذرت: أحَسّت البرد واسحر 
بعضها ببعض, واستترت با 

و يقال ماا: فلان في ذَرَى فلان: في ظلّه. و أنا في 
ظس ل فسلان وفي ذراء: في كنفسه و سسترء ودفئه» 
واسكذريت بفلان: التججأتةإليه وصرت في كنفب 

والذرى: اسم ما ذريه. أي طترئه نمو النشتؤرةة” 
و هو ارا أيضا. يقال: ذريت البو نحو كاد 
و دََيئه. اي اكه و أذهيكه. و كذ راك كفي 
وَذَرَيت تراب لعن , إذا طلبت منه الذهب. 

وذرت البح القراب و غيره درو واو كذريه 
فيا وأذرئه 
هوتفسه: ومنه حديت الإمام علي :يدرو 
الرّراية البح الهشيم »,على التتسبيه. أي يسرد 
اليواية كماتسف الرتيع هعي الثم 
خصية ذات أطراف, وهي 


بنه: أطارثه وأذ. 


أي سقط, كأئه سقط 9 3 
اسقط وذَروكه أناء طيُرئه وأذظبئه. 
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والذرى: ما إنصبمن الدمع, وقد أذرت المين 


بالسيف فأذ ريت رأسه. وذراه بالرمح: قلعه, وطمتشه 
فاذْرَيئه عن فرسه: صرّعثه و اثقيئه, وأذرت الدايّة 
راكتهار 
والسسيف يُذري ضريي 
به المي من غير قطع. 
١‏ _الحق اللْغُويّون بعض الألفاظ هذه الماتك, 
ببدال فائها أو عينها أو لامها ذالا. قممًا وقع الإبسدال 


في فائه: دَرى رأسه وذ 


:يرمي بهاء وقد يوصف 


#:سرّحه؛ قسال أبن مسيده: 


« وائدال أعلى » و في اللّسان:« ذرى نقسه: سرح 
كما ينَرَى الشي. في الريح ».و هو تصحيف. و كذلك 
تتوهم: إن فلا لكريم الذرى: كريم اللبيعة, وهو على 
الأخلئكمن الضرى. أي المادة. يقال؛ ضريت ينه 


2 

ومن الإبدال في العين: درا فلان يرو ؛ مر مركا 
سريغاء ودب يُذمي. إذ أسرع. 

و أماالإبدال في الام فقوهم: أتنا دمن خير, 


اشاب مقلم رأسه. 

كما وقع الإبدال في الفاء واللام معاء نحو: 
اسكذرت اليضزى واسقدرت. أي اشتهت الفحل. 
والريّة والتريئة:الثاقة الي يسستر بهاعن الصّيد. 
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الاستعمال القرآني” 
جاءت منها ثلاث كلمات مجرّدة: الضارع 
(كذرُوة) واسم الفاعل: (الذَاريَات). والمصدر: 
(قََْ!). كل واحد متها مره في آيتين: 


الكين 1 


الذاريات 6-1١‏ 
وملاحظ لاي كل الايد شود 
فقي (1): 
١‏ تدرو الرياح4 اي تطمرء. قال القلكات 


« لو قرأ قارئ (كذريه الرتيح ) من أذريت” أي للقي 
كان وجهًا». ويفهم منه أئهالم ثقرأ (لذريه ). وقد 
صرح به الجاج. فقال: « في دوه » لغتان: لامقرا. 
بهما( كذريه ) بضمٌالثاء و كسر الرّاء. و( كذريه) بفتح 
الثاء». لكن ابن اوري قال: دو قرا أبي» وابن 
عبّاس. وابن أبي عَبْلّة:(كذريه ) برفع الثاء و كسر 
السرّاء بعدها ياء ساكتة وهاء مكسورة. وقرأ 
ابن مُسعود كذ لك. إلا أئه فتح الثقاء ». 

كما أن القراءة المشهورة الاح »جمعًا. وقبال 
ابن عطية: « و قرأ الحسّن (كذَرُوه البح ) بالإفراد, 
و هي قراءة طلحة واللخعي والأعمش». وأضاف 
و جماعة أخرى متهم الطأتري 


؟-قالوا في معى (تذريه ) بالفتح: أطيره. لفرققه, 
بعضها تفسير باللازم. 
والأصل -كماقال اين عاشور_:«والذرو: المي في 
أهواء. شبهت حالة هذا العام ها فيه بحالة الروضة 
تبقى زماناتهجمة خطيرة, ثم بصير نبثها بسد حسين إلى 
أضمحلال ». 

وقالوا في معى( ريد )بالضم ثلقيه قال القرام: 
« تقول: أذريتالرتجل عن الدابّة وعن البعير. أي 
ألقيهه. و قال الطباطبائي «وقيل: أي جاءييه 
وذهب» 

"قال الماوردي في «كذروة ريا ده يسني 
باع اما عنه. فحذف ذلك باذ لدلالةالكلام 
علي يعني ما قبله: ألا 5 
بات الأررض »إذ الوبقي الما خط بالثبات ( ترا 
ارجا 

وقد أوضحهاالُصْطْتويبقوله:«...فتسزول 
الطراوة و المخضرة وحسن الظواهر يكليتنها. 
الصّورة التوعيّة والجنسيّة التباتيّة. كأنم يكن 
عيده 

والمكارم:« تلك الأوراق التي لم تتمكّن المواصف 
الموجاء من فصلها عن الأغصان في فصل الرييع. قد 
أصبحت ضعيفة بدون روح؛ بحيث إن أي نسيم يهب 
عليها يستطيع فصلها عن الأغصان و يرسلها إلى أي 
مكان شاء كدرو رياح 6». 

و فضل لهه: «تتثره وتفركد... وتعيث بسه. فُوزئعه 
هنأ وهتاك,. 


وتذهب به تارة.. 


دفي( 
١-قال‏ الأجاج:«ؤوّالدريَاتجرور على 


وقول إنلله أقسمبآلانه وآثاره في القرآن 
كتير و لاداعي لصرفها إلى القستم بلله. بل القسم بها 
أو ببيان عظمة الله من القسم بلله. نعم القسم بها مآ له 
القسم بلله. وقد قال الطّوسي” « وقد روي عن أبي 
جعفر و أبي عبداله بلي أله لايججوز القسم إلا بالله. 
والله تعالى يُقسم بمايشاء من خلقه. 

وقيل: الوجه في القسم ب والأأرياتة) عطي ا 
فيهامن الميرة في هبوينا تارة وسكونها ا شرك 
وذلك يقعضي مسكتا حاو رك لامُشبه الاجم 
وفي بميتها وقت الحاجة لتنشئة السَحا ود ضَكلة 
الأمام, ما يقتضي مصرهًا لما ققادرًا عليها. ومافي 
عصونها تارةو لينها أخرى ما يقتضي قاهرا فاو لكل 


المخلوقات. تنبها عليها و تشريفًا شاء ودلالة على 
الاعتبار فيها حتّى يصير الناظر فيه إلى توحيد لله 
تعالى...وفي الرباح معتبر مسن شدتها حيئا و لينها 


حيئًاء و كونها مر رمة و مرة عذايًا إلى غير ذلك ». 
"قال الماورزدي: دو في قوله: روا ب#وجهان: 
أحدهماء مصدر.الثاني:أئه يمعنى ماذرّت.قاله 


الكلبِي: فكأ ئما أقسم بالرياح وماذرّت الرياح ». 
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و قال ادي «مصدر أفاد المبالفة في الكثرة. 
وقيل: ؤِذَرا بم مفمول, والمراد يد المذرو». 

؟-قال الرسَضْشري وغيره: د و قرئ بإدغام اققاء 
في الذال», 

4و قال القطرالرآزي؛«في «الذريات » أقوال 
-وذكر أربعة: الرّياح. والكواكب من ذرا يَذَرُو إذا 
أسرع.الملائكة, ربالذاريات, وقال: -والأوّل 
أصح». 

ثم قال: «الأمور الأربعة جساز أن تكون أمور 
متباينة. و جاز أن تكون أمر"ا له أربع اعتيارات: 

الأرّل:هي ماروي عن علي 38.أنطالذأرياتو» 


الملانّكة الّذين بُقسّمون الأرزاق. 

واتاني: وهو الأقرب, أن هذه صفات أريع 
رياح -فذ كرهاثماحتمل ألها أمور أربعة مذكورة. 
في مقابلة أمور أريعة, ها تتمّالإعادة ». فلاحظ. 

وقال البنضاوي؛ «يمني الاح كدرو الشراب 
وغيره. أوالنساء الولود فإهنَ يذرين الأولاد أو 
الأسباب التي تذري الخلائق من الملائكة و غيرهم ». 

وقال البرئوسوي دو (الذاريات »وما بعدها 
عفات حُذفت موصوفاتها. وأقيست هسي مقانهها 
-و ذكرهاثم ذكر القول يأئها النساء الولود وقالت 
هذا معن بجاورته للفظ وَفَالْحَابلاتٍ» 
و مِتَاْجَارياتٍ» على أنّمن وجوء لفَالْحَاملاتٍ» 
+ التساء الحوامل. ووفيه ببان لفضل الولود على 
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العقيم». 

وقال الآلوسي «وقيل : والذاريات »:الثساء 
الولود فإلهن يذرين الأولاد, كأئه شيّه تسابع الأولاد 
بمايتطاير من الرياح.. 

وقيل: ( ارات :هي الأسباب التي تذري 
الخلائق. على تشبيه الأسباب المعدّة للبروز من العدم 
بالرّياح المفرقة للحيوب و نحوها». 

وقال امراغي: «أقسم سبحانه بالرّياح و ذَرُوها 
التراب, و حملها الستحاب, و جريها فى ا مواء بسر 
وسهولة. وتقسيمها الأمطار». 

0-أما الإضارة فقد قال المُيْري« و الإشارة في 


هذه الأشياء أنّمن جملة الرّيساح: الاح المّيحيّة 


و قال ابن عَربي: أي التفحات الإطيّة, و التسائم 
القُدسيّة التي تذرُو غبار الميئات الظلمابٌ 
الصفات التفسائية ذَروًا». 

و ثانا الآيتان راجعتان إلى البعث. وهما ميان 
فقد أصرالقرآن عليه في الور المكيْ. 

و ثالنً: لانظير هذه المادة في القرآن سوى ماجاء 
في معناها من الفرق والتشروالأير, ونموها. 


مُدْعِنِينَ 


الفظ واحدء مر واحدة. في سورة مدنيّة 


4 
النُصوص اللغويّة 
الخليل:يقال: أذعَن إذعائا. و ذين يعن متكا 
أي انقاد و سّليس. 


في القرآن: وِمُدعِنِينَ>التور: 5غ.أي:طائمين. 


[ماستشهد بشم] كن 
اجاج :أذعَنَا لجل بالطاعة: ألزمها نفسه. 
(فملت وأفضلت : 507 


الاذعان في اللمة: الإسراع مع الطّاعة. تقول: قد 
دعن لي بحقي. معناء: قد طاوعني لما كنت التمسه منه, 


وصار يُسرع إليه. (الأزهري 02١:1‏ 
أبن ريد :دع نَالرّجل يُدَعِن إذعاناء فهو 

مُذعن: إذااتقاد قسرا. 
دة لاتتازع. كم 


ذعان: المدَ للة. يقال:أذْعَنَ له إفاذل 


له و خضع. كنحم 


إلصّاحب: أذعن: انقاد. و ناقة يذعان: سلِسّة 


ِأقر ورأيت القوم مُذعائين 
و معاي كائهم عرف فينعان. أي يتلو بعضهم بع 
(لمكك) 
الجوقري أذعن له. أي خضع وذل 
اليلق 
أبن فارس: الذال و العين و الثون أصل واحده 
يدل على الآصحاب و الانقياد. يقال:أذعَن الرتجل, 
إذالتقاد, يدن إذعانا. و يناءه: دض إلا أن استعمالهه 
أذغن. 
ويقال: ناقة مذعان: سلس الأس منقادة. 
افلئلكا 
يي الإذعان: الإسراع. من الطاعة. يقال: 


ارو 
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لي بحَّيء أي طاوعني لما التمست إليه. 
زفمقنة 


ن سيده: أذسن لي بحقي: أقر. 
الرجل: 


لأس منقادة لقائدها. 
لنديك 


اليلد 
الرمَعْشَري: أذعن له إذا ليس وانقاد, و هوله 
دعن 
و تقول: هو في الإساءة إليك مُمهن, وأنت منقناد 
له مُذْعن. 
وأذعَن فلان بحقي: أقرتبه. 
ونافة يذعان: سَلِسة القياد. [ثماستتهد بشعرا 
ويقال: رجل مذعان: بأواع. 
(أساس البلاغة :11417) 
الفيُومي أذعن إذعان: القادولم يستعص. وناقة 
ا لمم 


0 


خضع. وذل وأفي 


ورأيتهم يتعاتينء صوابهبالباء الوحدة,أي 
متتابعين. 0 
مَجْمَعٌاللّعة: أذ 
الطاعة. فهو مُذعن وهم مذعنون. 


خضع. وذل وأسرع في 
41 


محمد إسماعيل إبراهيم: ذعِنَ له: خضع له 


محمود شسيت:المذعان من الإبل والناس: 
البطواع السليس القياد. للذكر و المؤلث. 

ذعن العدر: خضع. و ذل واستسلم. 

أذعَنَ لشروط اغُدئة: اتقاد ها. 

الإذحان: الاستسلام يدون قيد أو شرط. 

لفك 

الْصْطَفُوي” التحقيق أنّالأصل الواحد في هذه 
المائة: هو الانقياد مع المخضوع. و أمًا مفاهيم التلاعة 
والإقرار و الإسراع والسّلاسة وعدم الكراهة, فمن 
نار الأصل و لوازمه. [و ذكر الآيتين: 48و41.من 
اكور كماياتي تمّقال:] 

فإنّ الحكم من لله و رسوله لايكون الا باحق 
ليلق" و إن كان الحق معهم وهم يريدون الحقة 
يلزم أن يأ تواإلى جانب الحكم. و ينقادوا و يخضعوا في 
قبال ذلك الحكم الحقة. م 


النُصوص التفسيريّة 


اندعو إلى للهوَرَسْولِمٍ 


تأنواإليد 
الثور:4548 
للق 
(الطبري 16 -01) 
عطاء: أي مسرعين وهم قريش. يقال:أذعَنَإذا 
جاء مسرعًا طائمًا غير مكره. (التحّاس.049/:4) 


أبن عبّاس: مسرعين طائعين. 
مُجاهد: سيراعًا. 


:مطيعين غير مستكرهين. يقال: قد أذعن 
بحقّي وأمن به واحد. أي أقربه طائمًا. ‏ (500/:5) 


أبو 


أي مقرّين مستّخذين منقادين. يقال: 
9 دكن 


الأخفش:مقرنين. 2 المارردي 037:4 

5 

منلهاين الأعرابية 2 (القرطَبيّ 95:17) 
: مقرّين خأضعين. 
(الأزهري 50:7 


للك 
: منقادين لحكمه, مقرين به طانعين غير 
مكررهين. يقال منه قد أذعَن فلان بحلّه. إذا أقربه. 
طائمًا غير مستكرء. وانقاد لهو لّم. ‏ (098 
الرجَاج: جاء في التفسير: مسرعين, و الإعانئي. 
اللغة: الإسراع مع الطاعة. تقول: قد ادع قحقتي.. 
معناء: قد طاوعني لما كنت لتمسه منه. و صار يسرع 
إليه. ةا 
التقاش: خاضعين. (الماء 
الرمّاني: طائعين. 
التعلبي: مطيعين منقادين لحكمه. ‏ (09:9 
الماوردي [نقل الأقوال وأضاف:] 
وفيها دليل على أنّمن دعي إلى حساكم قعليه 
الإجابة ويحرج إن تأخر. 
وقد روى أبوالاشهب عن الحسّن قال قال 
رسول له و :« من دعي إلى حاكم من المسلمين 
فلم يجب فهو ظالم, لاحق له ». لكنملة 


010 


(المارزدي 036:4 


فين /4 4 


لط رسي: متقادين, و الإذعان هو الانقياد مسن 
غير إكرا لم4 
العيْري؛منقادين هيلون مع الموى. و لايقيلون 
حكمهإ: انلق 
الواحدي: مسرعين طائمين. ‏ 670:87 
البقري: مطيعين منقادين لحكمه. يمني إذا كان 
الحقهم على غيرهم أسرعوا إلى حكمه لنيقتهم باه 
كما يحكم عليهم بالحقةيحكم لمم أيضًا باحق 
ديفا 
نحو الفُسرطي(19:11). والجرُوسَوي(1: 
58 
الرتختتري: وليه صلة جيأوام. لان 
.ود جاء »قد جاءا ممديين ب« إلى » أو يتصل 
ن »لاله في ممنى مسرعين في الطّاعة, وهذا 
أحيسن لِتقِدّم صلته و دلالته على الاختصاص. 
و المعنى: أئهم معرفتهم أله يس معك إلا امغر 
و العدل التبضت. يزوّرون عن امحاكمة ليك إذا ركهم 
الحق: لثلا تنتزعه من أحداقهم بقضاتك عليهم 
لخصومهم؛ و إن ثيت هم حقّ على خصم أسرعوا 
إليك وام يرضوا إلا بحكومتك, لتأخذهم ماذاب لهم 
في ذمة الحخصم. 0 
غموه شتفي( .)١6١‏ و أبو الود (4114:5). 
ابن عَطيّة: أي مظهرين للانقياد والطاعة.وهم 
إلما فعلواذلك حيت أيقنوا بالتجح. وأا إذا طُّلبوا 
بحقفهم عنه معرضون. لكنلكل 
الطَّبْرسِي؛ مسرعين طائمين متقادين.(4: «18 
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البَيُضاوي:منقادين لعلمهم بأكهيحكم هم.‎ 
ود إلى » صلة ل ويَأوا) أو ل مدعني وتقدهه‎ 
للاختصاص. نشي‎ 
الثم بيني:أي منقادين, لعلمهم بأله يحكم لمم,‎ 
لألهم يعلمون أنه دائر مع الحقلهم و علسيهم: فيس‎ 
اثقيادهم لطاعة لله ورسوله. اليد‎ 
نحوه المراغي‎ 
الآلوسي: منقادين لعلمهم بأ نه عليه الصّلاة‎ 
والسّلام يحكم هم. والظاهر تعلق « إلى » ب ؤَيَأُوا‎ 
تملنها ب مدعي على أئها بمنى اللام. أو‎ 
على تضمين الإذعان معن الإسراع. و فسرء اجاج‎ 
بالإسرا مع الطاعة. و تقديم المعمول للاختصاص .أو"‎ 
للفاصلة, أوما. وعيّر ب(إِذا ) فيما مر إشارة اليج‎ 
تمقّى التترط, وبأن هنا إشارة إلى عدم تمتّقل وي‎ 
سكي‎ 


لفان 


أهواءهم. فإن خالفها تنكروا لد. و هذه 
الجشعة لاتخفتصبالمنافقين وحدهم»فإنها تطبع أيضا 
حياة الكثير من المؤمتين. أو الّذين يرون أنقسهم 
مؤمنين, إلهم يججاهرون بالحق” و ينكسرون الباطل, 
و لكن أي باطل ينكرون؟ وبأي حق يجباهرون؟ إن" 
الحق في مفهومهم و إيانهم مسا يتفسق سع مصلحتهم. 
و الباطل ما يخالفهاء و لككئهم يذهلون عن بساطن 
أنفسهم و واقعهم. هم يؤمشون بأكهم لايفملون إلا 
الحق” و لاينطقون إلا بالصّدق. وفي الوقت تفسه 
الاينبعئون و لايتحركون إلا بداقع من أهوائهم 


ومصالحهم. 

وهؤلاء أسوأ حال من المنافق الذي بخدع الئاسء 
و لاتخدعه نفسه, لأأله على يقين من كذبه و ريائه. أما 
أونك فائهم ُسيئون وهم يحسبون أتهسم يُحسسنون 
نما 

ولايظلمهم من ينفي عنهم صفة الإيمان, لأن" 
انؤمن حم لاينخدع ييل النتيطان وأباطيله.ويستهم 
انفسه إذا زيّنت له عملا سن أعماله.فإنٌالشيطان 
الامهمّة له إلا أن يزيّن للئاس سوء أعساهم. و إلاأن 
يريهم الباطل حقّا. و الضّلال صلاحما. 

قيل: إن رجلا قال لإيلسيس: لامسبيل للك على 
المؤمنين من أمثالي. فضحك إبليس. و قال له: إن 
/كلابك هذا هو النتاهد على ألك و أمنالك مطيّة لي 
تغرورك هذا هو المنفذ الذي أدخل منه إلى قلينك, 
بوأفصدء و أعماه حتّى عن الواضح المسوس. 

وبعد. فمن أراد أن متحن دينه و إهانه فلينظر: هل 
يهم نفسه أو يزكيها من كلّعيب؟ وهل تقيل المق" 
حتى و لو كان عليها فإن الهمها و قبلت الحق-مهما 
كانت التتائج فهو من المؤمنين.و إلا فهومن الهالكين. 

0 

عبد الكريم الخطيب: أي إن هؤلاء النسافقين. 
إذا كان حكم الاسلام في أمر من الأمور المارضة لمم, 
مما يتفق مع مصلحتهم. جاؤوا إلى التسول مذعنين. 
أي مطيعين, مُعلدين الولاءلله. و لرسوله, يطلبون أن 
يأخذهم بحكم الإسلام, لأ يجسري مع مصلحتهم, 
و يلتقي مع لقنس 


فضسل الله: إذا عرفسوا أ نالتتيجسة سستكون 
اصالحهم أقبلوا على الدّعوة, واستجابوالاء لألهم 
آخرا لمصلحتهم. لالانتمائهم الذي 

7 
وهذاما يفعله كتير من الئاس إذاما واجهوا مك كلة 
مع الآخسرين, فهم يمسادرون إلى سؤال أهل 
الاختصاص بالشتريعة, ليعلموا كيف يكون مبجسرى 
اللتعوى. وهل تكون لصالحهم إذا أثيرت أمام الحاكم 
الشترعي” أو تكون لفير صالحهم. فإذا رأوها منسجمة 
مع ما يريدون أقبلوا إلى حكم النتريعة, ولا أعرضوا 
عنها. لكحعم 


3 
الأصول اللْغويّة 
١_الأصل‏ في هذه الماده: الذعن. أي الأنقيتاد. 
والطاعة. يقال: دعن الرّجل يذَعَن ذَعَئَآوََ!وعَق: 
إذعاناء أي انقاد و سْلس. والإذعان أعرف من 
الذعَن. ومنه: حديث الإمام علي 4:«أشسهدأن 
الاإله لله نسهادة إمان و إيقسان وإخلاص 
و إذعان ».'" وناقة يذعان: سَلِسّة الرَأسء منقادة 
القائدها. 
وَأَذْعَنّالتجل بالطاعة: ألزمها نفسه. 
وأذع ني بحقي: طاوعني لما كن تأ لتمسه مضه 


وأقريد. 
وأمًا قوهم: رأيت القوم مُذعائين ومُنعائين, 


(١)نهج‏ البلاغة الخطية:(088). 


اذعن /0701 
كائهم عرف ضبْعانء أي يتلو بعضهم بعضًاء فهو 
تصحيف, وأصله مدعا بين ومُتصابّين. كماقال 
الأصتعي 1" 

١‏ -وذهب الرجّاج إلى أ نّالأصل في هذه المادة: 
الإسراع والطاعة. وذهب الجوهري إلى أن الأصل 
فيها: الذّلّ والخضوع, و لك نّالأصح ما ذهبنا إليه تبمًا 
لجمهور الأفوتين 

و قي بن ريد اانقياد بالقسر, و العوسي بعكس 
ذلك. أي الاتقيياد من غير إكراء. و كلاهما على 
صواب. لأنّ عن يذعن بالقسر تارة. و بشير قسر 


تار ةأخرى. 


الاستعمال القرآني 

جاء مشها مزيدًا سن الإقصال اسم القاعل 
(متعبين) في أي 

ؤَرَإِذا دوا إلى الله ور" 
ريق مهم مضو 
ماعني» 

ويلاحظ أوَلَا أن فيهابِحُوًا: 

١-قالواني‏ معن جمدني مسرعينء طائعين. 


د يحكم يعهم ينا 
إن ينهم الح وةيأثوا ليد 
الثور:44اوة4 


مقسرين, مستخذين, منقادين, مقسرنين» و نحوها. 
و أكثرها لوازم المعنى. و الأصل كما تقدم في الأصول 
اللّعويّة :الانقياد والطاعة. وزعم|! 
الأصل: هو الانقياد مع الخضوع. وأنباقي المعاني من 


(1) سان العرب «ذعب». 
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آثارالاصل. 


(يَأثُوابهو با بمده وَمُدْعِنِينَ4 وقال: «دوهذا 
أحسن لتقدّم صلته. و دلالنه على الاختصاص ». 
وقال الآلوسي_بصد ذكرالو. 
المعمول للاختصاصء أو للفاصلة, أوهما ». 

"و ذكر أيضًا في الفرق بين (إِذَا) في الآية قبلها. 
َ لوليعكم تنه مإذافريق 


جهين -:«و تقديم 


ؤَوَإِنَ وا َي الور 


عدم تحققه. 
و ذكروا في وجه اتقيسادهم في الأوى: لملمهة 
بأن التبي' 4ش يحكم هم. و ليس انقيادهم لطاظة لف 


ورسولة, 


5و قد فرق «سَطئيّة »بين هؤ لآ النَدَهنَ" 


لايعرقون الحق إلا إذا وافق أهواءهم. و بين المنافق 
الذي يخدع الثاس و لاتخدعه نفسه. لأئه على يقين 


من كذبه. فهم أسوء حالًا من المنافق. نهم يسسيثون 


آيات المنافقين 


واي الآ مدثية.فإلها ئشسيه 


الخاصة بالسّور المدئية. 
وثالن. بن م60 214 


كننهدون» البقرة: 44 
الاعتراقة لق العزدة ارت بلي نعي 


٠١1 التوية:‎ 


3 


د 


وقد 


الأذقان 
لفظ واحد, #امرّات مكيّة. في سور تين مكيتين 


الأيث دوا أن :التيخ. . (الازطرية 143 
أبوعمرو الثتياز اني: الذاقنة: التي قد دنا راسها 
للدانكةا 
لعو 


(الجوقري :0114 

الأصمّعي؟ و يقال: ناقة ذقُون. إذا كانت كر 
رأسها في السير. م استشهد بشع] 

01١7 (الكثرالأغوي:‎ 


(١)الصبيّان:‏ عظمان أسفل. ي الأذنين. 


و الذاقنتان, وهها الذقنوما تحته. 
(الكثراللغوي: 

اخرّزت الدّلو فجاءت شفتها مائلة قيل: ذَة 

(الأزهّري 070:9 


يلق 


عُبيْدو في حديث عائشة:« كوقي رسول 
ي و تخري و حاقنتي وذافنتي », 
وأمًا الحاقنة. فقد اختلفوا فيها. فكان أبوعمرو 
يقول: هي الثقرة التي بين الترقُوة و حبل العاتتقى. وها 
الحاقنتان. 
و الذاقنة. رب فض .قال أبوزيد: يقال في 


فذكرت ذلك للأصتمي فقال: هي الحاقنة 
والذافنة. ول أره وقف منهما على حد معلوم. و القول 


عندي: ما قال أبوعمرو. بكوم 
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أبن السسكٌيت: الذّفن: مصدر ذقته 


إذا ضرب ذقته. و مصدر ذقته بالعصاء يذ 


ضري بها. 
قنالإنسان. (إصلاح المنطق:57) 
نر :و تقول العرب: لألصقن حواقنه 
.بذواقنه. فالحواقن: ماسفل عن البطن. و الذواقن: سأ 


هي التي يرجف ذقتها في سيرها... 

وقال قوم:الذواقن: ماحول الذقن. وقال. 

آخرون: الذواقن: ماانحط عن الترقوكن من عبزاه ين 

وشمال. 

و ذقان: جبّل معروف. 0 

و قوهم: أخذ من ذقنه, أي من أطراف لَمَيته. فلم 

لَمْيّة في الذن, استُعمل في ذلك. 
وناقة ذقون: تضرب بذقنها في سيرها. 

44 

اللي [ذكر قول أبي بيد في حديث عائشة, 


لديف 


وفي حديث عمر: أله عوتب في شيء ف 
بستواطه يستمع 6. 

وفي حديث آخر:«فوضع عودالدّرةثم دقن 
عليها. وقد دكن على يده ». إذا وضمها تحت ذَقند. 


الحيينا 


اوناقة ذقُون: ترك رأسها اسار 
و الأذقن من اللا الذي زيد في أحدجائيقه 
ادوذلو ذقنا 

و الذاقنة: القلوية المتك وهوأيضًا: طرف 
لُقَو والّيدة أيضًافي حديث عائشة رضي لله 


ميئل القيل فلايقدير على التهسوضء فيعتسد 
بذكن على الأرض. 


وناقة ذهو ثرخي ذفتها في التير. 


7٠9/ ذقن‎ 


وقيل:أسفل البطن تسا يلي 


ابن فارس: الذال والقاف والتون كلمة وأحدة. 


إليها برجع سائر مامُشتق من الباب. فالذَقَنْ قن 


الإنسان نيه 
ويقال: ناقة ذقون: تحرّك رأستها إذا سارت 


والذافئة: طرف الحلقوم الثاتى. وهو في حديث 
عائشة:[ وذكره] 
وتقول: قلت الرتجل أذقه. إذا د 


يمع لد 


ودَلو فقون ذالم تكن مستوية بل تكون ضخمة 


مائلة. للدي 


5 
وذقان: جبّل. [واستشهد بالشتعر امرات] 
للدننا 


استمان ب 
هو: «استعان بذقنه ».فقال له الأثرم: إله يريد الر"ئاسة 
بسرعة, ثم دخل بيته. 

والجمع: أذقان. وفي التغزيل: يرون اذفان 


سيدا #الإسراء: ٠١7‏ واستماره امرؤالقيس 


ماتحت الذقن. و قيل :الذاقنة:رأس 
الحلقوم.[ثمّذكر حديت عائتة وقال:] 
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أقون: قد خطامها. و حرّك رأسها قوة 
ونشاطا في السّير. ولوق ذقن. 

و لاحن حواقدك بذواقنك. أي أطويك طيّا 
تجبمع له الحاقنة والثافقة. 7 

وفي الحديث:« توفي رسول لله بين ستخري 
وتخري وحاقئتي وذاقئتي ». قيل: هما أسفل الحُلقُومٍ 


و أعلاء. لأن أسفله يلي ما يَمْتن الطمام. و أعلاء يلي 
القن 

ومن المجاز: قوهم للحجر إذا قله السيل: كله 
اليل لذقنه. 


هيت الربح فكت النتجرعلى أذقانة. إن 
استشهد بشعر] (أساس البلاغة +*68. 

ابن الأثير: [نقل حديث عائشة و قال:] 

الذاقئة: الذمن' و قيل: طرف الحلقوم. وقيل:ما 
يناله لذن من الصّدر. 

وفي حديث عمر: «إنّعمران بن ستوادة قال له. 
أربع خصال عائبئك عليها رعيّك. فوضع عُود الدّرة 


على يده وعلى عصاء بالتشديد 
والتُخفيف. إذا وضّعّه تحت ذَقنه و اككأ عليه. 
تلم 


طرفه اثثاتئ. أوالتروة. أ وأسفل البطن تما يلي 
الي والح :أوأعلى اللي 


عصاء: وضع فقن علها كذكن: 

وناقة ذَقُونء كراخي ذقلها في الستير. 

ولو دَقُون وقد ذقنت كفرح:إذا خرئاتها 
تمجانات شَفتها مائلة. 

و ككُاب: جبل, وكصاحب: قرية ب« حلب ». 
وكصاحية: موضع. 

وذاقئه: ضايقه. 

والتقناء: الممرأة القويلة الذن. وهو ادقن 
والمائلة الجهاز.جمعه: دكن ب لضم ل 

ريحي: الأذقان: جمع قلّة الذقن, كسبب 

وأسباب؛ وجمع الكثرة: ذقُون, كأسد وأسود. 
لتخم 


مَجْمَع اللغة: لذن و الذقن: مجتمع اللّْيئْن 
من أسفلهما؛ و يطلق على ما ينبت عليه من الشعر 


ممازا. و كذا يطلق على الوجه تعبيرً بالجزء عن 
الكل اليلق 


المصْطَفُوي؛ التحقيق أ ْالأصل الواحد في هذه 
الماة: هو العضو المخصوص من ا ميسوان إنسان أو 
غيره وهو القكالأسفل و العظم المتحرتك عند الغ 
والتكلم ومن كلمة الذقن يُنستقّانتزاًا سائر 
مشتقاته, متم 


١-إِذَايئلئ‏ ميخو لقان سند 


ابن عبّاس: على الوُجوه. 

للسّجود. صم 

أي يسقطون على الوجوه ساجدين. 

8 (الطئرسي 7 0غ6) 
(المارردي 040:5 
(الموؤزئدي *: 04٠‏ 


الحيلفد 


الواحسدي: يسجدون بوجوههم وجيساههم 
و أذقائهم. واللام هاهنا يعنى «على». ‏ (0181:5) 

الرمَخْشَري: فإن قلت: حرف الاستعلاء ظاهر 
لمعن إذا قلت: ر على وجهه وعلى ذقنه. فما ممنى 
اللام في: حر لذقنه و لوجهه قال: 

فشر صريمًا لليدين و للم © 

قلت: معناه: جعل ذقنه ووجهه للخرور واختصّه 

يه لأرةللام للاختصاص. للق 


امنه إلى الأرض ذقئه, والذقن مَجْمَع 
مم44 


والقئدة في هذاالتكرير اختلاف المالينء رخا 
غرورهم لتّجود. وفي حال كونهم باكين عند 
استماع القرآن. و يد ل عليه قوله: وَيَزِيدَهُمْ 
خوغاه 

ويمبوز أن يكون تكرار القول دلالة على تكسرار 
القعل منهم, وقوله: وَيَئِكُونَ) معنا الحال. 
َرَيزِيدُهُمْ خُتتُوعًا »أي تواضمًا. 
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واعلم أنّالمقصود من هذه الآية [ يعني بملاحظة 
صدرها: جايثواب وأ لائؤيكوام]تقرير تحقيرهم. 
والازدراء يشأنهم. 

وعدم الاكتراث نهم وبإهانهم, وامتناعهم منه. 


و ألهم و إن لم يؤمنوابه ققد آمن به من هو خير منهم. 
الفدلندى 


لكر ي: فيد ثلاثة أوجه: 

أحدها: هي حال, تقديره: ساجدين للأذقان. 

و الاني: هي متملقة ب ليحو 4 و اللام على 
بابهاء أي مُرَلون للاذقان. 


قرطي و [لماخ ص الأذقان بالذكل ياي 


الذقن أقرب شيء من وجه الإنسان. 


[راجع:خ رر:, حمالم 
البيُضاوي: وذكر الذقن. لاكه أوّل ما يلقى 
الأرض من وجه السّاجد. والالام فيه لاختصاص 
اللموريه. كد 
اللسَم ومع لور القن :اقوط على 


وهما خرورهم في حال كونهم ساجدين, وخُرورهم 
في حال كونهم باكين. دكن 

السّمين: فيه ثلاثة أوجه: 

أحدها: أ ئها بعنى « على 0 أي على الأذقان. 
كقوظم: خ على وججهه. 

واشاني:ائها للاختصاص. تم#ذكرقول 
يوقالين] 

قلت: معناء: جعل ذقنه ووه للُرور, واختص" 
به. لأنّاللام للاختصاص. 

و قال أبوالبقاء:و الثاني :هي متعلقة ب يرو ن». 
واللام على بابهاء أي مُرَلُون للأذقان. 

والأذقان: جممٌ دن وهو مُتسَع اللّييْن. م 
أكبتتهد بشعر و قال: ]و لسُجُدًا ب حال. 

تجوز أبوالبقاء في «َالأذقان »أن يكون حالا. 
قال أي مَلاجدين للأذقان, و كأئه يعني به الأذقان 
القانية؛ لاله يصير المعنى ساجدين للأذقان سُجدًا, 
و لذلك قال: 

والثالت: أثهابعنى «على » »فملى هذا يكون 
حالان وَينِكُونَ) و وَيتكُونه حال (4397:4) 

البُرُوسَوي: أي يسقطون على وجوههم, فاللام 
بمعنى « على 6. و الأذقان: الوجوه. على سبيل التمبير 
عن الكل بالجزء جاًا.[إلى أن قال:] 

قال البتيضاوي: ذكر الذقن لأنه أوّل ما يلقى 
الأرض من وجه السّاجد. واللام فييه لاختصاص 
وريه 


قال سعدي المفتي في «حواشيه »: فيه بحث. فإله 


ظاهر أنّأوّل ما يلقى الأرض من وجه السّاجد 
جبهته و أنفه. إلا أن يقال: إن طريق سجدتهم غير ما 
عرفناء.انتهى. 

يقول الفقير: معنى اللّقاء هنا كون الذكن أرب 
شيء إلى الأرض من الأنف والجيهة حال السّجدة؟ 
إذاالأقر ب إلى الأرض بالكسبة إلى حال احور 
الرتمبة ثم اليدان ثم ال رأس, و أقسرب أجزاء السرأس 
الذّن. والأقرب إلى السّماء بالإضافة إلى حال الرقم 
الرّأس. و أقرب أجزاء الرّأس الجبهة. فافهم. 

لقنلل 

الآلوسي: [نموأبي عَبَيدَة واضاف:] 

و يطلق على ما ينبت عليه من التعر مجان اروكقاً. 
يطلق على الوجه تعبي"ابالجزء عن الكل قبل وكا 
المراد. 

وروي عن ابن عبّاس: فكائه قل قوق 
بسرعة على وجوفهم... 

و الجارو المجرور ما متعلق بما عنده.أو محذوف 
وقع حالَامما قبله أو ما بعده. أي ساجدين. 

(مامتمت 01 

ابن عاشور:[نحو أبي عَبَئِدة وقال:] 

وذكر ادقن للدّلالة على تمكيتهم الوجوه كلها 
من الأرض. من قوة الرّغية في الستجود. لما فيه مسن 
استحضار المخضوع لله تعال. غم 
أبائي الالأقنان»: جمع ذه وهو 
مَجْمَع لخن من الوجه. و احور للأذقان: اتقو 
على الأرض على أذقائهم للستجدة كما بييّنه قوله: 


ذقن /4ه/ 


وَسُمُد! ب و إلما اعتبرت الأذقانء لأنّالذّن أقرب 
أجزاء الوجه من الأرض عند الور عليها للسكجدة. 
وريّما قيل:المراد بالأذقان: الوجوه. إطلاقًا للجرء 
افلفيفيا 


الُصطَفُوي؛ [ذكر الآيين وقال:] 

فالحرُور للأذقان كما يقال: حر لوجهه. و لايصح 
أن يقال: خر على وجهه. إلا إذا كان الور واقمًا 
على الوجه. و يُفرض الوجه كالأرض في قولنا: خر 
و سقط على الأرض. 

و أمًاذكر الأذقان في الآيتين: فبمناسبة الحرور. 
فإ التاقط الألاقي بالأرض في حال الحُسرُورابتنداء. 
رمن بين الأعضاء هو الذقن. طمبكضم 

مكارم الشتيرازي/[تقدم فيبخ ر رن«يخرون»] 

لمم 
خضل الله: في تمبير صارخ عن الخضوع المطلق لله 
والانسحاق أمامه. باعتبار أن السّجود أعلى مظساهر 
الخضوع. و يكن أن يكون ذكر الأذقان, باعتبار أن" 
الذّقن أقرب أجزاء الوجه من الأرض عند السّجود, 
أو يكون المراد بها الوئجوه على نحو امجاز تعبيرً عسن 
الكل بالجزء. و هؤلاء الذين يسجدون لله بهذه الرتوح 
الخاشعة الذليلة يتطلقون من معرفهم بال الذي بطل 
بهم على عظمته و أسرار قواته. 


يجن لآق ِيكُونَ) في تسبير متحسرك 
ناطق عن الروح الناضعة, بالتّجود في مَظهسرء 


وبالتمع في تظهر آخر. ك الكيان كله في التعبير 
عن موقف الإنسان من لله في خط الم 
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ينحرّك في حالة تصاعْديّة تيمًا للحالة الرَرحيّة‎ 
المنامية؛ يدهم نوع م و تذللا على أساس‎ 
أن التعبير عن المشاعر القلبيّة كلما إزداد إلحاحًا. كلما‎ 
ازداد تأثي! في نمّالحالة التفسيّة, لأنالممارسة تزيد‎ 
في التموالداخلي' للروح و للضّمير.‎ 

ونلاحظ. في التأكيد على جانب التعبير عن 
الإهان بلله. باهّوي" إلى الأرض بالسّجود. وبالاتدفاع 
في البكاء في حالة نفسيّة من الإجهاش الرتو حي أسام 
لله. بأن حركة الإيهان ليست برد حالة تبريديّة في 
الذأهن. بل هي إلى جاتب ذلك_حرك ة في التشعور 
وفي التسبير. وزيادةفي تعميق الذلالإنساني في 
عبودية الإنسان لله. لتكون المعرفة معلى في اللقس» 
وشعورً! في القلب. و حركة في الإيمان و في الواقم! 

اللدلفيد 


ذقته فهومذقون. وف المثل:«مُتقل اسستمان يذه », 
يقال لمن يستعين من لادقع عنده. و من هو أذ ل منه. 


قال الجوقري؛ ؟ : وأصله البعير يُحمّل عليه الحمل 
فلايقدر على التهوض, فيعتمد بدَقّته على 


:من أطراف لميته: قال ابن دُرَيد: 

فلمًا كانت اللْحية في الذن استُعمل في ذلك ». 
ذاقنة: الذقن. أو ما تحتههوالججمع: ذو 00 
الله «لألحعنَ حَواقتك بذواقتك»: جمع الحاقنة 


وامرأة ذَْناء: ملتوية الجهاز. 
و الذقون من الإبل: التي ميل ذقسها إلى الأرض» 
بتيستعين بذلك على السّير؛ والجمع: ذقن , وهي 


لاقي ايضًا. 
يقال على التعبيه : ذقكت الذلو تذقن ذقئاء أي 
عالت شففافهي ذقئة . وهي دلو ذَقْتَى وذَُون أيضًا. 


1 دلجي »الام سرود لديل 
نحو إبداله من الياء فقدروى الأزهري عن أبي سعيد. 
قال: « قال بعض بني لهم : مقت الحدبر وت 
و تدقطته . إذا أخذئه حي بصدصيء06". ولم يسذكره 
أبن السكٌيت في الإبدال. 

و نحو إبداله من الثاء؛ إذروى ابن السَكّيتَ عن 
أبي عمرو الشتيباني» قال: « يلوث و يلوذ سسواء !"2 


و يقول العراقيّون اليو. 


(اتهذيب! 


'-الإببال0087) 


و نحو إبداله من الدّال. روى ابن السَكيت عن أني 


عدوقاء أي ماذاق شينًا»!”'. ونسب الجوهري لفة 
الال إلى ربيعة'".و كذا قال أبوعمرو الشيباني 
أيضًا'". و لايزال السّورئون يد لون الذال دالا في 
كلانهم. 

و نحو إبداله من الزّايء قال ابن السكيت: « قال 
الأصمعي زر الطائر وذَرّق»!*. 


الاستعمال القرآني' 


جاء منها الاسم جمماء(الْأَذقان انلاث مرات في 


(0)الإبدال:(04. 

(؟)الصّحاح:(ع ذف). 

(*) لسان العرب:(ع دف )و(ع ذف). 
(ع)الإبدال: 0410 


اذقن/10711 


خشوغاه. 


ريم مَلَايُوْمنُونَ ب و الآيات بمدها كلها ذم لهم 
أيضا. 
فللفرق بين المدح والدّمجاء 9يَخرُون. 


إلكميرة. وفيهما تهاية اللو الحقارة بين الخلائق يوم 
”تأمة. وفيها بحُوثة 

نيار ؟) 

١‏ -قال جماعة منهم: المراد بالأذقان: الوجوه, 
و في قبالهم آخرون قسالوا؛ إلها مجتسع اللّخيْن. أو 
الَحي «دففها وجوء ثلاثة« كما صرح بها بعضهم: 


على الوجه. و [لما خصالذقن لأنأقرب الأشياء من 
وجهه إلى الأرض عند السّجود الذكن, يقال: خُر على 
وجهه على دنه وخر لوجهه و لذقنه ». 

وقال الآلوسي-و نحو البُرُوسَوِي-:« و يطلق 
على ما ينبت عليه من الشتعر مجارًا. و كذا يطلق على 
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الفرق بين « على» و «اللام »:< أما معنى «على » 
فظاهر, وأمًا ممنى «اللام » فكأ ئه جعل ذقنه ووجهه 
للخُرور. واختصّه به؛ إذ اللام للاختصاص ». 

٠‏ كررر لله فيهما يحون لقان 4.«فقال 
الفخرالركزي «والقائدة في هذا التكرير اختلاف 
الحالين. وهما خرُورهم للستجود و في حال كونهم 
باكين عند استماع القسرآن. ويد ل عليه قوله: 
ؤَرَيزِيهمْلحشومًا 4 و يجوز أن يكون تكرار القول 
دلالة على تكرار الفعل منهم...». 

؛ - وقد فصّل الكلام فض[ لله فيهما. فقال في 
الأولى: «... وهؤلاء الَذين يسجدون له هذه السروح 
المناشعة الذّليلة يتطلقون من معرفتهم بلله الذي يِل 
بهم على عظمته وأسرار قوّته ». وقال فيهملا: و3 
تعبير متحرله ناطق عن الوح الخاضعة, بالستجود ف 
تظهر. و بالتمع في مَظهر آخر. ليشترك الكا كفن في 
التعسير عن موقف الإنسان من الله. في خط العبسوديّة 
الذي يتحرك في حالة تصاعٌديّة تبمًا للحالة الرتوحيّة 


المتنامية...». 
6-أما الإعراب فقوله فيهما: (. 


ان 4 متعلق 


بلَيَخُونَ 4« وقوله في الأولى وسُجد ب و في 
الثائية َبَيكُونَ -ويفيد السدوام حال مسن 
وَيَخسرونَ 4 هذا هو الظاهر, وقد صرّح به بعضهم. 
لك نالسّمين قال: «و جوز أبوالبقاء في هالآذقان »أن 
يكون حالاً. قال: أي ساجدين للأذقان: و كأئه يعني 


به الأذقا . لأله يصير المعنى: ساجد؛ 
سُجُدًا .و جوز السّمين في الثّانية لو كانت «اللام» 
بعنى «على »أن يكون حال من تون م. 

وال الآ لوسيّأيضا:«والجارو الجسرو رما 
متلق بها عنده. أو بمحذوف وقع الا ما قبله أونمما 
بكدمأي ساجدين ». و كلها خلاف الظاهر. فلاحظ. 

وفي (6)لاحظاغ ل ل« أغلالا». 

وكائيا:الآيات الثلاث مكّيّة توصيف لحال 
المؤمنين في الدنها. و للكافرين في الآخرة. 

و ثالنا: ليست ها نظائر في القرآن. 


فهرس الأعلام المنقول عنهم بلا واسطة وأسماء كتبهم 


الآلوسي: حمود'" لفن 
روح المعاني. ط:دار[حياء الترات» بيروت. 
أبن أبي الحديد: عبدالحميد لمكم 
شرح نهج اليلاغة, ط: إحياء الكتب, بيروت. 
أبن أبي اليمان: يان قن 
ركيم 
كلق 
الييقلد 
لحمعن 
كيد 


التسهيل, دارالكتاب العربي» بيروت. 


(١)هذء‏ الأرقام تاريخ الوفيات بالحجريّة. 


ابن الجوزي: عبد التحمان دم 

زادالمسير. ط:المكتب الإسلامي” بيروت. 

بن خالَويه: حسين للها 

إعراب ثلاثين سورة ط: حيد رباد د كُن. 

ابن خَلدُون: عبدالرحمان لليالنا 

ط :دارا تقلم, بير وت. 
يديد عد رم 
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الرّضوية, مشهد. 

إصلاح المتطق, ط: دارالمعارف بمصر. 

؟-الإبدال, ط:القاهرة. 

؟5الأضداد, ط:دارالكتب العلميّة, بيروت. 

أبن سبيده: علي (دمع) 

الحكم, ط: دارالكتب العلميّة. بيروت. 

ابن الشتجري:: هب ةلله إيننا 

الأمالي» ط: دارا معرفة بيروت. 

أبن شه راشوب :محمد (هده) 


4 /إلمعجم في فقه لغة القرآن...ج ؟ ١‏ 


متشابه القرآن. ط: طهران. 
أبن عاشور: نحتّدطاهر لفلفلكا 
التحرير والتتويرءط:مؤسّسةالتاريخ. بيروت. 
ابن! كه 
أحكام القرآن, ط: دارا معرفة. بيروت. 
أبن عربي: مُحبى الدين اليلد 
تفسير القرآن. ط:دار اليقظة, ييروت. 
ابن عَطيّة: عبدالحق" كما 
لحرا لوجيز. ط:دارالكتب العلميّة , بيروت. 
أبن فارس: امد إدلهنا 
١-المقائيس.‏ ط: طهران. 
: المكتبة اللغويّة بيروت. 
قفد 


١-غريب‏ القرآن. ط: دار [حياءاالكتب . القاهرة” 
'-تأويل مشكل الق رآن. ط :الك +َالتَلمتَء 


القاهر: 
ابن القيّم :محمد نين 
التفسيرالقيّم . ط : لجن الثراث العربي", لبنان. 
ابن كثير: [سماعيل لفيق 


١تفسير‏ لق رآن, ط: دارالفكر. بيروت. 
؟-البداية والتهاية, ط:المعارف. بيروت. 


أبن منظور: تحمّد لحلمع 
لسان العرب, طء دار صادر. بيروت. 

أبن ثاقيا: عب مما 
الجمان. طتالمعارف. الاسكتدريّة. 

أبن هشام : عبدالله الذمهد 


مغني اللبيب . ط دالمدني القاهرة. 


أبوالبركا. عبد الرحمان ولاه 
البيان, ط:الهجرة. قم. 
أبوحايم: هل ليك 
الأضداد. ط: دار الكتب. بيروت. 
أبو حَيّان: حمّد ليل 
البحر امحيط. ط:دار الفكر. بيروت. 
أبورزق:.. (معاصر) 
معجم القرآن. ط: الحجازي: القاهرة. 
أبو ررئعة: عبد الرحان م 
حجّةالقراءات, ط: الرتسالة, يوروت. 
أبوزهرة: عتد اللفلن 
أبلمجزةالكبرى. ط: دارالفكر. بيروت. 
أوؤشنسيد 0 
القؤادر ط:الكانو ليكيّة. بيروت. 
أبو السُعرد: منّد كك 
إرشاد العقل السليم, ط:مصر. 
لفقا 
لنيقك 
غريب الحديث, ط:دار الكتب. بيروت. 
أبو عَبَيْدة: مشر لكين 
محازالقرآن ط: دارالفكر, مصر. 
أبو عمر والشتيباني: إسحاق للحن 


الجييم.ط: المطابع الأميرية,القاهرة. 
أبوا الفتوح: حسين فيك 


روض الجنان. ط:الآستانةالرضويّة. مشهد. 


أبوالفداء: إساعيل م 
المختصرءط: دارا لمعرفة. بيروت. 

أبو هلال: حسن رمو 
الفروق اللَّغويّة. ط: بصيرتي. قم. 

أحد بدوي (معاصر) 
من بلاغةالقرآن, ط:دار النّهضة, مصر. 
الأخفش: سعيد م 
معاني القرآن, ط:عال الكتب. بيروت. 
الأزقريحتد ام 
تهذيب اللّغة, ط: الدارالمصرية. 

الإسكافي: لقف 
مُركالتغزيل. ط:دارالآفاق, بيروت. 

الأصمّعي: عبدالملك جححى 
الأضداد. ط: دار الكتب, بعروت. 

أيز و تسو: توشيهيكو لوي 
خدا وإنسان در قرآن, ط: اتتشار. طهران. 
البحراني: هاشم م 
البرهان. ط: مؤسئّسة البعثة بيروت. 
البررُوسُوي: إسماعيل [فندكا 
روح اليا ط: جعفرية طهران. 

البستاني؛ بطرس 0 
دائرة المعارف, ط:دارالمعرقة, بيروت. 

البقوي: حسين (كدما 
معام التغزيل.طدارإحياءالّراث العربي”بيروت. 
بنت الشّاطى:عائشة الويملن 


فهرس الأعلام امنقول عنهم بلاواسطة/ 18 
١التفسيرالبياني,‏ ط:دارالمعارف, مصر. 
1الإعجازالبيانيء ط:دار المعارف» مصر. 
بهاءالدّين العاملي: محمد لمن 
العروة الوتقى. ط مهر. قم 
يبان الحق: حمود 
وضح البرهان, ط: دار القلم, بيروت. 
البيضاوي: عبدلله 
أنوار التغزيل, ط: مصر. 


(نمو هوه 


رمم 


الكشف والبيان. ط:دارإحياءالثّراث العربي 


يدوت 
الجاحظ: عمرو له 
الحيوان.ط :دا رإحياءالثراث العربيبيروت. 
الجْجاني: علي لديم 
التعريفات, ط:ناصر خسروء طهران. 
الجزائري؟ نورالتين لفح 


فروق اللّغات, ط: فرهتك إسلامى, طهران. 
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الجصّاص:أد هن 
أحكام القرآن, ط:دار الكتاب, بعروت. 
جمال الدّين غيّاد ا(معاصر) 
بحوث في تفسيرالقرآن, ط: المعرفة, الا 
الجواليقي ُومُوب لوك 
المعرّبءط :دارا لكتب: مصر. 
الجو هري اسماعيل وم 
صحاح اللفة,ط: دارالعلم, بيروت. 
الحائري: سيّد علي اننيد 
مقتنيات الندّرر , ط :الميدريّة . طهران. 
الحجازي: محمد حمود (معاصر) 
التفسيرالواضح, ط: دارالكتاب. مصر. 
الحربي” إبراهيم عدم 
غريب الحديث. ط:دار المدني» جدة. 
الحريري: قاسم 140 
درم الغواص. ط: المتنّى. بغداد. 
حسئين مخلوف (معاصر) 


اط: دار الكتاب, مصر. 


(معاصر) 
إعجازالقر ,آن البياني, ط:الأهرام. مصر. 
الحمّوي: يا كلم 
معجم البلدان. ط:دار صادر, ييروت. 
الحيري: إسماعيل لفن 


وجوه القرآن.ط:مؤسّسة الطبع للآستانة 
الرّضوية المقداسة. مشهد. 
الخازن: علي لقن 


لمم 
يدن 
العينء ط: داراطجرة قم. 
خليل ياسين (معاصر) 
الأضواء. ط:الأديب الجديدة. بيروت. 
الدامفاني: حسين لمم 
الوجوه والتظائر, ط: جامعة تبريز. 
الدميري: عند لمن 
حياة الحيوان. ط: 
الرّازي: محمد 
منت رالصّحاح. ط: دارا لكتاب, بيروت. 
ألرَاغِب: حسين 60 
المفردات, ط: دارالمعرفة؛ بيروت. 
الراوندي سعيد صما 
فقه القرآن. ط: الخيّام قم. 
رشيدرضا: محمد لكوع 


المنار. ط: دارالمعرفة, بيروت. 
الزبيدي: مد 01 
تاج العروس. ط: ا خهرية. مصر. 

لقم 


١-معاني‏ القرآن. ط :عام الكتب, ييروت. 
!-فعلت و أفعلت, ط: التوحيد. مصر. 
؟-إعراب القرآن. ط: دار الكتاب. ييروت. 
الزّر اذلف 


نسح فهرس الأعلام لمثقول عنهم بلاواسطة/87/51 


البرهان, ط: دار إحياء الكّتب, القاهرة. 
الزر كلي؟ خيرالددين الكفله 


لمعم 


١-الكشاف,‏ ط:دار المعرفة, بيروت. 
ا-الفائق, ط: دارا معرفة, بيروت. 


غريب الف رآن, ط:الفليّة 


السكاكي: يوسف نكم 
مفتاح العلوم. ط: دار الكتب, بهروت. 

سليمان حييم (معاصر): 
فرهئك عبري", فارسي »ط : إسرائيل. 
السّمين:احد. 00 
النثرالصون . ط :دارالكتب العلمي توس 
اهيلي عبد الريجمان لك 
روض الأنف. ط: دارالكتب العلميّة, بيروت. 
سييوَيه عمرو لمم 
الكتاب. ط :عام الكتب. ييروت. 

الستيوطي: عبدالرّحان ينك 


االإثقان, ط: رضيء طهران. 

"الس المتتور, ط: 

”-تفسيرالجلالين, ط: مصطفى الهاي مصر (مع 
أنوارالتزيل). 
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في ظلال القرآنء ط: دارا مشتروق؛ ييروت,. 


دوت. 


تشير: عبدلله زفنيكة 
الجوهر اشّمِين, ط:الألقين. الكويت. 
الشرييني: حتد إفيكك 
الستراج المنير, طعدار المعرقة, بيروت. 

الشتريف الرضي: حمّد 4 
١تلخيص‏ البيان. ط: بصيرتي. قم. 

'-حقائق التأويل, ط: البعثة. طهران. 

الششريف العاملي: ممت لس 
مرآةالأنوار. ط:آفتاب. طهران. 

الشتريف المرتضى: علي" لقن 
الأمالي. ط: دار الكتبء ييروت. 

شريعت: محمد تقي 5 
تفسير نوين, ط: فرهدك إسلامى, طهران. 
شواقي ضيف (معاصر) 
تفثير سورةالحمان, ط:دارالمعارف بمصر. 
الشتّو كاني: حمّد 16 
فتح القدير, دارالمعرفة ييروت. 

الصّابوني: تحتد علي (معاصر) 
روائع البيان. ط:الغزاليء دمشق. 

الصّاحِب: إسماعيل ناكا 
الخميط في الّفة. ط: عام الكتبء بيروت. 
الصغاني: حسن 600 
١التكملة,ط:‏ دارالكتب, القاهرة. 
؟-الأضداد, ط: دار لكتب. بيروت. 
صدرالمتالهين: محمد وه 
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الصّدوق:حتد 536 
القوحيد. ط: الكش رالإسلامي” قم. 
طه الدرة :مد علي 
تفسيرالقرآن الكريم وإعرابه وبيانه, :دار 
الحكمة, دمشق. 
الطّالقاني: حمود. 04 


ليك 


ممع البيان. ط: الإسلاميّة, طهران. 
الطَيّري؟ محمد 

١جامع‏ اليمان. ط: دارالكتب العلميّة.بيروك 
1-اخبار الم ولوك ط: الاستقامة, القاهزة 
الطريحي؟ فخرالتين 


دلق 


[ق) 


١‏ ممع البحرين, ط: الم تضوية, طهران. 
"-غريب القرآن, ط:التجف. 


طنطاوي: جوهري" لمم 
الججواهر, ط: مصطفي البابي” مصر. 

1 
الطوسي؟ مد للك 
التبيان, ط:التعمان, التجف. 
عبدالجبّار: أجمد 60 


١تغزيه‏ القرآن. ط؛ دار التهضة, بيروت. 
ابها لقرأ »ط: دار الثراث القاهرة. 
عبدالرتزاق توفل 
الإعجاز العددي, ط: دارا لشتعب,القاهرة. 


(معاصر) 


عبدالفتاح طبّارة (معاصر) 

مع الأنبياء. ط:دار العلم؛ بيروت. 

عبدالكري الخطيب (مماصر) 

التفسيرالقرآنيء ط: دارالفكر. ييروت. 

عبد اللطيف البغدادي هلدا 

ذيل الفصيح. ط: التوحيد. القاهرة. 

عبدالمتعم الجمّال: محمد (معاصر) 

التفسيرالفريد. ط: بإذن مجمع البحوث الإسلامي” 
الأزهر. 

القدتاني: محمد لم 


١معجم‏ الأغلاط. ط: مكتبة لبنان, بيروت. 
1- معجم الأخطاء التشائعة.ط: مكتبة لبتان. 
بر وكك. 
العَرُوسي: عبد علي" 
.نورالتقلين. ط: [ماعيليان, قم. 
عرّةدروزة: محمد 01-0 
تفسيرالحديث. ط؛ دار إحياءالكتب القاهرة. 


للحم 


الشكبّري: عبدله لاحم 
البيان. ط:دارالجيل.بيروت. 

علي أصفر حكمت (معاصر) 
نه كفتار در تاريخ أديان, ط: أدبيّات. شيراز. 
العيّاشي؛ عمد لتو 00 
التفسير. طبالإسلامية. طهران. 

الفارسي: حسن يق 
الحجة. ط: دارالمأمون, بيروت. 

الفاضل المقداد: عبدلكه لحك 


كازالعرفان. ط نامر تضوية, طهران. 
القخرالرازي :عند م 


تفسير فرات الوفي . ط: وزار 
الإسلامي طهران. 


معاني القرآن, ط:ناصر خسرو. طهرآن. 

ريد وجدي؛ محمد م 
المصحف المفسرء :دار مطابع الشتعبء بيروت. 
فضل الله: محمد حسين القدك 
من وحي القرآن, ط:دارا ملاك. بيروت. 

الفير وزابادي؟ محتد كم 
االقاموس الميط. ط:دارالجيل يروت" 
ابصائر ذوي التمميز. ط: دار التحرير)لقلعوك: 


القَيُومي: امد ين 

مصباح المتير. ط:امكتيةالعلمية بير وت. 

القاسمي؟ جمال الدين لنفيلن 

محاسن التأويل, ط: دار إحياءا لكتب, اثقاهرة. 

القالي؛ إسماعيل له 

الأمالي. ط:دارالكتب. بيروت. 

العُرطي: د القند 

الجامع لأحكام القسرآن, ط:دار إحياء الشراث 
عدت 

القشَيْري: عبد الكريم (هح) 


لطائف الإشارات. طء دارالكتاب. القاهرة. 


فهرس الأعلامامنقرل عنهم بلاواسطة/ 774 


لام 

إفقنا 
مشكل إعراب القرآن. ط: مجمع اللّغة. دمشق. 
الكاشاني: لتقل 

6) 


أسرارا لككرار, ط الحمّديّةبالقاهرة. 


الكليني: ند لفقل 


الكافي: ط:دارالكتب الإسلامية, طهران. 


لويس كوستاز (معاصر) 
قاموس سرياني-عربيط:الكائو ليكيّة يروت 
لويس معلوف تحصن 
المتجد في اللّغة . ط : دار المشرق. بيروت. 

المأؤتزادي: علي 460 


ت والعيون. ط:دارالكتبء بيروت. 

المبرئد: مد نكمم 
الكامل. ط: مكتبة المعارف. بيروت. 

أنمجلسي: حمّد باقر لندك 


بحار اأتوار. ط دار |جياءالآراث بوروت. 


اع (معاصرون) 
أرمان. طهران. 

محمد إسماعيل إبراهيم (معاصر) 

معجم الألفاظ و الأعلام. ط:دار الفكر.القاهرة. 

حمود شيت خطّاب (تساصر) 


المصطلحات المسكرية . ط :دارالفتح؛ بعروت. 
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محمودصاني 040 
الجدول في إعراب القرآن و صرفه وبيأئه: ط: دار 
الرتشيد. 

"ني: علي" الفلتد 
أنوارالربيع. ط: اللعمان, نجف. 
المديني: امد لحهة) 
الجموع المغيث. ط: دارالمدني» جله. 
الّراغي: حّد مصطفى لهك 


١-تفسير‏ سورة الحجرات, ط: الأزهر, مصر. 
-تفسير سورة الحديد. ط: الأزهر, مصر. 


الراغي؟ احمد مصطفى رصم 
تفسير الف رآن, ط: دا رإحياء التّراث, بيروت. 
مشكور: حمتّدجواد (معالصر, 


فرهنك تطبيقى . ط : كاويان. طهران. 
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مؤسئّسةاللشرالإسلامي: قم. 

المصطقُوي: حسن (تعاص) 
التحقيق, ط:دارالتّرجمة, طهران. 

معرفة: متدهادى فييك 
التفسير وامفسترون,ط:الجامعة الراضوية, مشهد. 
مغنيّة: محمد جواد 0 
التقسيرالكاشف. ط :دار العلم للملايين. بيروت. 
مُقاتل: ابن سليمان )00 
١تفسير‏ مقاتل . ط : دار إحياءاققراث الصربي", 

بيروت. 


"الأشياء والتظائر, ط:المكتبةالعربيّة, مصر. 


ا مفرسي: تطقر يلق 
البدء و الاريخ.ط: مكتبةالثتى يغداد. 

مكارم الشتيرازي: ناصر (معاصر) 
الأمثل في تفسير كتاب لله الممزّلء ط: ييروت. 
الَيبُّدي: امد )6 
كثف الأسرار. ط:أمير كبير. طهران. 

الميلاني: مد هادي نيك 
تفسير سورتي الجممة والثفاين. ط: مشهد. 
التْحّاس: اعد للميقنا 
معاني الق رآن. ط: مكةا مكرمة. 


النسّفي: أمد رم 


مدارك التغزيل, ط :دار الكتاب, بيروت. 
التهاوندي: محمد قد 
تتفحات ال مان ط: سنكى, علمى [طهران]. 
النُّسَابوري؟ حسن رمم 
غرائب القرآن, ط: مصطفى البابي؛ مصر. 
هارون الأعور:ابن موسى ل 
الوجوه والتظائر. ط:دارالحئيّة, بغداد. 
هاكس:الامريكي(معاصر) 


قاموس كتاب مقدئس ط:مطيع ةالإمريك ي بير وت 
روي اعد( 4) 

الغريبين. ط: دارإحياءالراث. 

الهمذاني : عبدالرحمان وم 
الألفاظ الكتايية ط: دارا لكتب, يروت 
هُوَتِسْما: مارين يوئر اسم 


دائرةالمعارف الإسلاميّة. ط: جهان. طهران. 


فهرس الأعلام المتقول عنهم بلاواسطة/١/الا‏ 


الواحدي: علي" ركف اليعقوي: امد إفلقنا 
الوسيط . ط :دارا لكتبا لعلميّة . بيروت. القاريخ, ط: دار صادر, بيروت. 
اليزيد: لفيا يوسف خيّاط 9 
غريب القرآن, ط :عام الكتبء بيروت. اللحق بلسان العرب, ط:أدب الحسوزة. قسم. 
6 
3 
لجدطا 


05-0 
تكبو ضيبسددا 


فهرس الأعلام المنقول عنهم بالواسطة 


أيان بن عثمان. 0 أبن حجر: أحمد بن محمّد. لل 
إبراهيم الثيمي" ند لحم 
أبن أبي إسحاق: عبدل. لعل لل 
أبن أبي عبلة: إبراهيم. م 6 
أبن أبي نبيح: يسار. رض لفل 
أبن إسحاق: تممّد. 0 لموين 
أبن الأعرابي: تمد لقنن فيل 
أبن أنس: مالك. الدند عدم 
بن يري عبدلله. لكدما ليل 
أبن يُررْج: عبدالرتحمان. 0 مل 
ن بنت العراقي"' لق 0 
أبن تيميّة: أحمد. الديفن لندك 
00 لذ 

وم م0 

لفن إن 

6 غ١‎ 

نمم الوح 


